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नामदेव पुंडरपुर भणोज | 
ज्यं कबीर कासी में गिणोीजे। 
शमचरण भालाड़ ऐसे। 
तामें भूल न लावो संसे। 


प्रकाशकीय 


मध्यकालीन भारतीय समाज को श्रेष्ठ तत्त्वज्ञान और जीवनानूभव से अनुप्राणित 
करने का काय भक्‍तों और सन्‍्तों ने लोकभाषा' के माध्यम द्वारा प्रभावी रूप में किया था। इस 
सनन्‍्त-परम्परा का गहन प्रभाव लोकजीवन में देखा जा सकता है। नाता सम्प्रदायों के माध्यम 
से पुराणों द्वारा प्रतिपदित भक्ति का व्यापक स्तर पर प्रचार करने में सन्‍्तों और भक्तों का 
बहुत योग रहा है। भक्ति के विभिन्न सम्प्रदायों की भी ऐतिहासिक भूमिका रही है, किन्तु 
गुह्यसाघनाओं के प्रभाव से मध्यकालीन भक्ति का तत्त्वज्ञान दीक्षित व्यक्तियों को ही देने की 
परम्परा परिलक्षित होती' है। अतएवं बहुत-प्ता सन्‍्त-साहित्य भारत के आधुनिक पुनर्जागरण 
के पूर्व मात्र सम्प्रदाय के आचार्यों और भक्तों के बीच ही सीमित रहा। 

भारतीय संस्कृति और भारतीयता को उद्घाटित करने की भावना जब से देशी 
विद्वानों में उत्कट रूप में जगी, तभी से मध्यकालीन साम्प्रदायिक साहित्य के सम्बन्ध में इतस्तत: 
जानकारी मिलने रूगी थी। 

स्वामी रामचरण के जीवन और क्ृतित्व संबंधी सामग्री भी सम्प्रदाय के वेष्टनों में 
सुरक्षित थी; किन्तु कैप्टन वेस्मकट नामक विदेशों सज्जन ने शाहपुरा के पाँचवें महन्त नारायणदास 
की सहायता से स्वामी' रामचरण की कुछ रचनाओं का अध्ययन किया और स्वामी रामचरण 
जी के कुछ छन्‍्दों का अनुवाद एशियाटिक सोसायटी के फरवरी १८३५ के जल में प्रकाशित भी 
किया। इसके पश्चात्‌ सन्‌ १९२५ में ११०० पृष्ठों की 'अणम वाणी” का प्रकाशन हुआ और 
विद्वानों का ध्याव इस सम्प्रदाय और इसके श्रेष्ठ आचाये की ओर आक्रृष्ट हुआ। फलत: कई 
आधुनिक विद्वानों ने इस सम्बन्ध में सुन्दर कार्य (किये हैं, जिनमें उसी सम्प्रदाय के साधु मनोहंरदास, 
डॉ० राधिक्राप्रसाद त्रिपाठी, डॉ० अमरचन्द वर्मा के ग्रन्थ उल्लेखनीय हैं। 

यह प्रसन्नता का विषय' है कि डॉ० माधवप्रसाद पाण्डेय' ने प्ववर्ती शोघकों की सरणि 
को आगे बढ़ाने का स्तुत्य' कार्य किया है। सम्प्रदाय के आचार्यों की कृपा से डॉ० पाण्डेय को 
कुछ ऐसी सामग्री' मी शोध-निमित्त प्राप्त हुई है, जो कभी किसी विद्वान को उपलब्ध नहीं थी। 
अतएव उनकी' लम्बी यात्राओं और गम्भीर सादिित्यानूर्भ/ःलून से सम्पन्न इस ग्रन्थ को प्रकाशित 
करते हुए सम्मेलन गये का अनुमव करता है। विश्वास है कि स्वामी' रामचरण : जीवनी एवं 
कृतियों का अध्ययन” शीर्षक इस ग्रन्थ का हिन्दी-जगत में स्वागत किया जायगा। 


“डॉ ० प्रेमनारायण शुक्ल 
दीपावली, संवत्‌ २०३९ वि० साहित्यमंत्री 


पमतामयी. -अंम्मा 

और , 

देवलूल्य बाबू 
की 
पावन-स्मतति हि 


भूमिका 


समय की गति द्वत है और नियति की छीछा विललक्षण। किसी भी वात का होना 
इन्हीं पर निर्मर है। बात पुरानी हुईैं। सन्‌ १९५२ में एम० ए० की परीक्षा में उत्तीर्ण होने 
के बाद झोवक्रार्य में लगने की कामना ने निरचय का रूप ले लिया। अपने एम० ए० के 
अध्ययन-काल में ही में गुएब'ट डॉ० लक्ष्मीसागर वाष्णेय जी से रिस्चे-सन्दर्भ छेड़कर अपनी 
रुचि व्यक्त कर चुका था। उतके प्रेरक एवं उदार व्यक्तित्व से प्रभावित मेरे मत को शोध की 
धुन' सवार हो गयी और उन्हीं के निर्देशन' में खोज-कार्य प्रारम्भ करने का निश्चय हुआ। 
स्वामी रामबरण पर कार्य करने की प्रेरणा भी मुझे उन्हीं से मिली। में शोधछात्र के रूप में 
दो वर्षों तक नियत रूप से कार्यरत रहा, पर समय और नियति के सामने अपना वश नहीं 
चला। इन्दौर की यात्रा से वापस हुआ था, बात' सन्‌ १९५५ की है। मेरा बाक्स चोरी चला 
गग्मा--कुछ कपड़े, कुछ पैसे और थोड़े-से कागज़-पत्र। ये वही कागज़-पत्र थे जिन्हें शोध के 
नाम' पर लिखा-पढ़ा गया था। मन' बोझिल हो गया, वह निराशा का घर बन गया और 
में भगवान अमिताभ की धरती का बासी बना। पर शोधकार्य की ललक मन से न 
जाती। बरस भूलना चाहता लेकिन उसकी याद पत्थर पर बनी लकीर सदृश अमिट थी। 
परन्तु याद-ही-याद थी, मन तो दूट गया था और इस' प्रकार आगया सन्‌ १९७२॥। स्मृतियाँ 
टूटे मत को सहारा देकर उठाने में सफल हो गयीं.। समय की दूरी के चिह्न जैसे मिटने लगे 
और में पुनः शोध से जुड़ गया। 

जब मैंने कार्यारम्भ क्रिया था, उस समय तक स्वामी रामचरण पर कोई विशेष कार्य 
नहीं हुआ था। मेरी दृष्टि में फरवरी, सन्‌ १८३५ के “जन आँव दी एथियाटिक सोसाइटी के 
अंक में कैप्टेन' वेस्मकट का रामसतेही सम्प्रदाय पर लिखित विस्तुत लेख ही एक महत्त्वपूर्ण कार्य 
था। इसके अलावा साधु मनोहरद'स जी ने “रामस्नेही धर्म दर्पण” नाम' की एक पुस्तक भी 
प्रकाशित की थी। इस बीच रामसनेद्री सम्प्रदाय और स्वामी रामचरण पर कुछ कार्य हुए हैं। मुझे 
स्वामी रामचरण का प्रथम अध्येता बनने का सौभाग्य तो अवध्य प्राप्त हुआ पर मेरा यह ग्रन्थ 
प्रथम नहीं कहा जा सकता। रामसतेही सम्प्रदाय पर गोरखपुर विश्वविद्यालय में डॉक्टर 
भगवतीप्रसाद सिंह के निर्देशन में डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी शोध-प्रबन्ध प्रस्तुत कर चुके हैं। 
इस शोध-प्रबंध में तीनों रामसनेही सम्प्रदाय एवं उनके साम्प्रदायिक साहित्य पर अच्छा 
प्रकाश डाल गया है। दूसरा शोध-प्रबंध, गुजरात विश्वविद्यालय द्वारा स्वीकृत डॉ० अमरचन्द 
वर्मा का है। डॉक्टर वर्मा ने स्वामी रामचरण £ एक अनुशीलन' विषय पर शोध-कार्य 
किया है। 


ख़्छ 4 के कण 


डॉक्टर राधिकाप्रसाद त्रिपाठी की शोषझक्ृति में रामसनेही नाम, के जो तीन 
सम्प्रदाय प्रचलित हैं, उत तीनों के साम्प्रदायिक साहित्य एवं उनके सर्जकों का सम्यक्‌ 
विवेचन मिलता है। स्वामी रामचरण शाहपुरा रामसनेही रा ल के कक थे, 
अतः स्वामी जी के जीवन एवं कृतित्व पर भी उन्होंने संक्षेप में विचार किया है। डॉक्टर 
अमरचन्द वर्मा की शोध-रचना विषय से सीधा सम्बन्ध रखती है। उनका अध्ययन सम्यक पर 
आर 5 दोनों शोध-प्रबंधों के अवलोकन के बाद भी में इस निष्कर्ष पर रहा कि स्वामी 
रामचरण के जीवन एवं कृतित्व के बिस्तुत अध्ययन की अभी अपेक्षा है। डॉ० त्रिपाठी का 
शोध-प्रबंध विषय से सीधे संबंधित नहीं है, फिर « उस: :..४ 5 स्वामी रामचरण के अध्ययन 
में सहायता मिलती है। डॉक्टर' वर्मा का अध्ययन इस विषय पर अवर्य प्रथम प्रकाशित 
शोध-रचना है। डॉक्टर वर्मा इस ग्रंथ के प्राक्कथन'” में लिखते हैं---“इस' सम्प्रदाय के संतों के 
सम्पक में होने के कारण में अन्य व्यक्ति की तुलना में प्रचुर मात्रा में सामग्री प्राप्त करने तथा 
उनके वैज्ञानिक परीक्षण में साम्प्रदायिक महत्त्व के व्यक्तियों का सहयोग प्राप्त करने में अधिक 
सफल हो सकूंगा, ऐसा हुआ भी ।* इसी सन्दर्भ को वे आगे बढ़ाते हैं---“सम्प्रदाय के संतों 
एवं अनुयायियों से आशा के अनुरूप ही सामग्री प्राप्त हुई, परन्तु उसमें साम्प्रदायिक दृष्टिकोण 
इतना तीब्र था कि उसमें से वैज्ञानिक पद्धति पर सब स्वीकृत तथ्यों को निकाह पाना सरल न 
था।” सम्प्रदाय-विशेष के प्रक्‍तंक के अध्ययन में न, वि: दृष्टिकोण की महत्ता अवश्य 
रहती हैं। उसे कैसे नकारा जा सकता है, किन्तु जहाँ दृष्टिकोण रूढ़िग्रस्त फलत: अप्रामाणिक 
प्रतीत हों, वहाँ उनके आवत्तों से निकल पाना अवश्य समस्या होती है। ऐसे कतिपय स्थल हैँ 
जहाँ में डॉक्टर वर्मा के दृष्टिकोण से सहमत नहीं हो पाया। मेने उन स्थलों की समीक्षा 
कर अपने निष्कर्ष दिये भी हैं। साम्प्रदायिक व्यक्तियों से जुड़ें होने के कारण अध्ययन को 
वेज्ञानिक दृष्टि देना कठिन नहीं। में भी इस अध्ययन के सन्दर्भ में अनेक संतों एवं गृहस्थों 
के सम्पर्क में आया और उनसे अध्ययन में पर्याप्त सुविधा भी मिली। स्वामी रामचरण 
के जीवन को चामत्कारिक घटनाओं से जोड़ने का प्रयास साम्प्रदायिक साहित्य में जहाँ 
कहीं दृष्टिगत हुआ है, मेंने अपने अध्ययन को उससे अप्रभावित ही रखा है। डॉक्टर वर्मा 
कहाँ-कहीं साम्प्रदायिक आवत्त से प्रभावित हो गये हैं। यथा--स्वामी जी को किसी स्थ्री 
द्वारा विष दिया जाना और उस विष की प्रभावहीनता, भील द्वारा उन पर बार और फिर 
क्षमायाचना आदि। 

अपने अध्ययन में मेने स्वामी रामचरण के जीवनवृत्त से संबंधित साम्प्रदायिक 
और असाम्प्रदायिक साक्ष्यों की तुड़ना करके निष्कर्ष पर पहुंचने की चेष्ठा की है। यद्यपि 
वाम्प्रदायिक साक्ष्य पर्याप्त सबल हैं, उनका जीवनीकार जगन्नाथ सफल जीवनीवार सिद्ध 





१. डॉक्टर अमरचन्द वर्मा--स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, प्राककथन, पू० १। 


२. बही। 


* हैर ७» 


हुआ है पर असाम्प्रदायिक साक्ष्यों में से भी कतिपय को नकारा नहीं जा सकता। यथा--- 
कंप्टेन वेस्मकट का एशियाटिक सोसाइटी के जनेल में प्रकाशित सन्‌ १८३५ ई० के 
फरवरी अंक' का लेख। जनश्रृतियों को प्रमाण रूप में ग्रहण करने का अवसर बहुत' कम 
यानी नहीं के बराबर आया है। एकाध ही स्थल ऐसे मिलेंगे। इसी प्रकार अन्तःसाक्ष्यों 
का भी अभाव है। एकाध ही स्थल उसके भी मिलते हैं। सम्पूर्ण अध्ययन को मेंने तीन खण्डों 
एवं आठ अध्यायों में विभाजित किया है--- 


(कफ) प्रथम खब्डन--परिचय 


प्रथम' अध्याय---अध्ययन' के सूत्र 

द्वितीय अध्याय---स्वामी रामचरण का जीवन-वृत्त 
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उपसंहार 0. स 

अपने इस' अध्ययन! को मेने भरसक पूर्ण बनाने की' चेष्टा की है। इसे कहाँ तक 
पूर्णताी मिल पायी है, इसका निर्णय तो सुधीजन ही कर सकेंगे। इस' कार्य को' जिन 
श्रद्धास्पद, स्नेही स्वजनों के कारण पूर्णता मिल सकी है उन्हें स्मरण कर उनके प्रति अपने 
भावों को अभिव्यकतत करना में अपना पुनीत कर्तव्य समझता हूँ। सर्वप्रथम में अपने पूज्य 
आचार्य गुरुवर डॉक्टर लक्ष्मीसागर वाष्णेय, अवकाश प्राप्त अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, प्रयाग 
विश्वविद्यालय के चरणों में भाव-प्रसुत समपित करता हूँ, जिनके व्यक्तित्व की स्नेहिल छाँह 
में मेश विकास हुआ है। बी० ए०, एम० ए० की पढ़ाई से लेकर रिसर्च स्कॉलरः बनने 
की सम्पूर्ण प्रक्रिया में उनका प्रेरणादायी व्यक्तित्व ही मुझे प्रोत्साहित करता रहा है।. 
इस ग्रन्थ का प्रस्तुतीकरण भी उन्हीं के प्रोत्साहन, आशीर्वाद एवं शुभेच्छाओं का परिणाम है। 
स्वामी रामचरण के ये शब्द मेरे भावों के प्राण बन रहे हैं--शीश धरू गुरुचरण तल। 

इस' शोध-कार्य के सिलसिले में मुझे शाहपुरा, भीलवाड़ा (राजस्थान) और इन्दौर 
(मध्यप्रदेश) की यात्राएँ करनी पड़ी थीं। शाहुपुर और भीलवाड़ा इन' दोनों स्थानों से 
स्वामी रामचरण का घना लगाव रहा है। शाहपुरा तो उनके पंथ का केन्द्र ही है। इन दोनों 
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य्थानों की यात्रा मैंने सन्‌ १९५३ में फूछडोल के अवसर पर की थी। उस समय सम्प्रदाय के 
आचायंपीठ पर स्वर्गीय स्वामी निर्भभराम जी विराजमान थे और भण्डारी पद पर स्वर्गीय 
नानराम' जी । वर्तमान आचार्य स्वामों रामकिशोर जी और इन्दौर गोराकुण्ड रामद्वारा के 
मंत एवं मेरे परभस्नेही मित्र श्री सन्मुखराम जी से भी वहीं सम्पर्क स्थापित अं आग हक 
आचार्य श्री निर्भभराम' जी एवं परमादरणीय भण्डारी जी श्री तानूराम जी के स्नेह भरे आशी- 
वचन आज भी मेरे स्मृति-पटल पर अंकित-से हैं। उन लोगों को यह जानकर अपार हर्ष हुआ 
था कि में मूलाचार्य स्वामी रामचरण पर ग्रंथ लिख रहा हें। आज जब अध्ययन पूर्ण हुआ है, 
दोनों हो महापुरुष इस संसार में नहीं हैं। में दोनों ही महापुरुषों के प्रति अपनी मौन श्रद्धा 
समपित करता हूँ। में शाहपुरा में लगभग १५ दिलों ठहरा था। भण्डारी जी एवं स्वामी 
रामकिशोर जी (वर्तमान आचार्य) की मुझ पर विशेष कृपा थी। भण्डारी जी रादेव मेरी 
चिन्ता करते एवं सुविधाओं पर दृष्टि रखते थे। उन्हीं की कृपा एवं स्वामी रामकिदशोर जी की 
प्रेरणा से में अगभेवाणी की प्राचीततम प्रति (स्वरूपाबाई की पोथी ) देख सका था। स्वामी 
रामकिशोर जी महाराज बराबर मुझे अपने स्नेह एवं आशीर्वाद से प्रेरणा देते रहे। स्वामी 
जी महाराज का में बड़ा कृतज्ञ हैँ। इस अवसर पर में मुनिद्वारा भीलवाड़ा के संत श्री नेनूराम 
जी के प्रति भी आभार व्यक्त करता हूँ जिनकी कृपा से में कुहाड़ा की पावन भूमि का दर्शन' कर 
सका था। मुन्रिद्वारे का दो दिनों का निवास आज भी मेरी स्मृति में है। 

इस अध्ययन को पूर्णता दिलाने में शाहपुरा से कम' महत्त्व इन्दौर का भी नहीं है। 
इन्दौर के संत श्री सन्मुखराम जी मेरे मित्र हैं। उनकी प्रेरणा एवं स्नेह से मैंने इन्दौर की कई 
यात्राएँ की हैं। संत सन्‍्मुखरम' जी ने मुझे सर्वाधिक प्रेरित किया है और हर संभव सहयोग 
से इस प्रबंध को पृर्णत दिलायी है। उन्होंने उज्जैन तक से गोध-सामग्री मेंगवाकर दी और' मेरे 
लिए अनेक ग्रंथ पहले से ही एकत्र कर रखे थे। उनके स्नेह एवं सहयोग को धन्यवाद या आभार 
प्रदर्शित कर हल्का नहीं करना चाहता। इसी सन्दर्भ में में उनके पूज्य गुरु स्वर्गीय सवनिद्ध 
राम जी का भी स्मरण कर श्रद्धावतत हें जिनकी कृपा सदैव मुझ पर रही। गुरलीला 
विलास, परची, रामपद्धति आदि ग्रंथों की हस्तलिखित प्रतियाँ उन्होंने मुझे पहली यात्रा में ही 
देदी थी। ये सभी ग्रंथ उतकी पूजा की वस्तु थे, पर उन्होंने इन सब को मुझे सोल्लास दे 
दिया था। उनकी स्मृति का रूप इन ग्रंथों ने ले लिया है। इन्दौर छत्रीबाग के संत श्री कनीराम 
जी का भी आभारी हूँ जिन्‍्होंने मुझ अपने सुझावों एवं समाधानों से उपक्ृत' किया है। 
इनके साथ में उज्जेन के साधु श्री उम्मेदराम, श्री सरोवरणाम जी आदि फा भी आमभारी हूं। 
इन सभी का सहयोग मेरा संबल रहा है। 

गोरखपुर विश्वविद्यालय के हिन्दी-विभाग के रीडर डॉक्टर रामचन्दर तिवारी ने 
अत सपय पर मुझे अपने अभूल्य सुझाव दिये हैं। उनकी प्रेरणा से में सदेव उत्साह ग्रहण 
करता रहा हूं। उतदर्थ मैं उनका आमारी हूँ। मेरे अनुज श्री गंगाप्रसाद पाण्डेय एवं प्रिय 
शिष्य श्री सुमिरत शर्मा तथा श्री ब्रह्मानन्द सिह की अभिरुचि, सेवा एवं शुभेच्छाएँ भी इस 
अवसर पर स्परणोय हैं। ये समभो लोग मेरे स्नेह के पात्र हैं। अंत में में अपनी अच्छी-बुरी 
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परिस्थितियों को घन्यवाद देते हुए भगवान तथागत' की सोथी प्रतिमा के समक्ष नतमस्तक हैं 
जिनकी छत्रछाया में इस ग्रंथ का प्रणयन पूर्ण हुआ है। 

प्रणयन' से प्रकाशन तक की' लम्बी यात्रा में इस' ग्रंथ ने अनेक उतार-चढ़ाव देखे, 
अन्ततः यह प्रकाश' में आ रहा हैं। प्रकाशन कौ इस उल्लासमयी वेला में अपने परम कृपाल 
एवं स्तेही सुहृदजनों के प्रति कृतज्ञता-ज्ञापन मैं अपना पावन कत्तंव्य समझता हूँ। सर्वप्रथम 
में हिन्दी साहित्य सम्मेलन के प्रधानमंत्री श्री प्रभात शास्त्री के प्रति आभार व्यक्त करता हूँ 
जिनकी अनुकम्पा मेरे ऊपर सदेव रही है। उनका स्नेह इस ग्रंथ की प्रकाशन-यात्रा का संबलू 
रहा है। सम्मेलन के सहायकमंत्री श्री श्यामकृष्ण पाण्डेय मेरे अनन्य हैं, इस ग्रंथ का प्रकाशन' 
उनकी रुचि, गन एवं प्रीतिवश ही सम्भव हुआ है। आभार-प्रकाशन' के द्वारा मैं उनके 
स्नेह को ससीम' नहीं करना चाहता। साहित्य-विभाग के अध्यक्ष श्री हरिमोहन मालवीय 
मेरे मित्र हैं, उनके परिश्रम एवं रूगन' के' फलस्वरूप ही ग्रंथ को यह कलेवर' प्राप्त हुआ 
हैं। एतदर्थ' मैं उनका कृतज्ञ हँ। अन्त में, मैं सम्मेललन' मुद्रणालय' के सहायक व्यवस्थापक 
श्री शिवना|रायण झा एवं उनके सहयोगियों को' धन्यवाद देता हे जिन्होंने बड़ी रुचि के साथ 
इसका मुद्रण-कार्य सम्पन्न किया। 


अर 
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रचनाओं का वर्गीकरण, १२४, छोटे प्रंथ १६७, गुरु महिमा, १६८, नाम प्रताप 
१७०, शब्दप्रकाश १७२, चिन्तावणी, १७३, मन' खण्डन' १७४, गरुशिष्य' गोष्ठी 
१७५, ठिग' परख्या १७६, जिद पारख्या, पंडित संवाद १७७, लच्छ अलूच्छ जोग 
१८०, वेजुक्ति तिरस्कार १८३, काफर बोध, १८४, शब्द १८६, बड़े ग्रंथ १८६, 
भअगनोहिझातया १८७, सुखविलास, १९२, अमृत उपदेश' १९६, जिज्ञास' बोध २०१, 
विश्वास बोध २०६, विश्वाम वोध २११, समता निवास २१७, रामश्सायण बोध २०१, 
दृष्टान्त सागर २२६, फूटकर गावा का पद २२८।| 


[ख] द्वितीय खण्ड : विचारधारा 
पंचम अध्याय : स्वाप्ती रामचरण की विचारधारा : अध्यात्मपक्ष २३७ से ३५१ 


(अध्यात्म-पक्ष २२७, स्वामी रामचरण का मध्यमार्ग २३८, मार्ग की सूक्ष्मता २४१, 
स्वामी रामचरण के राम--रमतीत राम' २४२, माया २५७, जगत्‌ २६५, मन 
२६९, मतभंग-चितभंग २७३, निजमन की कल्पना २७४, काल २७७, मोक्ष २८१ 
साधनानपक्ष--गुरु २८७, जिज्ञासी २९९, योग ३०५, भक्ति ३२३, भक्ति 
के साधन ३४५। | 


षष्ठ अध्याय : लोकपक्ष १५२ से ४१० 


[व्वंसात्मक ३५२, प्रतिमापृजन का विरोध ३५३, ब्रतोपवास की व्यर्थता ३५७, 
हिंसा एवं मांसाहार का विरोध ३५८, पाखण्डों पर सीधी नजर, पूजा नमाज ३६२, 
तीर्थयात्रा ३६३, देक्ल-मस्जिद ३६५, पुस्तक ज्ञान ३६८, जात-पाँत ३७१, भेख 
२७२, अब्य देवोपासना का निषेध, ३७४, ढोंगी तत्त्वों का रहस्योद्घाटन, पण्डित रूप 
२७७, योगी रूप ३७९, नागा साधु ३८०, योगी ३८१, अन्य सम्प्रदायों के साधु, 
मादक वस्तुओं के सेवन का निषेध ३८२, लीला और स्वांग की भर्त्सना ३८ ३, भींण 
सो मारग हाथ न आवै : एक समीक्षा ३८५, रचनात्मक---नामोपासना ३८६, सत्संग 


३९०, कुसंग त्याग का संदेश ३९६, जीव दया ३९७ / अैद्धा ४००, एकता दाक्ति 
का प्रतीक ४०१। ] 


बन १७ बल 
[ग] तृतीय खण्ड : काव्यत्व 


सप्तम अध्याय : काव्यत्व : अनुभूति पक्ष ४१३ से ४५० 


[प्रेमानुभूति ४१४, रहस्यानुभूति ४१७, रसानुभूति ४२३, शूुंगार रस, संयोग 
ख्ृंगार, वियोग शुंगार ४२७, शान्तरस ४३१, अद्भुत रस ४६४, वीभत्स रस ४३५, 
हास्य रस ४३६, भक्ति रस ४३८, प्रक्रृति-चित्रण ४४०, पौराणिक तथा अन्य 
सन्दर्भ ४४२। | 


अष्टमत अध्याय : काव्यत्व : अभिव्यक्तित पक्ष ४५१ से ५०९ 


[अलंकार विधान, ४५१, प्रतीक विधान ४५९, दृष्टक्ट ४७३, संगीत विधान 
४७४, छंद विवान ४८२, भाषा ४९४, मुहावरे और लोकोक्तियाँ ५०४। | 


उपसंहार ५१० से ५११ 


सहायक-पग्रंथों की सूची एवं पत्र-पत्रिकाएं ५१३ से ५१६ 
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स्वामीजी श्री १००८ श्री रामचरण जी महाराज की तपस्थली 
सेठ मयाचन्दजी की बावडी भीलवाडी 


प्रथम अध्याय 
अध्ययन के सूत्र 


हिन्दी साहित्य के इतिहास में स्वामी रामचरण और उनके द्वारा स्थापित रामसनेही 
सम्प्रदाय का महत्त्वपूर्ण स्थान है । उनके जीवन और क्रृतित्त्व के वैज्ञानिक अध्ययन के लिए 
निम्तछिखित उपलब्ध प्रकाशित-अप्रकाशित सामग्री से अत्यधिक सहायता प्राप्त होती है-- 


१. तासी कृत हिन्दुई साहित्य का इतिहास : अनु० १ » लक्ष्मीसागर वाष्णेय 

स्वामी रामचरण की जीवनी एवं क्ृतियों के ' वैध्ययन का संदर्भे-सूत्र सर्वप्रथम मुझे 
गार्सा द तासी लिखित इस्त्वार द ल लितरेत्यूर ऐंदुई / ऐंदुस्तानी' के हिन्दी अंश के अनुवाद 
की अनुक्रमणिका तैयार करते समय हाथ छगा। वर डॉक्टर छक्ष्मीसागर वाष्णेय जी 
ते 'हिन्दुई साहित्य का इतिहास नाम से यह अनुवाद प्रस्तुत किया है। इस इतिहास ग्रंथ 
में तासी महोदय ने स्वामी रामचरण की जीवनी एवं उनकी रचनाओं की. संक्षिप्त रूपरेखा 
प्रस्तुत की है। स्वामी जी के जीवनवृत्त से संबंधित निम्नलिखित सूचनाएँ इस '्रंथ में मिलती 
न 

१. स्वामी रामचरण रामसनेही हिन्दू संप्रदाय के संस्थापक एक वेरामी थे। * 

२. उनका जन्म सन्‌ १७१९ में जयपुर राज्यान्तर्गत सोरहचसन नामक गाँव में 
हुआ था। उन्होंने सन्‌ १७५० ई० में अपना जन्मस्थान त्याग दिया था और घूमते-फिरते 
उदयपुर राज्य के भीलवाड़ा नामक स्थान पर पहुँचकर दो वर्ष तक वहाँ निवास किया। 

३. मूतिपूजा का विरोबी होने के कारण स्वामी रामचरण को महाराणा भीमसिह 
ने ब्राह्मणों द्वारा प्रेरित होने पर कष्ट दिया, जिसके कारण उन्होंने भीलवाड़ा का शीघ्र त्याग 
कर दिया। 

४. भीलवाड़ा छोड़कर स्वामी जी शाहपुरा आए। शाहपुरा के शासक भीमसिह 
ने उन्हें अपने दरबार में शरण देकर उनकी रक्षा की। वे सन्‌ १७६७ ई० में शाहपुरा आ 
गए थे। भीलवाड़ा से उन्हें छाने के लिए सेवकों का एक समूह हाथियों समेत गया था। 
किन्तु स्वामी जी उन साधनों की सेवा अस्वीकृत कर पैदछ ही चलकर शाहपुरा पहुँचे। 

५. इसके दो वर्ष बाद अर्थात्‌ सन्‌ १७६९ ई० में शाहपुरा में बस जाने के बाद 
उन्होंने अपने संप्रदाय की स्थापना की। 

६. स्वामी रामचरण की मृत्यु के संबंध में तासी महोदय लिखते हैं कि अपनी ७९वीं 
वर्ष की अवस्था में, सन्‌ १७९८ ई० के अप्रैल मास में मृत्यु को प्राप्त हुए। 


२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


तासी महोदय ने लिखा है कि भीलवाड़ा का सूबेदार देवपुर जाति का बनिया था 
जो स्वामी रामचरण का कट्टर विरोधी था। उसने इन्हें जान से मार डालने के लिए एक 
सिंगी को भेजा था। मारने की नीयत से पहुँचा सिंगी स्वामी रामचरण के अलौकिक गुणों 
से प्रभावित हो गया और उनके चरणों पर गिरकर क्षमा-यात्रना की । 

तासी ने अन्त में उनकी रचनाओं का उल्लेख करते हुए लिखा हैं कि रामचरण जी 
ने छत्तीस हजार दो सौ पचास शब्दों या भजनों की रचना की है। देवनागरी छिपि में लिखे 
इन शब्दों या भजनों की भाषा प्रधानतः हिन्दी है, जिसमें अरबी-फारसी और संरक्षत-पंजाबी 
शब्दों के मिश्रण मिलते हैं। तासी ने उपर्युक्त जानकारी कैप्टन वेस्मकट के उस छेख से 
प्राप्त की है, जिसे वेस्मकट महोदय ने कलकत्ते की एशियाटिक सोसायटी के फरवरी, १८३५ 
ई० के जनरल में प्रकाशित कराया था। 


२. जनेंल आँव द एशियाटिक सोसायर्ी” (फरवरी, १८३५) 


प्रयाग विश्वविद्यालय के पुरु .कालय में जर्नल की यह जिल्द मुझे प्राप्त हुई थी। 
जरनल के इस अंक में कैप्टेन जी० ई०'. स्मकट का एक लेख (8090९ 8&८९०ए॥६ 06 8 ४0८ 
० मागतिप $क्मांफ्राकंट3 70 ५४6४ ४ 7048, ०2 फह 6१5८ ए७ रिव्यातबद८१६ 
 #४००038 ० (०० प्रकाशित है। दृष्टि में उक्त लेख प्रथम महत्त्वपूर्ण सामग्री है 
जो स्वामी रामचरण, उनके द्वारा प्रवर्तित संप्रदाय एवं उनके विचारों की जानकारी देता है। 
केप्टेन वेस्मकट भारत के गवरनर-जनरल के वैयक्तिक सचिव के सहायक थे। उन्होंने शाहपुरा 
जाकर संप्रदाय संबंधी जानकारी एकत्र की थी। इस लेख के अन्तर्गत विभिन्न उपश्ीर्षकों मे 
लेखक ने स्वामी रामचरण के जीवनवृत्त, सम्प्रदाय के संगठनात्मक स्वरूप, सम्प्रदाय के उत्सव 
फूलडील आदि की विस्तार से चर्चा तो की ही है, साथ ही शाहपुरा से प्राप्त कुछ कविताओं की 
पाण्डुरिपि का अंग्रेजी अनुवाद भी जोड़ दिया है।इस अनुवाद में लेखक को करूकत्ता के बाब्‌ 
काशीप्रसाद घोष से सहायता मिली थी जिसके छिए उन्होंने आभार भी व्यक्त किया है।' 
वेस्मकट महोदय सम्प्रदाय के तत्कालीन महंत स्वामी तारायणदास जी से मिले भी थे। 
उन्होंने स्वामी जी से हुए वार्तालाप का संक्षेप में उल्लेख भी किया हूं। वेस्मकट ने शाहपुरा 
जाकर स्वामी नारायणदास जी से तीन बार भेंट की थी। इस संदर्भ में उनका यह कथन 
द्रष्टव्य है---- 
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अध्ययन के सूत्र रे 


-ण 96 श्क्राश्रबबादतंड 00 शा +ं छाबते8 एाल्ल णंतग्रड, जे पएनोरए वेदाएटादते 
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07 (76 7$7प८007 त०ाी 5 627/278.77* | 


३. द निर्गुण स्कूल आँब हिन्दी पोएदी : डॉ० पी० डी० बड़थ्वाल 
| हिन्दी फ्राव्य में निर्गुण सम्प्रदाय : डाँ० पीतास्बरदत्त बड़थ्वाल | 


संत साहित्य के मर्मज्न विद्वान डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल ने अपने शोध-प्रबन्ध 
द निर्गुण स्कूल आँव हिन्दी पोएट्री' के पृष्ठ ३०७ पर शाहपुरा के स्वामी रामचरण का उल्लेख 
रामसनेही पंथ के संस्थापक के रूप में किया है। इस पंथ का विकास अठारहवीं शताब्दी में 
हुआ था। स्वामी रामचरण की बानी का विशाल संग्रह डॉक्टर बड़थ्वाल को बाद में 
प्राप्त हुआ था जिसमे कबीर की विचारधारा प्रतिध्वनित हुई है। कबीर के लिए स्वामी 
रामचरण के मन में बड़ा आइर था। 


४. प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रंथों की खोज का चौदह॒वाँ वाषिक विवरण (सन्‌ १९२९-३१ 
ई० ) : डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल 


स्वर्गीय डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल द्वारा प्रस्तुत की गई यह खोज-रिपोर्ट काशी 
नागरी प्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित है। इस खोज-रिपोर्ट के अनुसार स्वामी रामचरण 
रामसनेही पंथ के संस्थापक और नवहछराम के गुरु थे। रिपोर्ट मे उनके निम्नलिखित प्रंथों 
का उल्लेख मिझता है-- ह 


१. जिज्ञास बोध [निर्माण-काल सं० १८४७ वि० | 
२. विश्राम बोध [| » . सं० १८५१ वि० |] 
३. समतानिवास पे सं० १८५२ वि० |] 
४. विश्वास बोध [| ». सं० १८४९ वि०] 
५. अमृत उपदेश [| ».. सं० १८४४ वि०] 
६. रामचरण के शब्द 

७. अणभ विलास [| ». सं० १८४५ वि०] 
८. रागरसायनति 

९. सुख विलास ३. 8 सं० १८४६ वि० | 


रिपोट में डॉक्टर बड़थ्वाल ने लिखा है कि इनमें से अब तक कोई भी ग्रंथ खोज 
से नहीं मिला था। इसी रिपोर्ट के अनुसार विनोद के नं० १०७५ पर इनके रचे पाँच ग्रंथों 
का उल्लेख मिलता है जो इस रिपोर्ट में १, २, ४, ६, और ७ हैं। वाणी” नामक ग्रंथ की 

१, ]प्फबों ० पाल अशग्रंथााट 80269, #60. 835. 7? 69. 

२. मिश्रबन्धु विनोद । 
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सूचना भी इसी रिपोर्ट में मिलती है। विनोद में उल्लिखित _रसमालिका' ग्रंथ कक रचनाकार 
स्वामी रामचरण के विषय में डॉ० बड़थ्वाल ने लिखा है कि ये रामचरण अयोध्या के महंत 
थे, जो । है 
अर हे में डॉक्टर बड़धथ्वाल आगे लिखते हैं कि स्वामी रामचरण राजपूताने के 
शाहपुरा नामक स्थान के निवासी थे। अमृत उपदेश एवं शब्द नामक ग्रंथों की निम्नलिखित 
पंक्तियाँ उद्धृत करके उन्होंने यह भी सिद्ध किया है कि उनके गुरु का ताम क्रपाराम या 
कृपालराम था-- 

“सिर ऊपर सतगुर तपे, क्ृपाराम जी संत। 

रामचरण ता सरणि में, ऐसो पायो तंत। 

““अमृत उपदेदा 
“सतगुरु संत कृपाल जी रामचरण सिष तासु के। 
कारिज करि कारण मिले तुम गुरु रामजनवास के ।।' 
“+उब्द 
स्वामी रामचरण ने अपने सभी ग्रंथों का आरंभ जिस प्रसिद्ध दोहे से किया है, उसका 
उल्लेख भी इस खोज-रिपोर्ट में है।! इसी रिपोर्ट भे आगे डॉक्टर बच्थ्वाल ने 'राम रसायति 
के कुछ दोहे उद्धृत किए हैं।' इस उद्धरण के साथ उन्होंने यह आशंका व्यक्त की है कि क्‍या 
सचमुच इन ग्रंथों की रचना एक ही व्यक्ति ने की है। पर ग्रंथ के अन्त में--इति श्री साम- 
रसाइति ग्रंथ रामचरणकृत सम्पूर्ण समाप्त--लिखित वाक्य से यह संदेह टूर हो जाता 
विवरणकार आगे लिखता है कि रामचरण जी को उनका शिष्य समदाय 'राम' नाम 

से भी अभिहित करता था। इसी संदर्भ में उसने स्वामी जी के शिष्य नवलराम जी रचित 
पवद्ध सागर का एक दोहा भी प्रमाणस्वरूप उद्धृत किया है जो इस प्रकार है-- 


_रास्त गुरु उर सें बसे अनन्त कोटि जन सीस। 
नवलो अनुचर रावरो साने बिसवा बीस! 


विवरण में अणभे विलास' ग्रंथ की चर्चा स्वामी रामचरण के ग॒रु कृपाराम की 
तिथि एवं स्वामी रामचरण की जन्मतिथि के संदर्भ में विवरणकार करता है। साथ 





१. रमतीत राम गुरुदेव जी पुनि तिहं कालके सत। 
जिनकूं रामचरण की, वंदन बार अनन्त | 
९. सेवंद एक मसहराज का नग मोताहरू जोइ। 
ग्रंथ जोड़कर रामजन षानाजाद ज होइ | 
ये वाहक उधार करण कं रासमचरण जी भाषे। 
राम रसाइनि रस का भरिया आप सबन क॑ दाएै। 
ताकी जोड़ ग्रंथ यह परगठ रामजंन बणवायों । 
जान भगति बेराग जुगति मुक्ती पंथ बतायो।। 


अध्ययन के सूत्र ५ 


ही राम रसाइनि' की अन्तिम पंक्तियों से स्वामी रामचरण का निधन-काल भी ढूँढ़ निकालने 
में सफल हो गया है। डॉक्टर बड़थ्वाल ने यहीं यह शंका उठाई है कि ग्रंथकर्त्ता ने अपना मृत्यु- 
काल कैसे लिख दिया होगा ? यह संदिग्ध है। उनका यह अनुमान है कि वह उनके किसी शिष्य 
या प्रतिलिपिकार ने पीछे से जोड़ दिया होगा और उनका यह अनुमान सत्य प्रतीत होता है। 
डॉक्टर बड़थ्वाल इसी खोज-रिपोर्ट में स्वामी रामचरण के जन्मकाल के संदभ में 
निम्नलिखित पंक्तियाँ उद्धत करते हैं-- 
“अठारे से षट वर्ष मास फागुत बदि सातें। 
संत पधारे धाम सनन्‍ीचर वार विष्याते॥ 
इन पंक्तियों से उन्होंने यह अथे निकाछा है कि स्वामी रामचरण का जन्म-संवत्‌ 
१८०६ वि० के फागुन महीने की बदी ७, शनिवार को हुआ था। डॉक्टर बड़थ्वाल के इस 
कथन से असहमत होते हुए मेरा निवेदन यह है कि धाम पधारने का अर्थ मृत्यु है, जन्म नहीं-- 
पुनश्च, प्रकाशित वाणी” के आरंभ में स्वामी रामचरण के दादा गुरु स्वामी संतदास जी की 
'वाणी' संगृहीत है। उसके अन्त में संग्रहकार ने एक कुण्डलिया लिखी है। शीर्षक के साथ 
वह कुण्डलिया यहाँ दी जाती है-- 
स्वामी जी श्री संतदास' जी' प्रमधाम पधार॒या जी सभे का ॥कूंडल्य ॥। 
अठारा से षट वर्ष में संत भये निरकार। 
बुध फागुण तिथि सप्तमी बार सनीसरबार। 
बार सनीसर बार डार के अधभ सरीरा। 
प्रथम ही मिल रहे जे संघट भरीयो नोरा। 
परापरे पदलीन था भिन्न दृष्टिरूप अपार। 
अठारा से षट वर्ष में संत भये निरकार॥ 
अत: यह स्पष्ट हो गया हैं कि यह स्वामी संतदास जी की मृत्यु-तिथि हैं। ने जाने 
कैसे डॉक्टर बड़थ्वाल को यह तिथि स्वामी रामचरण की जन्मतिथि प्रतीत हुई। मैंने अपने 
विलास' ग्रंथ की प्रकाशित प्रति का अवलोकन किया, किन्तु डॉक्टर बड़थ्वारू द्वारा उद्धृत 
पंक्तियाँ इसमें नही मिलीं। मुझे ऐसा रूगता है कि किसी भक्त प्र: ** ने अपने लिए 
'अणभे विलास' की प्रतिलिपि की होगी और अंत में स्वामी संतदास एवं स्वामी कृपाराम की 
मृत्युतिथियाँ भी लिख दी होंगी। डॉक्टर बड़थ्वाल हारा उद्धृत स्वामी कृपाराम की मृत्यु- 
तिथि भी शुद्ध है पर अणभे विलास' से उद्धृत पंक्तियाँ' मुझे प्रकाशित अणभ विलछास में 
१. अ० वा०, पृु० ६३ (संतदास जी की वाणी) | 
२. बत्तीस किरपार भाद्रपद सुदि सुकर। 
छोड़े आप सरीर परमपद पहुँचे मुकर।' 
[प्राचीन हस्तछिखित हिन्दी ग्रन्थों की खोज का चौदह॒वाँ त्रैवाधिक विवरण 
नागरी प्रचारिणी पत्रिका, पृ० १३८]। उद्धुत पंक्तियाँ अणमै वाणी के अंत में 
प्‌ृ० १०६९ पर अंकित हैं ।--लेखक 
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नहीं मिलीं। उद्धृत पंक्तियों के तथ्य संतदास जी की वाणी के संग्रह के अंव में उद्धत पंक्तियों 
हु के ग़क्रवार 

वाले ही हैं। अतः स्वामी कृपाराम की मृत्युतिथि संवत्‌ १८३२ भाद्रपद सुदी ६, शुक्रवार 
सही है।' 

डॉक्टर बडथ्वाल ने स्वामी रामचरण की भाषा और कविता के विपय में भी 
ल्खि है । उनके अनसार स्वामी जी की भाषा में राजस्थानी के अतिरिवत फ़ास्सी 
और अरबी के बहुत से शब्द आये हैं। इनकी रचना का सार गुर्महिमा 8 
संसार से विरक्ति और केवल राम से ताता है । उदाहरणों द्वारा अपने कथन की पुष्टि 
भी करते गये हैं । 


५, प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रंथों को खोज (सन्‌ १९३८-४० ) 


इस खोज विवरण में स्वामी रामचरण को रामसनेही पंथ का प्रवत्तक वाह़ा गया हैं। 
इनके शिष्य रामजन थे, जिन्होंने इनके ग्रत्थ दृष्टान्त सागर' की टीका लिखी है। यह सूचना 
इस विवरण से प्राप्त होती है। 


६. श्री रामकृष्ण सेंटिनरी मेमोरियल, वॉल्यूम २: [द कल्चरल हेरिटेज आँव इंडिया | 


इस खण्ड के अन्तर्गत आचार्य क्षितिमोहन सेन का द मिस्टिक्स आँब नॉर्दिन 
इंडिया ड्यूरिंग द मिडिल एज” नामक लेख प्रकाशित है | इस छेख में विद्वान लेखक ने 
स्वामी रामचरण का संतराम या रामचरण ताम से उल्लेख किया है, जिनका जन्म 
जयपुर राज्यान्तगेत सूरसेन गाँव में हुआ था। उनकी जन्म-तिथि सन्‌ १७१५ से ५ 
१७२० के बीच अनुमानित है। उनके शिष्यों को रामसनेही कहा जाता है। रामसनेह 
मूरतिपुजा में विद्वास नहीं करते और भगवान्‌ की प्राप्ति के लिए प्रेम।थ का अवल्म्बन 
करते हैं। 


आाााांणााांधााणााांभाआ बा हा व लिन 


१. अथ स्वामीजी श्री संतदास जी के शिष्य स्वामी जी श्री कृपाराम जी परमधाम 
पधार॒या जी समें का कवित्त-- 
अठारा से बत्तीस वर्ष भादू सुदी होई। 
छठ सुक दिन पहर ड्योढ़ उद्दोत जु सोई। 
करत कूच किरपाल दर्स सबही क॑ दीन्‍्ही। 
झूठी झुंगी डार परमपद बास जु कीन्हीं। 
सर्ण संत दयाल के नग्न दांतड़े धाम। 
साध सिख सेवग मिले कहत राम ही राम॥ 


“स्वामी संतदास जी महाराज की वाणी, पृ० ६३ 


अध्ययन के सूत्र ७ 
७. मिस्टिक्स एसेटिक्स एण्ड सेण्ट्स ऑँव इंडिया : जॉन कंस्पवेल ओमेन 


जॉन कैम्पवेल ओमेन ने अपनी उक्त पुस्तक में स्वामी रामचरण को अठारहवी 
दताब्दी पूर्वा्ध का एक सुधारक कहा है। मूर्तिपूुजा का विरोधी होने के कारण वे ब्राह्मणों 
द्वारा प्रवीड़ित हुए थे। उनके द्वारा स्थापित रामसनेही सम्प्रदाय में हिन्दुओं के सभी वर्गों 
एवं जातियों को प्रवेश की सुविधा थी। सम्प्रदाय के सभी सदस्य शुद्ध शाकाहारी होते है 
और उन्हें तम्बाक्‌ आदि मादक पदार्थों के सेवन से वंचित रहना पड़ता है। 

“राम! सम्प्रदाय के विशेष उपास्थ है। देनिक उपासना में स्त्री-पुरुष दोनों भाग लेते है 
किन्तु दोनों की एक ही समय पर आराधना वर्जित है। छेखक ने सम्प्रदाय की उपासना- 
पद्धति के संबंध में एक विचित्र जानकारी दी हैं जो संभावनाओं के स्वथा विपरीत है। वह 
कहता है-- 

“पा #ला90प58 इटएशं८ट९5 ् (6 रिक्यशइब्राटागड हा6 हद्योतत [0 748ए९ 8 57078 
728200]870९ ६0 ४08८ . 06 ॥ए४पाौं0878.7? 


वह राजपूताना के शाहपुर नामक स्थाव को रामसनेहियों का प्रमुख पीठ कहता है । 
८. ए हिस्ट्री ऑँव हिन्दू सिविलाइज़ेशन ड्यूरिंग ब्रिटिश रूल, वॉल्यूम १ : प्रमथनाथ बोस 


उक्त ग्रंथ के लेखक श्री प्रमथनाथ बोस ने रामसनेही सम्प्रदाय संबंधी सूचना के 
लिए श्री अक्षयकुमार दत्त के उपासक सम्प्रदाय” ग्रंथ को आधार माना है। वे फूटनोट मे 
लिखते हैं--- 

“707 ग्रीठिफा8 पंठा #28ु&'ठ078 . 6 िधव7887607 5660 4 काए गंधते०96व ६० 
की बएक. दि पाना जिपापड एक फिक्वग[आबते8ए. 7 


श्री बोस ने स्वामी रामचरण के विषय में निम्नलिखित सूचनाएँ दी हैं--- 

१. रामसनेही सम्प्रदाय के संस्थापक स्वामी रामचरण का जन्म सन्‌ १७१९ ई० 
में जयपुर के सूरसेन नामक ग्राम में हुआ था। 

२. वे मूतिपूजा के विरोधी थे। गाँव के ब्राह्मणों से तंग आकर उन्होंने घर छोड़ 
दिया और भारत के विभिन्न भागों का भ्रमण करते हुए उदयपुर राज्य में आकर बस गये। 
ब्राह्मणों द्वारा उभारे जाने पर उदयपुर के राजा ने स्वामी रामचरण को पीड़ा पहुँचाना आरंभ 
किया। रामचरण जी ने शाहपुरा के राजा की शरण ली। राजा ने उन्हें निमंत्रित किया। 


दो वर्ष बाद उन्होंने अपने पंथ की स्थापना की। सन्‌ १७९८ ई० में उनका देहावसान हो 
गया। 


६>परा७४७-+रममया पा ऋयादााबा; ३७र भव्य ९४0ल्‍४४४व हम भव १०ााशपाादह ०] पाला भरकर 


., ॥ए४28 282८7 68 70 50798 67 7709. 9. 433. 


2, 3 पजछ़ाणए णी मिंणवप (एसीउब४०ा पंत फ्रिपयंएश रिप्रॉट, ४०. 4, 
90. 43!, 


८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


३. स्वामी रामचरण के १२ प्रमुख शिष्य थे। प्रत्येक शिष्य को आशिक एवं शैक्षिक 
व्यवस्था सम्बन्धी कार्य सौंपे गये थे। एक मण्डारगृह का अधिकारी होता था, दूसरा सेवकों 
द्वारा भेंट में दिये गये वस्त्रों और कम्बलों की व्यवस्था का अधिकारी होता था। तीसरा 
पंथ के अन्य सदस्यों के आचरण पर दृष्टि रखता था। चौथा विशेष रूप से स्त्रियों को धार्मिक 
शिक्षा देने के लिए चुना जाता था, आदि। 

४. यदि पंथ का कोई सदस्य गंभीर अपराध करता था तो उसे गाहपुरा छाकर 
उन्हीं बारह में से आठ सदस्यों की पंचायत द्वारा उसके मामले पर विचार क्रिया जाता था। 
अपराध सिद्ध होने पर उसके सिर के बाल काट दिये जाते और उसे पंथ से बहिप्कृत कर 
दिया जाता। । 

५. साधु बनने के लिए नाम-परिवत्तन और केश-मुण्डन आवश्यक है। दो माग ये 
अधिक एक स्थान पर रहना उनके लिए वर्जित है । 

६. रामसनेही साधुओं का प्रधान जो शाहपुरा की गद्दी पर आसीन होता है, महंत 
कहा जाता है। 

७. सभी जाति के छोग पंथ में प्रवेश पाते हैं। 

८. रामसनेही मूतिपूजा के विरोधी हैं। 

९. वे रामोपासक हैं। 

१०. रामसनेहियों का उपासना-स्थल रामद्वारा कहलाता है । शाहपुरा के अतिरिक्त 
जयपुर, जोधपुर, नागौद, उदयपुर तथा अन्य स्थानों पर भी रामद्वारे हैं। 

११. श्रात:कालीन उपासना महत्त्वपूर्ण होती है जिसमें सभी का सम्मिलित होना 
आवश्यक हैं। किन्तु संध्योपासना में केवल पुरुष हो भाग लेते हैं। 

१२. फागुन के महीने में रामसनेही फूछडोछ का उत्सव मनाते हैं। यह रामसनहियो 
का वार्षिकोत्सव है, किन्तु हिन्दुओं के परम्परागत त्यौहार फूछडोल से इन लोगों का फूलडोल 
महोत्सव बिल्कुल भिन्न है।' 


९. हिन्दी भाषा और साहित्य का इतिहास : आचार्य चतुरसेन 


आचार्य चतुरसेव लिखित इस इतिहास से मात्र इतनी जानकारी मिलती है कि 
रामसनेही सम्प्रदाय के प्रवत्तक स्वामी रामचरण राजपूताना में रहते थे। पहले ये मर्ति 





१. कर्नल जेम्स टॉड ने अपने ग्रंथ राजस्थान का इतिहास' में मेवाह राज्य के 
महत्त्वपूर्ण त्यौहारों का वर्णन किया है। फूलछडोल के विषय में उनका निम्नलिखित कथन इस 
वात का भ्रमाण है कि हिन्दुओं द्वारा परम्परागत ढंग से मनाया जाने वाल: फलडोछ 
रामसनेहियों के फूछडोल से भिन्न है। टॉड महोदय लिखते हैं---- 'फूलडोल-बरसात के 
आरम्म में इस त्यौहार का उत्सव होता है। इस त्यौहार की शरुआत ? तलवार की पूजा 
से होती है। यह पूजा प्रत्येक राजपूत के घर से लेकर राणा के महल तक होती है। इस 
त्योहार को राजपूत लोग बड़े उत्साह से मनाते हैं और अपनी तल्वारों की पूजा करते हैं।” 

““कनेल जेम्स टॉड : राजस्थान का इतिहास, हिन्दी संस्करण, पृ० ३०७ 


अध्ययन के सूत्र श्‌ 


पुंजक थे। पीछे इन्होंने रामसनेही-पंथ की स्थापना की। इनके उपदेश “वाणी” नामक संग्रह 
में संकलित है। 
१०. राजस्थानी साहित्य को रूपरेखा : प॑० मोतीलाल सेनारिया 

पंडित मोतीलाल मेनारिया ने अपने उक्त ग्रंथ के चौथ अध्याय भ रामसनेही पंथ 
एवं स्वामी रामचरण के सम्बन्ध में संक्षिप्त जानकारी दी है। शाहपुरा राससनेह्ी सम्प्रदाय 
के अलावा खेड़ापा और रैण के रामसनेही सम्प्रदायों एवं उनके सस्थापकों---क्रमश: हरिरामदास 
और दरियाव जी का संक्षिप्त परिचय दिया है। मेनारिया जी ने स्वामी रामचरण एवं उनके 
द्वारा संस्थापित रामसनेहीं पंथ के सम्बन्ध की कतिपय और सूचनाएँ इस प्रकार दी हैं--- 

१. स्वामी रामचरण के अनुयायी निर्गुण परमेश्वर को राम के नाम से जानते है 
और उसी का ध्यान करते हैं। 

२. रामसनेही साधु सिर्फ लंगोट बाँबे रहते हैं और ऊपर से चादर ओढ़ लेत है। 

३. ये छोग विवाह नहीं करते ओर किसी उच्च वर्ण के बारूक को चेला बना छेते 
हैं। प्रथम शिष्य, गुरु की गद्दी का अधिकारी होता हैं। बड़े शिष्य को छोटे शिष्य नमस्कार 
करते हैं और उन्हें गुर सदृश आदर देते हैं। ये साधु रामद्वारों में निवास करते है और कथा- 
बाचन तथा भजन करते हैं। 

४. वैसे सभी जातियों में इन लोगों के छिए आदर भाव है किन्तु अग्रवाल और 
माहेश्वरी बनियों की भक्ति इनके लिए विशेष होती है। 

५. शाहपुरा का रामद्वारा रामसनंहियो का गुरुद्वारा है जहाँ प्रति वर्ष फाल्गुन 
सुदी १ से चैत्र बदी ६ तक मेला लगता है। 

६ स्वामी जी के जन्मस्थान, जन्मसंवत्‌ तथा गुरु कृपाराम एवं उनसे इनके दीक्षित 
होने का उल्लेख भी मिलता है। 

७. शाहपुरा में राजाधिराज रणसिह ने इन्हें सम्मान दिया और शाहपुरा में इनकी 
गद्दी स्थापित करवायी। 

८. इनके २२५ शिष्य थ, जिनमे से रामजन इनके उत्तराधिकारी हुए थे । 

०, मेनारिया जी का अनुमान है क्लि इनकी वाणी गे छन्‍्दों की संख्या ८००० के 
लगभग है। 


११. कबोर एण्ड हिज्ञ फॉलोअर्स : एफ० ई० के 
१२. ए हिस्द्री ऑब हिन्दी लिटरेचर : एफ० ई० के 


श्री के महोदय के उपर्युक्त दोनों ग्रन्थों मे रामसनेही सम्प्रदाय एवं उसके संस्थापक 
स्वामी रामच-ण की संक्षिप्त चर्चा £। 


श्र श 


१३, कल्याण का संत अंक' 
'कल्याण' के 'संत अंक' में श्री श्रीरामचरणजी रामसनेही' शीर्षक एक संक्षिप्त लेख 
प्रकाशित है। इस लेख के लेखक साथ्‌ श्री नैन्राम जी हैं। यह संक्षिप्त लेख इस दृष्टि से 
डे 


१० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


महत्त्वपूर्ण है क्योंकि इसमें स्वामी जी के जन्मस्थान, जन्मसवत्‌ के अतिरिक्‍त इनके पिता 
एवं इनके वैरागी होने के पूर्व के नामों का उल्लेख है। आधुनिक बाह्य साक्ष्यों मे यह 
मेरी जानकारी में पहला सूत्र है जिसके द्वारा विदित होता हे कि इसका जन्म श्री वकतराम 
की धर्मपत्ती के गर्भ से हुआ था और इनका नाम रामक्ृप्ण था। 

स्वामी रामचरण के वराग्य ग्रहण करने के पीछे जो ख्याति चछी आ रही ह. उसका 
उल्लेख करते हुए लेखक लिखता है कि-- जब आप इकतीस वर्ष के हुए तब सोते समय इनके 
चरणों में वत्ञ का चिह्न देखकर एक ब्राह्मण आदचर्यचकित हा गया और साचने छगा कि यह 
तो कोई संत हैं। अब तक गुप्त क्यों है?” फिर रामक्ृप्ण जी को स्वप्न मे नदी की घारा 
में बहते हुए अज्ञात संत द्वारा बचाये जाने की बात भी छिखी हुई हे। मेवाड़ के दातड़ा 
नामक ग्राम में इनकी स्वामी कृृपाराम जी से भेंट हुई थी। ये वहीं महात्मा थे जिल्‍्हें 
रामकृष्ण जी ने स्वप्न में देखा था। कृपाराम जी ने इन्हें भगवतृ-तत्व का उपदेश देकर 
इनका नाम रामचरण रख दिया था। इसी प्रकार गृदड़ बेंग धारण कर <" बर्ग तक गुफा 
में तप करने की बात भी नैन्राम जी ने छिखी है। इस लेख के छेखक के अनसार स्वामी 
रामचरण जी ने छत्तीस हजार साखियों की रचना की जो अनुभवों से भरी हुई है तथा रामनाम 
महामंत्र के उपदेंशों से पूर्ण हैं। लेख के अच्त मे मृत्यु-संवत्‌ का भी उल्लेख हू । 


१४. हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास : डॉ० रामकुमार वर्मा 


डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने अपने इस प्रसिद्ध इतिहास ग्रन्थ में स्वार्मी रामचरण जी 
की चर्चा की है। उन्होंने इनका आविर्भावकाल संवत्‌ १७७५ वि० माना है, जबकि उनके 
प्रामाणिक जीवनी भ्रंथों में स्वामी जी का जन्म संबत्‌ १७७६ वि७ है। डॉक्टर बर्मा 
ने स्वामी जी को रामोपासक और मूर्तिपुजा का विरोधी कहा है। उनके द्वारा 
संस्थापित रामसनेही सम्प्रदाय के विषय में डॉक्टर वर्मा लिखते हैं कि, '“रामसनेही मत 
मुसलमानी मत से बहुत कुछ मिलता है' ' 'दिन में पाँच वार नमाज की तरह निराकार 
ईश्वर की आराधना होती है।' 

डॉक्टर वर्मा के इस बृहत्‌ इतिहास ग्रंथ में आलोच्य कवि के अध्ययन की दृष्टि से 
कुछ विशेष या नया नहीं प्राप्त होता, प्रत्युत भ्रामक एवं गलत सूचनाएँ मिलती हैं। ऐसा 
प्रतीत होता है डॉक्टर वर्मा ने जॉन कैम्पबेल ओमेन के प्रंथ--..मिस्टिक्स एसटिक्स 
एण्ड सेण्ट्स आँव इंडिया' से स्वामी रामचरण सम्बन्धी जानकारी एकत्र की है। ओमेन महोदय 
को रामसनेहियों का मुसलमान मत से प्रभावित होने का भ्रम है। 

मैंने स्वयं शाहपुरा में फूलडोल महोत्सव के अवसर पर उपस्थित होकर रामसनेही 
सम्प्रदाय की उपासना-विधि को ध्यानपूर्वक देखा है। किन्तु नमाज जैसी उपासना-विधि 
मेरी दृष्टि में नहीं आई। रामसनेही सम्प्रदाय के एक मर्मज्ञ विद्वानू संत (अब सम्प्रदाय 
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*. 3० रामकुमार वर्मा : हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, पृ० ४११। 


अध्चयव के खुत्र ११ 


/&0 


के आचार्य) पंडित रामकिशोर जी महाराज से मैंने जिज्ञासा की कि क्‍या एँच बार 
नमाज की भाँति की उपासना-पद्धति पंथ में प्रचछित थी ? उन्होंने नकारात्मक उत्तर 
दिया था। 


१५, भारतीय अनुशीलन ग्रंथ : हिन्दी साहित्य सम्मेलम, प्रयाग ( विभाग-३ : मध्यकाल ) 


इस ग्रंथ में आन्ञार्य क्षितिमोहन सेन का मध्ययूग में राजस्थात और बंगाल के बीच 
साधना सम्बन्ध शीर्षक लेख प्रकाशित है। इस ग्रंथ के २३वें पृष्ठ पर सन्त राम या रामचरण 
के सम्बन्ध में दो-तीन पंक्तियों में उल्लेख मिलता है। सेन महोदय ने जयपुर के सूरसेन नामक 
ग्राम को स्वामी रामचरण का जन्मस्थात बतलाया है। उनके मठों का विस्तार गुजरात 
तक है और बंगाल में भी उनके भक्त कहीं-कहीं हैं। 


१६, भारत का धासिक इतिहास : पं० शिवशंकर सिश् 


पंडित शिवशंकर सिश्र लिखित इस धामिक इतिहास ग्रंथ मे स्वामी रामचरण 
एवं उनके द्वारा संस्थापित रामसनेही सम्प्रदाय की जानकारी प्राप्त होती है--- 

१. जयपुर निवासी रामचरण एक रामानंदी साधु थे। 

२. शाहपुरा में राज्याश्रय प्राप्त कर उन्होंने संवत्‌ १८२४ वि० में रामसनेही पंथ 
की स्थापना की। 

३. रामसनेही जन गृरु को परमेश्वर से भी बड़ा मानते हैं। स्त्रियाँ पति-सेवा से 
भी बढ़कर गृरु-सेवा को प्रधान धर्म समझती है। 

४. इनमें ऊंच-तीच का भेदभाव नहीं है। 

'५. रामनाम इनका महामंत्र है। रामरटन' से ही मुक्ति मिलेगी, ऐसा इनका 
विश्वास है। 


१७, रामस्नेही धर्म-दर्पण : साधु मनोहरदास जो 


रामसनेही सम्प्रदाय के संत श्री मनोहरदास जी महाराज की रामस्नेही धर्म-दपंण' 
नामक पुस्तक मुझे हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग के संग्रहालय में मिल्ली थी। यह पुस्तक 
रामसनेही सम्प्रदाय के सम्बन्ध मे संक्षिप्त विवरण प्रस्तुत करती हैं। ग्रंथडेलक साधु मनोहरदास 
जी ने रामसनेही सम्प्रदाय का मूल रामानृज सम्प्रदाय को माना है। पुस्तक की भूमिका 
का यह अंश इस संदर्भ में ध्यान देने थोग्य है :-- ह 

“बिदित हो कि भारत प्रख्यात श्रीमत्‌ रामान॒ज सम्प्रदाय से आविर्भावित श्री रामानन्द 
साध्‌ सम्प्रदाय हुआ। इसी सम्प्रदाय के अन्तर्गत आगे चलकर गरूता (जयपुर राज्य) में 
श्री पैहारी महाराज तथा श्री अग्रदास जी महाराज बड़े प्रख्यात संत हुए। इन्हीं की शिष्य- 
परम्परा में गूदड़ वेशधारी महात्मा श्री संतदास जी तथा उनके शिष्य श्री कृपाराम जी हुए। 
इन्ही श्री कृपाराम जी महाराज के श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, शाहपुरा (मेवाड़) के मूल आचार्य 
श्री १००८ श्री रामचरण जी महाराज प्रगट हुए। आप परम निर्गुण गायक संत थे। आपफी 


१२ स्वामी रामचरण : भीवनों एवं फ्ृतियों का अध्ययय 


समाधि-स्थिति से जो-जो ब्रद्मानभति्श हुईं, वही अनुष्टुप इलोकाक्षर संख्या प्रमाण में सब 
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छत्तीस हजार सरस अनुभववाणी' के नाम से प्रसिद्ध हुई हैं। 


१८. उत्तरी भारत की संत परम्परा : पं० परशुराम चतुर्वेदी 


पण्डित परशराम चतुर्वेदी लिखित उत्तरी भारत की संत परम्परा संत-साहित्य का 
गम्भीर एवं पूर्ण अध्ययत है। अपने इस विश्ञाल ग्रंथ में चतुर्वेदी जी ने निम्नलिखित शीर्षको 
के अन्तगंत रामसनेही सम्प्रदाय के संस्थापक स्वामी रामचरण एवं सम्प्रदाय के , विपय मे 
अत्यन्त संक्षेप में उल्लेख किया है--- 

१. संत रामचरण का संक्षिप्त परिचय--इस शीर्षक के अन्तर्गत विद्वान लेखक ने 
स्वामी रामचरण के जन्मस्थान, जन्मतिथि, जाति एवं इनके पूर्व नाम का उल्लेख करते हुए 
३१वें वर्ष में स्वामी कृपाराम का स्वप्न में दर्शन प्राप्त कर उनकी खोज में निकछ पड़ने की 
बात लिखी है। दाँतड़ा ग्राम में उन्हें स्वामी कृपाराम का दर्शन मिला। वे स्वामी जी के 
गरणागत हुए। स्वामी कृपाराम जी ने इन्हें दीक्षित करके इनका नाम रामक्ृष्ण से 
रामचरण रख दिया। इसी में आगे स्वामी संतदास जी की मृत्युतिथि, स्वामी क्रपाराम जी 
की मृत्युतिथि, स्वामी रामचरण द्वारा तपस्या करने की तिथि एवं अवधि का उल्लेख मिलता 
है। 

२. मत--इस शीर्षक के अन्तगत सम्प्रदाय स्थापना का समय, दवी-देवताओं की 
पूजा का विरोध; फलस्वरूप लोगों द्वारा उत्पीड़न की बात लिखी है। चतुर्वेदी जी ने यह भी 
स्पष्ट किया है कि 'रामावत' एवं रामानंदी सम्प्रदाय का प्रभाव तपस्था के बाद जाता रहा 
और ये निराकार ईश्वर की उपासना में विश्वास करने लगे। इसी में निर्गण राम के नामस्मरण 
को चर्चा के नाथ लेखक नमाज की भाँति पाँच बार प्रार्थना' की बात भी कह गया है। 


३. प्रम-साधना--संत रामचरण द्वारा प्रेम-साधना की महत्ता के प्रतिपादन के 
भन्‍्दर्भ में लेखक का कहना है कि “वास्तव में प्रेम को यह महत्त्व प्रदान करने के ही कारण 
इनके पंथ क। नाम 'रामसनेही सम्प्रदाय” हो गया।”' स्वामी रामचरण रचित शब्द प्रकाश' 
को पंक्तियों को उद्धृत कर लेखक ने उनके द्वारा राम ब्रह्म की उपासना-पद्धति के स्वरूप की 
चर्चा की है। 

४. मृत्यु व शिष्य--इस शीर्षक के अन्तर्गत निम्नलिखित विषय की सूचनाएँ संकलित 

(क) किसी राजकर्मचारी द्वारा स्वामी रामचरण की हत्या का षड़यंत्र। किन्तु 


हत्या करने के उद्देश्य से किये गये व्यक्ति पर स्वामी जी के कथन एवं व्यक्तित्व 
का प्रभाव पड़ना तदुपरांत उसके द्वारा क्षमा-याचना। 





९. साथ श्री सनाहुरदास स्री : रामस्तेही धर्म-इर्षण, १० १? । 
२. प॑० परशुराम अतुवेदी : उत्तरी भारत की संत परंपरा, प ० ६१६ 


अध्ययन के सत्र १३ 


(ख) स्वामी जी की मृत्यु-तिथि का उल्लेख। 

(ग) उत्तराधिकारी का समय एवं नामोल्लेख | 

(घ) स्वामी रामचरण के प्रमुख एवं सामान्य शथिष्यों की संख्या का उल्लेख । 

(&) प्रकाशित वाणी” एवं ग्रंथों का उल्लेख। 

५. अनुयायी--इस परिच्छेद मे रामसनेही सम्प्रदाय के अनुयाय्ियों से सम्बन्धित 
अर्ता मिलती है-- 

(क) रामसनेही साथु गले में माल। पहनते हैं और लछलाट पर इवेत चन्दन का तिलक 
लगाते हैं। 

(ख) ये अहिंसा में पूर्ण विद्वास करते हैं। दीपक जलाकर उसे ढँक देते हैं, जिससे 
कोई कीड़ा उससे न जल मरे। रात में खाना-पीना नहीं करते। आधे अषाढ़ से आधे कातिक 
के समय तक ये अत्यन्त आवश्यक कार्य पड़ने पर ही घर से बाहर निकलते हैं, क्योंकि उस 
समय कीड़ों के कुचले जाने की आशंका रहती है।' 

(ग) पंथ में जात-पाँत का भेदभाव नहीं है। किन्तु पंथ में प्रवेश से पूर्व उन्हें 
महंत के पास परीक्षा देनी पहती है। बैरागी बनने के लिए ४० दिनों तक उन्हें शिक्षा दी 
जाती है। 

(घ) बारह व्यक्तियों का समुदाय पंथ का संचालन करता है। उनमें से किसी के 
मरने पर योग्य व्यक्ति द्वारा उसके स्थान की पूर्ति कर ली जाती है। 


(&) साथु बनते ही सिर के बाल शिखा छोड़कर कटा देते हैं। बंदीही' और 
मौनी” साधुओं की दो कोटियाँ होती हैं। 

(च) महंत के मरने पर उसके उत्तराधिकारी का चुनाव शाहपुरा में एकत्र साधुओं 
एवं गृहस्थों की सभा द्वारा योग्यता के आधार पर होता है। 


(छ) अंत में रामसनेही सम्प्रदाय की वंशावली भी दी हुई है। 

(ज) लेखक ने फटनोट में प्रोफेसर वी० वी० राय की सम्प्रदाय पुस्तक का हवाला 
दिया है जो मिशन प्रेस, लुधियाना से सन्‌ १९०६ में प्रकाशित हुई थी। पं० परशुराम 
चतुर्वेदी से, जब वे एक बार प्रयाग आए थे, मैंने प्रो० वी० बी० राय और सम्प्रदाय' 
की चर्चा की थी। श्री चतुर्वेदी जी ने बतलाया कि प्रो० राय ईसाई थे ओर संदर्भित पुस्तक 
उर्दू में है। ह 

(झ) पुस्तक के पृष्ठ ६११९-२० पर रामसनेही सम्प्रदाय की वंशावली और स्वामी 
रामानन्द जी की शिष्य-परम्परा से इसका विकास भी दिखलाया गया है, जो इस प्रकार हैः-- 





१. पं० परशुराम चतुर्वेदी : उत्तरी भारत की संत परम्परा, पृ० ६१९। 

२. वास्तव में यह विदेही' शब्द है। सम्प्रदाय में मौनी, विदेही और परमहंस साधुओं 
को तीन कोटियाँ हैं। मैं समझता हूँ यह अम उर्दू पुस्तक संप्रदाय' (लेखक बी० बी० राय) 
से इस शब्द के लेने से हुआ है।--केखक 


हैंड स्वामी रामचरण : जीबनी एबं फ्रतियों का अध्ययन 


स्वामी रामानन्द 


| 


स्वामी अनन्तानन्द 


क्रुष्णदास पयद्वारी 


| 


अग्रदास 
| 


|[ 
प्रेमदास 
| 


भराराम 


| 


नारायणदास 


संतदास 


उपर्युक्त वशावल्री के अंतिम महात्मा स्वामी संतदास जी के शिष्य स्वार्मी कपारम 
जी हुए। ये ही स्वामी क्पाराम जी रामसनेही सम्प्रदाय के मूछाचार्य स्वामी रामचरण जी 
के गुरु थे। ये स्वामी कृपाराम जी दाँतडा की वैष्णव-गही के महत्त थे। स्वामी रामचरण 
से अब तक की वंजावली इस प्रकार है--- 


स्वामी रामचरण 
रामजन 
हल्देराम 
चतुर दास 
नारायणदास 
हरिदास 
हिम्मतराम 
दिलशुद्धराम 
धर्मदास 
दयाराम 
जगरामदास 
निर्भयराम' 





१. निर्मबराम जी के बाद दर्शंराम जी आचार्य हुए थे, किन्तु उन्होंने आक्षार्य पद 
का परित्याग कर दिया। वत्तमान आचार्य स्वामी रामकिशोर जी हैं ।-.लेखक 


अध्ययन के सूत्र 9५ 
१९. संतकाव्य : पं० परशुराम चतुर्वेदी 


सतकाव्य ग्रंथ वस्तुतः संग्रह ग्रंथ हैं। इंसम संत कबीर से लेकर आधनिक यग के 
संतों का परिचय एवं उनकी रचनाओं में से चुतकर कुछ कविताएँ सकछित हैं। स्वामी 
रामचरण का संक्षिप्त परिचय एवं उनकी 'अणम वाणी' से चुनकर कुछ अंश दिये गये हैं। 
आरम्भ में एक अच्छी भूमिका भी है। 


२०. द कल्चरल हेरिटेज आँब इंडिया : सं० हरिदास भट्टाचार्य 


श्री रामकृष्ण जन्मथती प्रकाशन समिति द्वारा जन्मशती स्मारिका के रूप मे इस 
ग्रंथ का प्रकाशन वोन भागों मं सन्‌ १९३७ मे हुआ था। लगभग २०० पष्ठों के इस ग्रंथ के 
दुसरे भाग में पृ ० २६८ पर आचार क्षितिमोहन सेन द्वारा स्वामी रामचरण एवं उनके पंथ 
की चर्चा हुई हैं। सन्‌ १९०६ में इस ग्रंथ के नवीन सशोधत्ित एवं परिवद्धित संस्करण का 
प्रकाशन हुआ। अब सेन महोदय का यह लेख अंग्रेजी मे द मिस्टिक्स ऑँव नॉदने इंडिया 
के नाम से संगहीत हुआ। 


२१. बीर विनोद - भाग २ : कविराजा इयासलदास 


इस इतिहास ग्रंथ में यद्यपि स्वामी रामचरण का कोई उल्लेख नही है. किन्तु फूलडोल 
महोत्सव की चर्चा अवश्य मिलती है। सम्प्रदाय के सातवें महंत हिम्मतराम जी द्वारा राणा 
गम्भूसिह के आग्रह पर उदयपुर जाकर फूछडोलछ मनाना इस ग्रंथ के पृष्ठ २११७ पर वर्णित 
है। विनोदकार लिखता है--“विक्रमी फात्युन शुक्ल ७ (हि० १२९१ ता० ५ मुहरंम, 
ई० १८७४ ता० २३ फरवरी) को शाहपुरा के रामसनेही महंत हिम्मतराम अपनी सम्प्रदाय 
की रीति का फलडोल करने के लिए उदयपुर आये।' 
इसी पृष्ठ पर फटनोट में रामसनेहियों के फलडोल पर्व का संक्षेप मे उल्लेख मिलता 
है। लेखक लिखता है-- शाहपुरा के रामसनेही साधु होली के दिन फूछडोछ का उत्सव 
मनाते हैं। इस उत्सव पर दूर-दूर से रामद्वारों के रामसनेही साधु आकर अपने महंत को 
हाजिरी देते हैं और उनको मानने वाले हजारों यात्री भी दशेन करन को आते हैं। यह जरूसा 
हर साल जाहपुरे में होता है, छेकिन इस वर्ण का उत्सव महाराणा साहिब की इच्छानुसार 
उदयपुर में किया गया। 


२२. सत्यार्थ प्रकाश : स्थामी दयाननद सरस्वती 


स्वामी दयानन्द सरस्वती ने अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्थ सत्यार्थ प्रकाश में रामसनेही 
सम्प्रदाय एवं स्वामी रामचरण की समीक्षा के नाम पर कुछ पंक्तियाँ लिखी हैं। पंथ एवं 
पंथ-प्रवत्तक का उल्लेख करने के बाद लेखक ने खण्डन आरम्भ कर दिया है। सत्यार्थ 


हि 





आय 


१. यह संदर्भ पीछे आ चुका है, दे० श्री रामकृष्ण सेंटिनरी मेमोरियल, वॉल्यूम २। 
द कल्चरल हेरिटेज आँव इंडिया, पृ० २३७७। 


१६ स्वामी रामचरण : जीवसी एवं कृतियों का अध्ययन 


प्रकाश' में स्वामी दयानन्द सरस्वती ने रामसनेही सम्प्रदाय का सही चित्र न देकर छीछारूदर 
करने का प्रयास किया है। एक उपेक्षाभरी दृष्टि भे सम्प्रदाय को देखकर स्वामी दयानन्द 
जी लिखते हैं-- थोड़े दिन हुए कि एक 'रामसनेही मत साहपूरा से चला #। उन्होंने सब 
बेदोक्त धर्म को छोड़कर 'राम-राम' पुकारना अच्छा माता #ै।. .परत्तू जब भख लगती 
है तब रामनाम में से रोटी शाक नहीं निकलता । 

राम के नाम-स्मरण भाव पर खिल्ली उड़ान के बाद स्थामी दखानसद रामशनहियोंपर 
व्यंग्यात्मक आक्षेप करते है-- वे भी मूतिपूजा को विक्‍्कारते हें परंतु आप व्यय मति बने 
रहे हैं। 

सत्यार्थ प्रकाश भें रामसनेही सम्प्रदाय के सिद्धान्तों ता खाटन तो इजा ही ह, संतों 
के चरित्र पर भी कीचड़ उछाला गया है। इस संदभ मे उन्होंने लिखा ; ग्म्या के संग मे 
वहुत रहते हैं क्योंकि रामजी को 'राम की के बिना आनंद ही ना गिर लकता था । 

पंथ के सिद्धान्तों एवं संतों के आचरण के प्रति अपजब्दों का अयाग करने के बाद 
स्वामी महाशय ने पंथ-अवत्तक स्वामी रामचरण के प्रति भी अनादर भाव के बचनों का 
प्रयोग किया हैं। वे लिखते हं--“अब इनका जो गुरु हुआ है रामचरण , . यह ग्रामीण एक 
सादा सीधा मनृष्य था। न वह कुछ पढ़ा था, नहीं तो ऐसी गपदचाॉथ क्यों लिखता। 

सत्याथ प्रकाश मे स्वामी दयानन्द सरस्वती द्वारा सम्प्रदाय एवं उसके प्रवरत्तक के 
संबन्ध में लिखित विचारों का अध्ययन करने से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचले है कि लेखक स्वस्थ 
समीक्षक नही है। उसे रामसनेही सम्प्रदाय में दोप ही दृष्टिगोचर हाए हैं। साथ ही पथ-संस्थापक 
स्वामी रामचरण के प्रति अनादर भाव व्यक्त करने के त्लिए उन्हें ग्रामीण. अनपद आदि कहना 
किसी भी दह्ा में उचित नहीं। पर उनके मस्तिप्क की हीन भावना अपनी सीमा पार कर 
तव व्यक्त होती हैं जब उन्हें रामस्तेही और रांडस्नेही में कोई अन्तर ही नहौ्टी प्रतीत होता। 

स्वामी दयानन्द के इन विचारों से स्वामी रामचरण एवं उनके १५ रामसनेही सम्प्रदाय 
के अध्ययन में कोई सहायता नहीं मिलूती। हाँ, सम्प्रदाय की एक भदी तस्वीर पंथ-प्रवर्त्तक 
का एक विरूप चेहरा देखने को मिलता है। सम्प्रदाय के सम्बन्ध म॑ ऐसी भ्रामक एवं गरूत 
मूचनाएं स्वामी दयाततन्‍्द सरस्वती जैसे समाज-सुधारक से नहीं अपेक्षित थी। 


२३. स्वामी रामचरण--एक अनुशीलूत : डॉ० अमरचन्द वर्मा 


स्वामी रामचरण के जीवन एवं विचारों से सम्बन्धित यह शोध-प्रबंध गुजरात विश्व- 
विद्यालय द्वारा पी-एच० डी० उपाधि के लिए स्वीकृत हो चुका इस ग्रंथ के प्रकाशक 
श्री छगनलाल भगवानदास जरीवाला एवं श्री छणतलाल भूखणदास जरीबाछा सूरत [गुजरात] 





१. स्वामी दयातत्द सरस्वती : सत्यार्थ प्रकाश, पु० ३७१। 
२. बही, पृु० ३७१। 
३. वही, पृ० ३७१। 
४. वेही पु० ३७२। 


अध्ययन के सत्र १७ 


। यह शा प्रग्ध छ: अध्यायों मे लिखा गया हैं। लेखक डॉक्टर अमरजन्द वर्मा ने स्वामी 
रामचरण की जीवनी, रचनाओं, सम्प्रदाय, विचारदर्शन आदि विभिन्न विषयों का अध्ययन 
परिश्रमपूर्वक किया है। इस अध्ययन के कतिपय स्थलों पर मैं डॉक्टर वर्मा से सहमत नहीं हैं, 
फिर भी यह पुस्तक विषय के अध्ययन से सीधे संबद्ध है। मतभेदों के बावजद भी मेरे अध्ययन 
मे यह पुस्तक उपयोगी रही है। इस अध्ययन में डॉक्टर वर्मा तटस्थता, सहृदयता एवं वैज्ञानि- 
कता का दावा करते हैं। पुस्तक के प्रावकथन' मे इस अध्ययन की विशेषताएँ' शीर्षक के 
अन्तर्गत ८वीं “की कऋष्श। .। १7: -। संबद्ध है। वे लिखते हैं-- प्रस्तुत प्रबंध के तथ्यों 
का अध्ययन करते समय पूर्णतः तटस्थ रहा गया है। किन्तु तथ्यों के विवेचन में सहृदयता बरती 
गई हैं। अध्ययन को अधिक से अधिक वज्ञानिक बनाने का विनम्र प्रयास किया गया है। 


२४. रामसनेही सम्प्रदाय : डॉक्टर राधिकाप्रसाद त्रिपाठी 


इॉक्टर राध्रिकाप्रसाद तिपाठी लिखित शोध प्रबंध रामसनेही सम्प्रदाय' गोरख- 
पुर विश्वविद्यालय द्वारा पी-एच० डी० की उपाधि के छिए स्वीकृत हो चुका है। इस 
ग्रंथ की जानकारी प्राप्त होते ही मैंने गोरखपुर विश्वविद्यालय के ग्रंथालय से सम्पर्क स्थापित 
किया। यह शोर प्रबन्ध तीनों रामसनेही सम्प्रदायों क्रमशः: शाहपुरा, खैड़ापा और रैण 
के मुल्यचार्यों तथा तीनों ही सम्प्रदाय के अन्य संत कवियों का संक्षिप्त विवरण तो प्रस्तुत 
करता ही हैं, रामसनही सम्प्रदाय के स्वरूप एवं दर्शन पर भी प्रकाश डालता है। लेखक ने 
तीनों सम्प्रदायों म॑ कोई भेद नहीं देखा हैं और तीनों को एक ही व॒क्ष की तीन शाखाओं के 
रूप में तिरूपित किया हे । 

इस संबन+ भे मेरा निवेदन है कि इन तीनों ही रामसनेही सम्प्रदायों का एक वृक्ष 
की णाखा जेसा का सबंध नहीं है। तीनों ही एक दूसरे से असम्बद्ध सम्प्रदाय हैं तथा तीन 
आचार्यों द्वारा अलग-अलग स्थानों पर स्वतन्त्र रीति से स्थापित किये गये हैं। यह एक संयोग 
ही है कि तीनों आन्ार्यों ने जपव-अपन सम्प्रदाथ क। नाम रामसनेही रखा है। मैंने शाहपुरा 
रामसनेही सम्प्रदाय के अधिकारी संतों से जब तीनों सम्प्रदायों के आपसी संबंधों की बात 
पूछी तो उन लोगों ने ऐसे किसी सबंध को स्पप्टनया अस्वीकृत कर दिया। इन्दौर के संत 
भरी सन्‍्मुखराम जी ने मुझे बताया कि न ता शाहपुरा का रामसनही सम्प्रदाय रेण या खेड़ापे 
में से किसी की शाखा हे आर न रेण था खैड्ापा के पंथ शाहपुरा की शाखा हैं। 

सन्‌ १००६३ में फ्लडोल पर्व के अवसर पर में शाहपुरा गया था। वहाँ मेने दतड़ा 
की बैष्णब गही के महंत का आगमन देखा ।' एक दाद पंथी सत भी वहां दिखाई पड़े थे, किन्तु 

४, स्वामी रामचरण--एक जनशीलन : प्रक्कंथन, पृ०७ चे। 

०. रामसनेही सम्प्रदाय : डॉ. राधिकाप्रसमाद त्रिपाठी, आनन्द प्रकाशन, दीवानी 
सिसिल, फंजाबाद १५९७३ ई०। 

9, ग्गग्णीय है कि दाँत की वेष्णब गद्दी के पीठाजार्य स्वासी कृपाराम जी स्वामी 
रामबरण के गरू थ। स्थामी रामबरण दाँतड़ा गद्दी को गुरुगद्दी हान के कारण जड़ा सम्मान 

रे 


१८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्रतियों का अध्ययन 


रेण या खेड़ापा के रामसनेही पंथों का कोई भी साधु वहाँ नहों आया था। वंद्य केवदशम 
स्वामी ने श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” के प्रकाशकीय' में इस मंदर्भ को स्पष्ट करते हुए लिखा 
है कि--ताम साम्य से जनसाधारण को ही नहीं, विद्वानों तक को एक सम्प्रदाय होने की 
आन्ति हो जाती है।" 

अतः मैं इस निष्कर्ष पर हूं कि तीनों सम्प्रदायों का अलग-अलग अध्ययन अपेक्षित 
है। कम से कम शाहपुरा रामसनेही सम्प्रदाय का विशाल साहित्य तो कई खण्डों में विस्तृत 
अध्ययन की अपेक्षा रखता है। समीक्षा के साथ-साथ सम्प्रदाय के संत कवियों द्वारा रचित 
ग्रंथों के पाठ-सम्पादन की समस्या है। फिर भी डॉक्टर त्रिपाठी का यह शोधप्रबन्ध एक 

महत्त्वपूर्ण कृति है। 
अब विवेच्य कवि के अध्ययन में सहायक साम्प्रदायिक सूत्रों की समीक्षा प्रस्तुत हे । 


२५. गुरलोला विलास : जगन्नाथ 


इस पुस्तक की हस्तलिखित प्रति मुझे गोराकुण्ड रामद्वारा, इन्दौर के संत श्री सन्मुखराम 
जी से प्राप्त हुई थी। इस हस्तलिखित संग्रह में तीन पुस्तकें है-- 

१. रामपद्धति, २. गुरढीला विलास, ३. श्री दुन्हेराम जी म्हाराज की म्ट्रेमा। इस 
हस्तलिखित संग्रह ग्रंथ के प्रतिलिपिकर्ता श्री नोनंदराम हैं जिन्होंने पीप कृष्ण १०, संबत्‌ 
१९७९ वि० को इसकी प्रतिलिपि इन्दौर के गोराकुण्ड रामद्वारा में पूर्ण की । 

गुरलीछा विलास' जगन्नाथ माहेश्वरी द्वारा लिखित ग्रंथ हे । जगन्नाथ म्वामी 
रामचरण के दिष्यो में से एक थे। गुरहीला विकास' के अंत भे ग्रथकार ने ग्रंथ-परिचय इस 
प्रकार दिया है--- 


'साहिपुर सुषधाम राजकरे अमरेस नर्प। 
जगन्नाथ सो नाम जात जेकि सुमेसरी॥ 
अठारा से अरसाठ साध सुध पंचसी। 
ग्रंथ बनायो हाट 'बार शानीचर जानिऐ॥ 
गुरछोला ज विलास बुध माफक बरन्यौ कछ। 
जगन्नाथ जग्यास किरपा सुत जानीएं॥ 
एं हे ग्रंथ बांचे सुणे हिरदे करे विचार। 
रामभजन जन संग करे तो तिरतां लगे नघार।॥”'* 





देते थे। दाँतड़ा के आचार्य को प्रम्मान देने की यह परम्परा तभी से चठी आ रही है। आज 
भी दतिड़ा के आचाय॑ के आगमन पर उन्हें शाहपुरा में ससम्मान आचार्य के समकक्ष आसन 
मिलता है लेखक 


१. वेद्य केवलराम स्वामी : श्री रामस्नेही संप्रदाय, प्रकाशकीय, प्‌० १। 
२. गरलीका सिल्लनत नीण -+-00 रे | 


अध्यवत के सुन्न १९ 


उपयुक्त के अनुसार यह ग्रंथ शाहपुरा में निरभित हुआ था। ग्रंथकार ने अपना परिचय 
जगन्नाथ मुमेसरी ओर किरपा सुत' छिखकर दिया है अर्थात्‌ इनके पिता का नाम किरपा था 
और ये मुमेसरी जाति के थे। ग्रंथ 'गुरलीला विछास' की रचना इन्होंने माघ सुदी पंचमी, संवत्‌ 
१८६० वि० शनिवार के दिन हाट में की थी। अंतिम दो पक्तियों में ग्रंथ की महिसा लिखी 
हुई है। 
गुरलीला विलास” में जगन्नाथ ने स्वामी रामचरण के जीवन की आद्यल्त कथा लिखी 
है। जीवन की आरंभिक कथा कवि ने कानों सुनी थी पर अन्त की उसकी अपनी आँखों देखी 
थी--- 
“आदि कथा श्रवर्णां सुनी निजरयां देखो अंत। 
जगन्नाथ बरणी उभे सो सुणियों बुधवन्त॥' 


प्रासाणिकता 


इस गुरठीका विलास ग्रथ का रचयिता जगन्नाथ मुमेसरी स्वामी रामचरण के जीवन- 
वृत्त के सदर्भ में छिखे गए विवरण की प्रामाणिकता के विषय में भी अन्त में लिखता है जिससे 
ग्रंथ की प्रामाणिक्ता में कोई सदेह नहीं रह जाता। ग्रंथकार के अनुसार यह गुरलीला अमृत 
की बूटी सदृश है जिसे उसने जेंसा सुना व देखा था, बुद्धि के अनुसार कह डाका--- 
'गुरलीका इच्रत की बुटी। 
सो हम भणी सुणी सब दोठो॥।”' 
वह कहता है कि रामचरण महाराज १८५५ बरस में शरीर त्याग निर्वाण में छीन 
हुए. यह सारी दुनिया जानती है। जगन्नाथ उस दिन वहाँउपस्थित था, किन्तु उस दिन लीला 
नहीं लिखी गई। यह लीला पाँच वर्ष बाद लिखी गई--- 


“रामचरण महराज जन, तन तज गऐ निरवाण। 
अठारा से पचपन बरस जाणे सकल जहान॥ 
ता दिन लोला ना लिखी हाजर था जगन्नाथ। 
पांच बरस पाछे लिखी जाफको इ अचरज आथ।॥”' 


जगन्नाथ ने इसी संदर्भ मे छिखा हैं कि एक चतुर भाई ने जिज्ञासा की कि तुमने जन्म- 
कथा कान से सुनी है, स्वय तुम नही जानते। इसलिए मेरे मन में शंका उत्पन्न हुई है। तुम 
इसका समाधान करो कि अस्सी बरस की वार्ता कैसे तुम्हारे हाथ छंगी-- 
“जनम कथा काण सुणी तुम नहीं जानत आप। 
ऐसे से उर ऊपजी, जाको करो निसाफ॥। 


१. गुरछीछा विलास, हस्तलिखित प्रति । 
२. बही। 
३. बही,। 


२० स्थामी रामचरण . जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


असी बरस की वार्ता, कसे आई हाथ। 
ताको ऊतर अब' कहूं सो बरणों जगन्नाथ” 


इस प्रदत का उत्तर भी इसी सिलसिले में कवि न दिया हे-- | रे 

एक बार रामजन महाराज ने चाट में चौमासा किया। हम 3 >ामसनेही 
दर्शनार्थ वहाँ गए। मार्ग में तीसरा विश्वाम पार कर सोडा पहुंच 0 0 जन्मभूमि को 
हमने प्रणाम किया और उस नगर में दो पहर ठहरे। यह शा १८६० के वर्ष में बना था। 
वहाँ सभी गुरुदेव की आदि कथा कहने रंगे। तभी वहाँ हम लोगों को एक ँतिवागय व्यक्ति 
प्रेमपृवेक मिछ्ा। उसने बीजावर्गी जाति की कथा कह सुनायी। उस वृद्ध 0  अतामी जी 
के माता-पिता का नाम बताया और जिस घर में उनका जन्म हुआ था, उसे भी दिखलाया | 
उसने सभी बातें अछग-अछूग बतराईं और हमने उसे हृदयस्थ कर छिया। 

उपर्युक्त कथन से स्पष्ट है कि स्वामी रामचरण की आदि कथा का जो वर्णन जीवनीकार 
जगन्नाथ ने किया है, वह प्रामाणिक है। जगन्नाथ ने स्वयं संवत्‌ १८६० बिए में सोडा जाकर 
छानबीन की थी। वहाँ उन्होंने एक शतवर्षीय पुरुष से भेंट की; जिससे उन्हें “बारी रामचरण 
के आरंभिक जीवनवृत्त की जानकारी मिठी। स्वामी जी के जन्म-सदव को भी जीवनीकार 
ने अपनी आँखों देखा था। उनके पिता और माता का नाम भी उन्हें वहीं उसी सा वर्षीय वद्ध 
मनुष्य से ज्ञात हुआ। इसके अतिरिक्त जीवन के शेष विवरण का साक्षी वह रब ह। अतः में 
इस निष्कर्ष पर हूँ कि इस ग्रय में लिखित स्वामी रामचरण का जीवनबृत्त प्रामाणिक है। 


२६. ब्रह्मममाधिलीन जोग : जगन्नाथ 


बह्यसमाधिढीन जोग' ग्रंथ स्वामी रामचरण की रचनाओं के संग्रह 'अण्म वाणी' 
के अन्त में १० १०७५ से १०८६ पर मुद्रित है। इस ग्रंथ के रचयिता भी स्वाभी जी के शिष्य 





१. गुरलीला विलास, ह० प्र०। 

२. जनमभूमि गुरुदेव की पल से करी प्रनाम। 
पहर दोइ ता नगर में सबही कीयो मुकाम । 
बरस साठ के साल से अैसो वण्यों संजोग। 
आदि कथा गुरुदेव की कहन लगे सब छोग। 
सो बरसां को पुरस इक मिलीयो हैत रूगाइ। 
विजा बरगी जात को सब विधि कही सुणाइ। 

मात पिता का नाम बताया। 
जनम लीयो सो भवन दिखाया। 
सारी बात भिनोभित कही | 
सो सब हम हिरदे धर रही । 


->बही 


अध्ययन के सूत्र 3 


एवं जीवनोकार जगन्नाथ ही है। जगन्नाथ ने इस ग्रंथ के रचना-काढू का उल्लेख निम्त- 
लिखित पंक्तियों में इस प्रकार किया हँ-- 


“अठारा से पत्रपन बरस, रति चवददा वेशाख। 
ग्रंथ सम्प्ुरण जगन्नाथ, पुनि जानो सुदि पाख॥ 


उपर्युक्त वाथन से स्पष्ट है के इस भ्रथ की रचना-समाप्ति वेसाख सुदी चतुदंशी रविवार, 
संबत्‌ १८५८ बि० को हुई थी। इस संदर्भ मे यह स्मरणीय हैं कि स्वामी रामचरण की मृत्यु 
वैसाख बदी पंचमी वृहन्पतिवार, संवत्‌ १८५५ वि० को हुई थी, अर्थात्‌ स्वामी जी के निधन 
के चौबीसवें दिन यह ग्रंथ लिखकर पूर्ण हा गया था। संभव है कि स्वामी जी के ब्रह्मलीन होने 
के दिन से ही जगन्नाथ ने इस ग्रंथ का लेखन आरंभ कर दिया हो । 

ब्रह्मममाधिकीन जोग' म॑ जीवनीकार ने स्वामी रामचरण का सक्षिप्त जीवन-चरित, 
क्रमश: जन्मसंवत्‌, जन्मस्थान, गृह॒त्याग, वैराग्यधारण करने से लेकर पंथ-स्थापन, शिष्य-समाज, 
भीलवाहा-नाहवबुरा, श्ाहपुरा के तरेश भीमसिह, अमरसिह, फूलडोल, वाणी रचना एवं मृत्यु 
तक का विशद वर्णन किया हैं। जगन्नाथ जी स्वामी रामचरण के बहुत निकट सम्पक में थे। 
उन्होंने स्वामी जी की #दठीन-अबन्ता की बड़े विस्तार के साथ चर्चा की है। ग्रंथ का अधिकाश 
वर्णन आँखों देखा हाल है । 

स्वामी रामचरण के उत्तराधिकारी स्वामी रामजन जी ने अपने ग्रथः रामपद्धति' 
में स्वामी रामचरण के निधन-प्रसंग की चर्चा की है और इस संदर्भ में उन्होंने जगन्नाथ रचित 
इस ग्रंथ ब्रह्मममाविदीन जोंग की ओर ध्यान आक्ृष्ट किया है। स्वामी रामचरण के 
अध्ययन म यह्‌ ग्रंथ भी अत्यन्त प्रामाणिक एवं उपयोगी है। 


२७. रामपद्धति : स्वासी रामजन 


ग्रंथ रामपद्धति' प्रकाशित अणमे वाणी के अन्त में पृष्ठ १०७१ से १०७५ पर मुद्रित 
है। इस लघुग्रंथ के रचयिता रामसनेही सम्प्रदाय के द्वितीय आचाये स्वामी रामजन जी हैं। 
स्वामी रामजन, स्वामी रामचरण के शिष्य एवं उत्तराधिकारी थे। इस हरूघुग्रंथ में उन्होंने 
अपने गुरु की महिमा का गान किया है। एकाध स्थरू पर उन्होंने स्वामी जी के जीवन का प्रसंग 
भी उपस्थित कर दिया है। जैसे स्वामी रामचरण की मृत्यू तिथि का स्पष्ट उल्लेख एवं 
१. अग्भ वाणी, पृ० १०८६। 
२. जाकी रैस जो अलनुक्रम्मसूं, जगन्नाथ कछू भाखी। 
ब्रह्द समाधि लीन ग्रंथ जो, ताके मांही दाखी। 
--अ० वा० में संगृहीत रामपद्धति,/ पृ० १०७४ 
३. रामहि राम भई ध्वनिसार, 
संवत अष्टादश पत्रपन्ना, 
बैसाख बदी की पांचे परग्रद, 


१२ स्थामो रामचरण : जीवमी एवं कृतियों फा अध्ययन 


तत्संदर्भ में जगन्नाथ रचित ब्रह्मसमाधिढीन जोग ग्रंथ की चर्चा। विल्तु ग्रंथकार ने इस 
ग्रंथ के रचनाकाल का उल्हेख नहीं किया है। फिर भी इतना तो निश्चयपूर्वक कहा जा सकता 
है कि इस ग्रंथ की रचना ब्रह्मसमाधिलीन जोग' के बाद ही हुई है । 
इस ग्रंथ में ग्रंथभार ते फूलडोल महोत्सव के अवसर पर स्वामी रामचरण के दर्शनार्थ 
नगरराज के उपस्थित होने की बात भी कही हे। 
नगर लोग अरुू नगरराज। 
धनभाग कहें यहां ये समाज॥' 
इस अणभ वाणी सग्रह के अन्त में प्रक्लाद चरित' नामक लघु पुस्तक भी जुड़ी हुई 
है। फूलडोल के ही अवसर पर जब महाराज रामचरण जी सूर्य के समाव सुशोभित सबको 
दशन देकर निहाल करते थे, उस समय इस प्रह्नाद चरित' का उच्चारण भी होता था। इस 
नभातों «« ” ? राम सभा कहते हैं और इसमें तगर के तर-तारियों तथा राजा के उपस्थित 
होने की बात की पुष्टि भी करते हैं :-- 


“सहुराज आप आसण बिराज। 
जहां फूलडोल समयो समाज ॥ 
दिवि रूप आप दीदार ज्ोभ। 
दर्श फियां मिट जात क्षोभ॥ 
जहां रास सभा भरपूर संत। 
सब करें भजन निज नाम तंत॥ 
अरु रामसनेही बहुत बृन्द। 
तहां आय बेठे नरंद॥। 
नगर लोग नर नारि जेत। 
सब॒ चल आये दर्श हेत॥ 
प्रह्नमाद चरित करि हैं उचार। 
जहां रास देक जन को उधार॥ 
गुरलीला विलास' और ब्रह्मसमाधिछीन जोग' में जगन्नाथ ने मृत्युतिथ का दिन 
और संवत्‌ के साथ उल्लेख किया है पर स्वामी रामजन ने अपने इस रामपद्धति' ग्रंथ मे 
दिन, तिथि, संबत्‌ के साथ पहर का भी उल्लेख कर दिया है । 





गुरुवार किये जब गवता। 
“ज० वा० : रामपद्धति, पृ० १०७४। 
१. बही, पृु० १०७३। 
२. वही, पृ० १०७३। 


अध्ययन के सूत्र २३ 


थे रामचरण महाराज राज! 
हम वयु त्यागन करिंहि आज॥। 
संवबत अठठारा से पचान। 
वैसासख बदी. पांचे प्रमान॥ 
गर॒ुवार पहुर॒ तीजे तथार। 
आप भये निज निराकार। 
उपर्युक्त विवेचन ह/ इस निष्कर्ष पर पहुंचाता है दि स्वामी रामजन रचित यह लरुघुग्रंथ 
विवेच्य विषय के अध्ययन में सहायक ८2। 


२८, स्वामी रामचरणजी म्हाराज की परची : लालदास 


श्रीरामद्वारा गोराकुण्ड, इन्दोर के संत श्री सन्‍्मुखराम जी से मुझे एक हस्तलिखित 
गुटका पोथी सन्‌ १९०३ में प्राप्त हुई थी। इस गुटका पोथी में स्वामी संतदास जी की साखी, 
स्वामी रामचरण जी की संक्षिप्त वाणी, गुरु महिमा, नाम प्रताप, शब्द श्रकाश, मनखण्डन और 
खितावणी आदि ग्रंथों के साथ अंत में स्वामी रामचरण जी म्हाराज की परची' भी संलग्न हैं। 
यह गुटका पाथी दो हस्तलेखों में है । प्रारम्भिक भाग मोटे अक्षरों में तथा अंतिम भाग 
सुदर महीन अक्षरों में लिखा गया हैं। इस गुटका पोधी के हस्तलिपिकार साधु रामदयाल है 
जिन्होंने पोथी के अंत में छाल स्याही से निम्नलिखित उल्लेख किया हैं-- 


५हुति परची संपुरण।। गोठकों संपुरण ॥ लीष्यतम।॥। 
ग्राम कपांसन मध्ये ॥ हस्ताअक्षरम ॥ साधु रासदयालस्थ ॥। 
ग्राम ।। इन्दोर नीवासी ॥ मीती ।। जेंठ_ वदि ॥ ग्यारस ॥ 
सुकरवार ॥ सं० १९७७॥ राम ॥ राम 


इस परची' ग्रंथ के रचयिता साथु लालदास हूं। परचीकार छारूदास ने स्वामी 
रामचरण के जीवनीकार जगन्नाथ की भाँति न तो अपना परिचय दिया है और न ग्रंथ-परिच्रय 
ही। जगन्नाथ रचित दोनों ग्रंथों गुरलीछा विछास तथा ब्रह्मसमाधिलीन जोग' की अपेक्षा 
यह ग्रंथ अधिक व्यवस्थित ढंग से लिखा गया हैं किन्तु तथ्यों में कोई अन्तर नहीं है, सिवाय इसके 
कि जीवनबुत्त के अछावा स्वामी जी के जीवन म चमत्कारी घटनाओं का भी समावेश परचीकार 
ने कर दिया हे। स्वामी रामचरण की जीवनी संबंधी घटनाएँ, तिथियाँ, स्थानादि एवं उनके 
संपर्क के लोगों तथा शिष्यों की नामावछी में भी जीवनीकार जगन्नाथ से एकरूपता है। अतः 
इस ग्रंथ में उब्लिखित तथ्यों की प्रामाणिकता भी निर्विवाद है। परचीकार का अपना परिचय न 
देना ही खटकने वाली बात है। इस परिचय के अभाव में लालदास के विषय में भिन्न-भिन्न 

१. अ० वा० : रामपद्धति, पृ० १०७३। 

>. रामपद्धति ग्रंथ की हस्तलिखित प्रति भी मुझे गोराकृण्ड रामद्वारा, इन्दौर के 
संत श्री सन्‍्मुखराम जी से प्राप्त हो गई थी ।--लैखक 


१४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


अनुमान लगाये जाते है। लालदास के विषय भ यह जनुमान बहुश्ुत हैं [कि वे स्वामी रामचरण 
जी के काका गुरु थे। किन्तु मैं इस अनुमान से ददापि सहमत नहीं हैं। इस अनुमान का पहले ने 
तो कोई आधार है और यदि हो भी तो वह अविद्वसनीय है, क्योंकि परची कार छालझदास द्वारा 
'परची' में स्वामी रामचरण के प्रति अभिव्यक्तित की भाषा जिसे थादर एव पृज्य भाव से परित 
है, उसे देखते हुए लालदास परचीकार को काका गूर ता चहाँ ही बहा था सकता। कितना 
अच्छा होता यदि परचीकार ने परची का रचनाकाल तथा अपने विषय 5 संक्षेप ॥ उल्लेख कर 
दिया होता। जो भी हो, संत रामचरण के जीवन, कार्य एबं मस्त का विधे।न परचीकार ने 
व्यवस्थित शैली में किया है। यह ग्रंथ इस अध्ययन भ पर्याप्त सहायक सिद्ध होता है। 

उद्धत उद्धरण से इतना और स्पष्ट हो जाता है कि गरची' की प्राप्त उस्तलिखिल प्रति 
इन्दौर निवासी साधु रामदयाल द्वारा लिखी गईं है और इसे उन्होंनव कवासन ग्राम मे जप्ट बदी 
११, शुक्रवार, संवत्‌ १९७७ वि० को पूर्ण किया था। 


२९. फूलडोल समाद : जगन्नाथ 


फूलडोल समाद' की _-+ <.». प्रति भी मुझे गुटका पोथी के रूप मे गोशकुएट राम- 

द्वारा के संत श्री सन्‍्मुखराम जी से प्राप्त हुई थी। जगन्नाथ रचित इस ग्रंथ की प्राप्त प्रति के 

हस्तलिपिकार जोशी रूपराम हैं। अपने अन्य ग्रंथों की भाँति इस ग्रंथ वे अन्त | भी जगन्नाथ जी 

ते ग्रंथ की विषयवस्तु का संक्षेप में उल्लेख करते हुए ग्रंथ-पश्चिय के साथ अपना परिचय भी 
दिया है-- 


“बोहोत उछाह हिरदे प्रगठायों। 
जगन्नाथ. तब ग्रंथ सुनायो॥ 
सब संतन सिलि किरपा कीन्‍्हीं। 
तब ये जुगति भी में चीन्‍्हीं॥ 
जगन्नाथ कह सरणि तुम्हारी। 
सतगुरुजी कूं लाज हमारी॥' 


फूछडोल की महिसा के वर्णन में कवि कहता है--- 
“फूलडोल मसहमां अधिक, बरन्‌ कहा विचार। 
रोज सहरि हरिजनन को, कहत सुनत भववार॥” 
जगन्नाथ न इस प्रथ को सावन बदी ५, मंगलवार संवत्त १८८५० को चत्रकोट £ 
पूर्ण किया। लेखक कहता है कि बिना गरु-कृपा के यह कार्य संभव नहीं था--- 
सबत अठारा से बरस चालोसा पर पांच! 
सावण बुधि पांचि मंगल इहु विधि जानूं सांच॥ 





९. फूछडोल ममाद : हृस्तलिखित प्रति। 
२. बही। 


अध्ययन के सूत्र रण 


चत्रकोट में एहि बन्यो, ग्रंथ संपूरन सोइ। 
जगन्नाथ गुरु महरि बिन, एह कारिज नहिं होइ॥” 


ग्रंथकार ने अन्त की पंक्तियों में अपना पूर्ण परिचय दे दिया है। परिचय की पंक्तियाँ निम्न- 


लिखित हैं--- 
“भीलाड़े अर साहिपुर, बास जानिती ठाम। 


ऋ्रपाराम सुत जानिये, जगन्नाथ तिस नाम॥ 
जात ज डीड मुमेसरी, सोनी गोतज आप। 
जगन्नाथ सो नाम है, राम सनेही छाप॥। 
जिन एहु ग्रंथ बणाईयो, सतगुरु धरि के सौस। 
अपना नेंना देखि के, भाषी बसबा बौस॥। 
एह ग्रंथ बांचे सुने, करे भगति अधिकार। 


ध्ल 


जगन्नाथ ये मानवोी, पाये सुष अपार॥ 


३०. उपदेशामत विन्दु (त॒तीय पुष्प ) 

उपदेशामृत बिन्दु सम्प्रदाय के भूतपुब॑ >ानाय॑ रशमी दर्शन रा जी के माषणों का संग्रह 
है। इस ग्रंथ के प्रकाशक सेठ रमणलाल हीराछाल जरीवाला, सलावतपुरा, खांगडसेरी (सूरत) 
हैं। इस ग्रंथ के पृष्ठ १५ से पृष्ठ ३९ तक स्त्रामी' रामचरण के संक्षिप्त जीवनवृत्त एवं उनके 
ततीस चमत्कारों का वर्णन किया गया है। 


सम्प्रदाय के चार धाम 


इस ग्रंथ में रामसनेही सम्प्रदाय' के चार धामों की चर्चा की गई है। ये धाम हैं 
बनवाड़ा, सोडा, भीलवाड़ा और शाहपुरा। 


१. बनवाड़ा 
स्वामी रामचरण का पृतुक निवास स्थान जिला टोंक (राजस्थान) में है। 


२. सोडा कक 


नन््ााक 


स्वामी रामचरण का जन्मस्थाव सोडा दूसरा धाम है। यह स्वामी रामचरण के 


ननिह्माद् ग्राम का नाम है। 
३. भीलवाड़ा 

स्वामी जी की तपोभूमि भीलवाड़ा तीसरा धाम हैं। रामसनेही सम्प्रदाय की स्थापना 
एवं वाणी की रचना यहीं हुई थी। 


धमनाम्गातर 4 मादक 





१. फूलडोल समाद : हस्तलिखित प्रति! 


२. वही । 
है 


२६ स्वामी रामचरण : जीवनों एवं कृतियों का अध्ययन 


४. शाहपुरा 
रामसनेही सम्प्रदाय का पीठस्थान शाहपुरा चौथा धाम है। यह सम्प्रदाय का केन्द्र- 
स्थान है। पीठाचार्य यहाँ रहते हैं। 
तैतीस चमत्कारों के विषय में इतना ही कहना है कि यद्यपि चमत्कारी घटनाएँ 
सिद्ध संतों के जीवन में घटती हैं, किन्तु ५; ०. “*7 उनके भक्‍तजन भी जोड़ दिया करते 
हैं। स्वामी रामचरण सिद्ध संत थे। उनके जीवन में चमत्कारपूर्ण घटनाएँ संभव हैं। जो 
भी हो, इन घटनाओं से कतिपय निष्कर्ष अवश्य निकाले जा सकते हैं। 


३१. रामचरण चरितावली : श्री मानकराम रामसनेही 


रामचरण चरितावली वस्तुतः संग्रह ग्रंथ है, जिसका प्रकाशन व सम्पादन श्री मानक राम 
रामस्नेही ने किया। यह पुस्तक फरवरी सन्‌ १९६६ ई० !में प्रकाशित हुई थी। इस' संग्रह 
ग्रंथ के अन्तर्गत (१) स्वामी रामचरण म्हाराज की परची, (२) गुरुवाणी पाठ ग्रंथ, (३) 
फूलडोल समाद, (४) श्रीरामनिवास धाम महिमा और (५) प्रल्लाद चरित्र संगृहीत हैं। 
१. 'परची' ग्रंथ की चर्चा पीछे हो चुकी है। 
२. गुरुवाणी पाठ : इस ग्रथ में स्वामी रामचरण की 'अणसै वाणी से कुछ अंश लेकर संगहीत 
कर दिया गया है। यह अंश रामसनेही जनों के नित्यपाठ के लिए मुद्रित करके प्रकाशित 
' * किया गया है। 
रे फूलडोल समाद : जगन्नाथ रचित इस' ग्रंथ की चर्चा भी पिछले पृप्ठों में हो चुकी है। 
४. श्रीरामनिवास घास सहिसा : जगन्नाथ रचित ग्रंथ गुरुसमाधि महिमा ही का नाम 
श्रीरामनिवास धाम महिमा प्रचछित है। इस ग्रंथ की रचना जगन्नाथ जी ने सम्प्रदाय 
. के चौथे आचार्य महंत चतुरदास के आदेश से की थी। इस ग्रंथ को अगहन सुदी १२, 
शुक्रार, संवत्‌ १८८१ वि० को रचनाकार ने विख्यात किया। ग्रंथ के अंत में 
लिखित ग्रंथ-परिचय से यह बात ज्ञात होती है--- 
द “जगन्नाथ लघुदास, सब संतन की चरण रज। 
कौनो ग्रंथ प्रकाश, सतगुरु का परताप सूं॥। 
शाहिपुरे सतसंग में, रामनिवास आवास। 
चतुर्दास जन महंत हैं, हाजिर मुकतादास।॥ 
जिनकी आग्या पायके, करी ग्रंथ की जोड़। 
गुरु समाध महिमा उभे, कही ठोड़ की ठोड़॥ 
सम्त अठारा से परे, ओर अक्यासी- जात । 
अगहन सुदि बारस शुक्र, कीनो ग्रंथ विस्यात॥”' 


इस ग्रंथ के आरंभ में स्वामी रामचरण की महिमा, सम्प्रदाय, शिष्यादि के वर्णनो- 
परान्त स्वामी जी के स्वर्गवास का उल्लेख है। लेखक लिखता है कि निधनोपरान्त स्वामी जी' 


6 व्प्ज 
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१. रामचरण चरितावली, पृू० १४७। 
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का कामकाज सम्पन्न करने के लिए बड़ी संख्या में रामसनेही जन एकत्र हुए। सभी ने गुरुदेव 
स्वामी रामचरण की समाधि निर्मित कराने का निश्चय किया। राव-रंक सभी की कौडी उस 
समाधि-निर्माण में लगी। गुरु समाधि की जैसी कल्पना उस समय की गई रामनिवास 
धाम उसी कल्पता का साकार रूप है। उन लोगों का निश्चय जगन्नाथ जी की भाषा में इस 
प्रकार है-- 
“ज्यों जहाज दरियाव में, दर से अधिक सरूप। 
यों समाध गुरुदेव की, करणी अधिक अनूप ॥' 
गुरु समाधि के निर्माण हेतु रामसनेही जन कितने उत्साहित थे, इसका वर्णन जगन्नाथ ने निम्न- 
लिखित पंक्तियों में किया है-- 
“गरु समाध तो करणी एसी। 
ओर नजर नहीं आवबे जंसी॥”' 
आगे समाधि निर्माण की प्रक्रिया की चर्चा है। जगन्नाथ ने लम्बी उमर पायी थी'। 
वे महंत चतुरदास के समय तक वर्तमान थे। इस ग्रंथ का निर्माण उन्होंने उनके ही समय में 
किया था। जगन्नाथ ने लिखा है-- 


“निजर॒या देखो कहत हूं साठ बरष को बात। 
भीलाड़े सतगुर शरण, जा दिन सं जगन्नाथ ॥।* 


५. प्रह्लाद चरित्र : संत रामखुशाल जी--महंत हिम्मतराम जी के आदेश से संत राम- 
खुशाल जी ने इस ग्रंथ का निर्माण किया। अणभैवाणी' के अंत में सम्बद्ध प्रह्नमाद चरित' 
ग्रंथ दादूपंथी संत जनगोपाल जी रचित है जिसका पाठ फ्छडोल के अवसर पर किया 
जाता था। स्वामी रामचरण के जीवनकाल से ही इस ग्रंथ के पाठ का विधान चला आता 
था। हिम्मतराम जी ने रामखुशाल जी को प्रेरित कर पाठ-हेतु इस नूतन प्रह्ञाद चरित्र 
का निर्माण कराया। रामचरण जन्‍द्रह< संग्रह का यह अंतिम ग्रंथ है। 


३२. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय : वेद्य केवलराम स्वामी तथा अन्य 


श्री स्वामी केवलराम आयुर्वेद सेवा निकेतन ट्रस्ट, बीकानेर के संस्थापक वेद्य केवलू- 
राम स्वामी ने सन्‌ १९०० मे इस ग्रंथ को प्रकाशित किया। यह ग्रंथ रामसनेही सम्प्रदाय के साहित्य 
और इतिहास की संक्षिप्त समीक्षा प्रस्तुत करता है। इस ग्रंथ का सम्पादन वैद्य केवलराम 
स्वामी, स्वामी रामनिवास, श्री अक्षयचन्द्र शर्मा एवं वेद्य ठाकुरप्रसाद द्वारा हुआ है। इसकी 
प्रस्तावना संत-साहित्य के मर्मज्ञ विद्वान्‌ श्री वियोगी हरि जी ने लिखी है। सम्पादकों ने 
श्री रामस्नेही सम्प्रदाय! ग्रंथ को चार खण्डों में विभक्‍त किया है। यथा--- 

१. रामचरण चरितावढछी, पृ० १२८। 

२. वही, पु० १२८। 

३. वही, पु० १४३। 


ण्ड स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


प्रथम खण्ड : जीवनी 
द्वितीय खण्ड : समीक्षा 
ततीय खण्ड : स्वरूप 
चतुर्थ खण्ड : अणभै वाणी 
स्वामी रामचरण के अतिरिक्त रामसनेही सम्प्रदाय के अन्य बाणीकार रात कवियों 
के जीवन एवं साहित्य का भी सम्यक्‌ निरूपण इस ग्रंथ में हुआ ह। साथ ही सम्प्रदाय के स्वरूप 
पर भी ययेष्ट प्रकाश डाला गया है। चतुर्थ खण्ड भें रामसनेही सम्प्रदाय के बाणी साहित्य की 
चर्चा के साथ सम्प्रदाय के केवल १७ वाणीकारों की वाणी से थाई अंश उद्थत किय गाए है। 
आरंभ में इन वाणीकारों का संक्षिप्त परिचय भी लिख दिया गया हे। ये वाणीकार है--स्वामी 
संतदास, स्वामी रामचरण, स्वामी रामजन, स्वामी दुल्हेराम, स्वामी हरिदारा, श्री भगवानदास 
जी, श्री देवादास जी, श्री मुक्ताराम जी, श्री संग्रामदास जी। इनके अतिरिक्त निम्नलिखित 
संतों की वाणी के अंश भी इसमें सम्मिलित किये गये है। श्री बल्छभराम, श्री रामसवक, श्री 
रामप्रताप, श्री चेतनदास, श्री कान्हड़दास, श्री द्वारकादास, श्री मुरलीराम, श्री तुलछीदास 
श्री नवकूराम एवं स्वरूपा बाई। 
श्री रामस्तेही सम्प्रदाय” खोज विद्याथियों के लिए बड़ा ही उपयोगी ग्रंथ सिद्ध हआ 
है। स्वामी रामचरण के जीवन, साहित्य तथा सम्प्रदाय एवं उसके इतिहास, लिचार-दर्गत 
आदि पर यह प्रथम प्रकाशित कृति है। सबसे उत्तम बात तो यह है कि इस ग्रंथ के लेखकों मे 
सम्प्रदाय के संतजन भी हैं। 
प्रस्तावनाकार श्री वियोगी हरि जी ने प्रस्तावना भें स्वामी रामबरण एवं उनकी 
अणमे वाणी की बड़ी प्रशंसा की है। उन्हें इस बात का पछतावा भी है कि ग्रंथ 'संतयधाभ्ार 
में स्वामी रामचरण जी की वाणी को स्थान नहीं दे सके। वे लिखते हैं---अणमभ वाणी के बिना 
संतसुधासार को मैं अपूर्ण-सा मानता हूँ।” अणमे वाणी' के विपय में वियोगी हरि जी की 
निम्नलिखित पंक्तियाँ भी ध्यान देने योग्य है। 
अणन वाणी के निर्मल सरोवर में गोरख, नामदेव, कबीर, दाहू जादि कितने ही संतों 
के स्वरूप की शुश्र झलक हम पाते हैं। वैराग्य और अनुराग की सुन्दर धृप-छाँह जहाँ- 
तहाँ देखने में आती है। संगुण-निर्गुण के बीच का बाचनिक भेद सहज ही तिरोहित हो 
जाता है। सुरत-निरत का गगन हिंडोला मन को बरबस खींच छेता है। वाणी के प्रखर 
तेज के सामने धर्म-मजहब की आँखें चकाचौंध में पड़ जाती हैं। शील और अभेद को एक 
निश्चर स्थान मिल जाता है। मूढ़ ग्राह के पैर उखड जाते हैं, मानवता का स्वरूप निखर 
उठता है।”' 
ययन के सूत्रों की चर्चा समाप्त करते हुए में अनुभव करता हैं कि स्वामी रामचरण 
तथा उनके द्वारा निमित पंथ रामसनेही सम्प्रदाय” से संबंधित उपलब्ध अधिकांश सामग्रियों 
१. वियोगी हरि : दो शब्द : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, प॒० ३। 
श्र वही पृ० २। 
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का मैने अवलोकन एवं अध्ययन कर लिया है। मुझे दु.ख है कि में श्री अक्षयकुमार दत्त लिखित 
'उपासक सम्प्रदाय एवं प्रोफेसर बी० बी० राय लिखित सम्प्रदाय” नामक ग्रंथों को अवलोकनार्थ 
नहीं प्राप्त कर सका। फिर भी इन ग्रंथों की विषय से सम्बद्ध सामश्री मुझे क्रमश: श्री प्रमथनाथ 
बोस की पुस्तक ए हिस्ट्री आँब हिन्दू सिविक्ाइजंणन ड्यूरिंग ब्रिटिश रूल” (वॉल्यूम-१) 
तथा पंडित परशुराम चतुर्वेदी छिखित उत्तरी भारत की संत परंपरा' से प्राप्त हो 
गई थी। 


द्वितीय अध्याय 
स्वामी रामचरण ! जोवन-वृत्त 


स्वामी रामचरण का जीवन-वृत्त हिन्दी के अन्य भक्त कवियों की भांति अस्पप्ट नहीं 
है। सामान्यतथा हिन्दी के प्रमुख भक्त कवि या मध्यकालीन कवियों में से अधिकांश की जीवन- 
रेखाएँ स्पष्ट नहीं दृष्टिगोचर होतीं--वे चाहे कबीर हों या जायसी, यूर हों या तुलसी, बिहारी 
हों या भूषण, इन कवियों में से अधिकांश के जीवन के बहुत से अंभ आज मी या तो स्पष्ट नहीं 
हैं या विवाद के विषय बने हुए हैं। इन कवियों को खोज का विपय बनाकर अनेक शोबकर्ताओं 
ने शोध-प्रबन्ध भी प्रस्तुत किये हैं, परन्तु हिन्दी का पाठक उनके जीवन के कतिवय पहलओं पर 
लगे प्रश्नचित्नों एवं विवादों को आज भी यथावत्‌ पा रहा है। स्वामी रामचरण की जीवन- 
रेखाएँ बहुत स्पष्ट हैं। उनकी जीवनी के सन्दर्भ में अन्तस्माक्ष्य, बहिस्म/ध्य एवं जनश्रुतियाँ 
सभी कुछ उपलब्ध हैं ; किन्तु इनमें ऐसा कुछ बहुत कम है, जो विश्वास के योग्य न हों । 


जन्मतिथि 


स्वामी रामचरण के जीवनीकार जगन्नाथ ने जो उनके जीवनकाल म॑ बर्तमान ही नहीं 
थे, उनके शिष्य भी थे, अपने जीवनी ग्रंथों--गुरलीछा विछास' एवं बक्रद्मसमाधिलीन जोग' 
में उनकी जन्मतिथि माघ सुदी चतुर्दशी, शनिवार, संवत्‌ १७७६ लिखी है। इसकी पुष्टि 
परचीकार ने भी की है।' जन्मतिथि के सन्दर्भ में ये साम्प्रदायिक साक्ष्य निविवयाद हें और इन्हें 
मान लेता समीचीन है, पर कतिपय विद्वानों ने जन्म-संवत्‌ को सन्‌ में परिवर्तित करते समय 
थोडी असावधानी कर दी है और एकाघ ने तो अनुमान से जन्म संवत्‌ या सन्‌ की घोषणा कर 





१. सतरा से र छहंतर बरेषा । माघ माहा सुद जान वसेपा।। 
चवदस वार सनीसरवारा । वैस बरण लीन्हौ अवतारा॥ 
। ःगुरठीला विलास, ह० प्र० 
सतरा से रु छहंतर बरसा । मास महासुद कहूँ विसेसा॥ 
चवदस वार सनीसर नीको । जा दिन काढयों बहुशिर टीको || 
“बह्मासमाधिलछीन जोग, प्रकाशित वाणी के अन्तर्गत, पृ० १०७६ 
२. संमत सतरा से हो तो और छेहृत्तर जान । 
चत्रदसी तथी म्हासुदि बार सनेश्चर मान | 


“शामचरण म्हाराज की परची, ह० प्र० 
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दी है। कैप्टेन जी० ई० वेस्मकट ने अपने महत्त्वपूर्ण छेख--सम एकाउंट्स आँव ए सेकक्‍्ट ऑँव 
हिन्दू शिज्पाटिक्स इन वेग्टने इंडिया, कालिग देमसेल्व्ज़ रामसनेही ओर फ्रेण्डस आँव गॉड' की 
प्रारंभिक प॑ क्तियों में ही स्वामी रामचरण का जन्म सन्‌ १७१९ ही लिखते हैं।' श्री प्रमथनाथ 
बोस ने भी इसी ईस्वी सन्‌ की पुष्टि की हैं। गार्सा द तासी ने भी अपने इतिहास ग्रंथ में वेस्मकट 
का ही ऋण माना है।' वेस्मकट ने फुटनोट में सवत्‌ १७७६ वि० भी लिख दिया है। स्वामी 
रामचरण--एक अनुशीलन' नामक योध-प्रवन्ध के लेखक डॉ० अमरचन्द्र वर्मा, डॉक्टर राम- 
कुमार वर्मा के मत की समीक्षा के सन्दर्भ में लिखते हैं--- स्वामी जी का जन्म विक्रम संवत्‌ 
१७७६ में हुआ था। यदि ईस्वी सन्‌ में इसकी गणना की जायतों यह सन्‌ १७१९ ठहरता है। 

डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी ने अपने शोध-प्रवन्ध रामसनेही सम्प्रदाय में इस 
सन्‌-संवत्‌ का सन्दर्भ उपस्थित किया हैं-- रामचरण का जन्म संवत्‌ १७७६ में हुआ 
था। वेस्मकट महोदय भी इसको मानते है। विक्रम संवत्‌ को ईस्वी सन्‌ में परिवर्तित करते 
समय प्राय: विक्रम संवत्‌ में से ५७ वर्ष कम कर दिया जाता है। इसी नियभ के अनुसार रेखक 
ने १७७६ में से ५७ वर्ष घटाकर रामचरण का जन्मकाल १७१९ ईस्वी माना है। लगता हैं, 
ऐसा करते समग्र बिद्ञानु छेखक का ध्यात इस बात की ओर नहीं गया कि रामचरण विक्रम 
संवत्‌ १७७६ के माघ महीने की उन्तीसवी तिथि को पैदा हुए थे और ईस्वी सन्‌ मार्गशीर्ष अथवा 
पौष के मध्य में ही बदल जाता है। कहने का तात्पय यह कि उक्त काल निश्चित रूप से नये 
वर्ष का जनवरी या फरवरी महीना रहा होगा। अतः उनका आविर्भाव माघशुक्क १४, संवत्‌ 
१७७६ तदनुसार सन्‌ १७२० माना जाना चाहिए। डॉ० त्रिपाठी का यह मत युक्तियुक्त है। 
इस मत से सहमत होते हुए मेरा निवेदन यह है कि कैप्टेन वेस्मकट या तासी विदेशी थे। उनसे 
संवत्‌ को सन्‌ में बदलते समय यह भूल संभव है, पर भारतीय विद्वानों एवं प्रमुखतया शोधकर्त्ता 
का ध्यान इस ओर जाना अपेक्षित था। 

अनुमानकर्ताओं में जॉन कैम्पबेल ओमेन ने अठारहवीं शताब्दी पूर्वाद्ध/ एवं आचार्य 
क्षितिमोहन सेन ने सन्‌ १७१८ से सन्‌ १७२० के बीच" स्वामी रामचरण का जन्म होना लिखा 
हैं। ओमेन और सेन महोदय के इन अनुमानों से स्वामी रामचरण के जन्मकाल के निर्धारिणमें 


च्क 


यद्यपि विशेष सहायता नहीं मिलती किन्तु फिर भी यह उसके निकट है। पर डॉक्टर रामकुमार 


जर्नल आऑँव एशियाटिक सोसायटी, नं० ३८, फरवरी १८३५, पृ० ६५। 
. ए हिस्दी आँव हिन्दू सिविलाइज़ेशन ड्यूरिंग ब्रिटिश रूछ, वॉल्यूम १,पृ० १२८। 
३. हिन्दुई साहित्य का इतिहास, पृ० २३७। 

४, स्वामी रामचरण : एक अनुशीलून, पृ० ३५। 

५. रामसनेही र-4-.35- ह | «थम (शोध-प्रबन्ध), गोरखपुर विश्वविद्यालय 
पुस्तकालय । 

६. मिस्टिक्स, एसेटिक्स एण्ड सेण्ट्स आँव इंडिया, पृ० १३३। 

७. द कल्चरल हेरिटेज आँव इंडिया' में क्षितिमोहन सेन का लेख : द मिस्टिक्स ऑँव 
नॉंदर्न इंडिया ड्यूरिंग द मिडिल एज' श्री रामक्ृृष्ण सेंटिनरी मेमोरियल, वॉल्यूम २, पृ० २६४। 
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वर्मा और एफ० ई० के ने क्रमशः संवत्‌ १७१८ और सन्‌ १७१८ जन्म बा छिख दिया हैे। 
इन लोंगों ने इतने गलत अनुमान कैसे लगाये, कहा नहीं जा सकता। डॉक्टर पीलाम्बरदल 
बड़ध्वाल ने स्वामी रामचरण का जन्म फागुन बंदी ७, संवत्‌ १८०६ लिखा &। डॉक्टर 
बड़थ्वाल ने प्राचीन हस्तलिखित ग्रंथों की खोज के चौदहव वापिक विवरण में स्व्रामी रामचरण 
रचित अणभ विलास' की प्राप्त हस्तलिखित प्रति की पंक्तियाँ उद्धृत करते हुए लिखा है--. 
“और इससे पूर्व रामचरण का जन्मकारू--- अठारै से पट वर्ष मास फागुन बदि सातें। संत 
पधारे धाम सनीचर वार विष्यातें॥” इस प्रकार दिया है। इस अंण की समीक्षा पिछले 
अध्याय में हो चुकी हैं। यह स्वामी रामचरण के दादा गुरु स्वामी संतदास जी की मृत्य-निश्रि 
हैं। धाम पधारने का अर्थ मत्य है जन्म नही डॉक्टर बड़थ्वाल ने भ्रमवश ही यह तिथि रामचरण 
जी की जन्मतिथि मान ली है। मैंने प्रथम' अध्याय में यह भी स्पप्ट कर दिया हू कि प्रकाणित 
वाणी' के अणभ विलास” में डॉक्टर बड़थ्वाल द्वारा उद्धत पक्तियां हें मी नहीं। किनत एक 
अन्य सूत्र के माध्यम से यह तिथि स्वामी संतदास की मृत्यु-तिथि सिद्ध होती है। 
व्ययन के सूत्र, जिनमें प्रमुख आचार्य परशुराम चतुर्वेदी लिखित उतरी भारत की 

संत-परम्परा ' एवं संतकाव्य”; पं० मोतीलाल मेनारिया छिखित राजस्थानी साहित्य की 
रूपरेखा", कल्याण का संत अंक में साधु श्री नैन्राम जी का लेख तथा श्री वियोगी हरि 
लिखित श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” की भूमिका है, स्वामी रामचरण की जन्मतिथि माघ शक 
१४, शनिवार, संवत्‌ १७७६ वि० ही मानते हैं, जो साम्प्रदाग्रिक साक्ष्यों के अनकूछ ह। 
जन्मस्थान 

स्वामी रामचरण का जन्म जयपुर राज्यात्तर्गत ढूंढाड़ प्रदेश के सोडा नामक ग्राम में 
हुआ था। सोडा ग्राम स्वामी रामचरण जी का ननिहाल था।” जयपुर राज्य में सोडा ग्राम 





!. हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, पृ० ४११ । 
2. ए हिस्ट्री ऑँब हिन्दी लिट्रेचर, पृ० ६८। 
कबीर एण्ड हिज फॉलोअर्स, पृ० १६५। 
२. आचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रंथों की खोज का चौदहवाँ त्रैवापिक विवरण (सन्‌ 
१९२९-२१ ६० ), नागरी प्रचारिणी पत्रिका, भाग २०, अंक २, पृ० १३८। 
४. विशेष विवरण के लिए देखिए : प्रथम अध्याय के अन्तर्गत प्राचीन हस्तलिखित 
हिन्दी प्रत्थों की खोज का चौदह॒वाँ वार्षिक विवरण' की समीक्षा । 
५. उत्तरी भारत की संत-परम्परा, पृ० ६१४। 
६. संतकाव्य, पृ० ५०५। 
७. राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा, पृु० ८२। 
८. कल्याण : संत अंक, पृ० ७४४। 
९. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' दो शब्द, पृ० १। 
१०. ढुंढाड देस जैसिह निरंदा 
सेहर बसायो आप उनिदा 
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की स्थिति का वर्णन करते हुए जीवनीकार जगन्नाथ ने कतिपय ऐतिहासिक तथ्यों की ओर भी 
सकेत किया है। जयपुर की राजधानी का निर्माण सवाई जयसिह ने अपने नाम पर कराया था 
जो पुरानी राजधानी आमेर से ६ मील दूर हैं। कर्नल जेम्म टाँड के अनुसार सवाई जयसिंह 
सन्‌ १६९९ ई० में सिहासन पर आसीन हुआ था और १७४३ ई० में उसका निधन हो गया। 
स्मरणीय है कि १७२० ई० में स्वामी रामचरण का जन्म हो गया था। इसी काल में जयपुर 
राजधानी की स्थापता हुई। नश्री राजधानी में शिल्प और विज्ञान का बड़ा विकास हुआ जिससे 
प्राचीन राजधानी आमेर का गौरब जाता रहा।' नब्रह्मममाधिछीन जोग' भे भी सोडा नगर 
को स्वामी जी का जन्मस्थान बताया गया है। परचीकार छारूदास ने स्वामी 
रामचरण म्हाराज की परची' में मी जगन्नाथ जी के उपर्युक्त कथन पर मुहर छगा 
दी है--- 


दृढाड देस सोडे नगर नानाजी के द्वार। 
भगतिराज कलि अवतरे, जगजीवन हितकार।॥।* 


अतः स्पष्ट हुआ कि स्वामी रामचरण जयपुर राज्यान्त्गत मालपुरा के निकट सोडा 

नामक ग्राम में, जो उनका ननिह्ाल था, उत्पन्न हुए थे। संत साहित्य के अन्य विद्वानों पं० परशु- 
देस देसा का सेठ बुलाया 
जाफा करके ताहां बसाया। 


च्यारों तर्फ कराया किल्ला। 

जेपुर नाम धर॒या कर सल्ला। 

राजा देव अंस ओऔतारी। 

प्रजा सहत पूजा सुषकारी। 

ताका देस मांहि दोइ गामा। 

मालपुरा ढिग बरणे नामा। 

ताहां संत प्रगटे सुषसागर। 

रामभगति को करण उजागर । 

उतन गाम बनवाड़ो चोढ़े। 

जन्म लीयो नाने रे सोड़ें। 

““ग्रलीला विलास, ह० प्र० 

, राजस्थान का इतिहास : कर्नेल जेम्स टॉड, पृ० ६३७-३८, ६४९ | 
. देश ढूंढाड सोमे अजमेरो। 

सोड़ो नगर मालपुरे नेरो। 
ञ्द्यसमात्रिदीन जोग, प्रकाशित वाणी के अन्तर्गत, पृ० १०७५ 
३. ऊछालदास कृत स्वामी रामचरण म्हाराज की परत्नी, हु० प्र०। 


ल्‍प् ज 
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राम चतुर्वेदी एवं पं० मोतीलाल मेनारिया' आदि ने भी इसी साम्प्रदायिक साक्ष्य को स्वीकारते 
हुए सोडा को स्वामी जी का जन्मस्थान कहा है। 


सुरसतेन या सोरहचसन 

आचार्य क्षितिमोहन सेन एवं डॉक्टर रामकुमार वर्मा तथा प्रमथनाथ बॉस" आदि 
ने रामचरण जी का जन्मस्थान जयपुर राज्य का सूरसेन नामक ग्राम माना है जबकि कैप्टेन 
वेस्मकर्टा उसे सोरहचसन कहते हैं। डॉ० अमरचन्द वर्मा की जानकारी में सूरसेन सोडा का 
गुद्ध रूप है।* मुझे रूगता है कैप्टेन वेस्मकट को सम्प्रदाय के अधिकारियों ने स्वामी रामचरण 
का जन्मस्थात सोडा न बताकर सूरसेन ही बताया होगा, जिसे वेस्मकट सोरहचसन लिखते 
हैं। निष्कर्ष यह हैं कि सूरसेन या सोरहचसन सोडा का ही रूपान्तर है अतः इससे कोई भ्रम 
नहीं उत्पन्न होना चाहिए । 


माता-पिता 


स्वामी रामचरण के पिता का नाम बखतराम और माता का नाम देऊजी था। 
जीवनीकार जगन्नाथ ने गुरलीला विलास' के अन्त में उनके भाता-पिता का उल्लेख किया 
है। संवत्‌ १८६० वि० में स्वामी रामजन जी महाराज ने वाटसूं भे चौमासा किया 
. जगन्नाथ तथा अन्य अनेक रामसनेही उनके दर्शतार्थ चाठसूं गये थे। मार्ग में 
तीसरे विश्वाम पर सोडा ग्राम पड़ा था। जगन्नाथ तथा उनके दल ने वहाँ दो पहर विश्राम 
किया। गुरुदेव की जन्मभूमि में पहुँचकर जगन्नाथ ने उस भवन का दर्शन किया जिसमें 
स्वामी रामचरण जी का जन्म हुआ था और एक शतवर्षीय पुरुष से उन्होंने स्वामी जी के 
भारस्मिक जीवन की जानकारी की। उसी वृद्ध द्वारा उर न्हें विदित हुआ था कि इनके पिता 
का नाम बखतराम और माता का नाम देऊजी था।“ परचीकार भी इस कथन से सहमत 





: उत्तरी भारत की संत परंपरा, १० ६१४। संतकाव्य, पृ० ५०५। 

* राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा, पृ० ८२। 

* ई केल्चरलू हेरिटेज आँव इंडिया, पृ० २६४ । 

' हिन्दी साहित्य का आछोवनात्मक इतिहास, १० ४११। 

५. ए हिस्ट्री आँव हिन्दू सिविलाइजेशन ट्यरिंग ब्रिटिण रूल, वॉल्यूम १, पृ० १२८। 


.( #च्ए 0 ७, 


- ९- जेल ऑव द एशियाटिक सोसायटी, फरवरी १८३५, पू० ६५। 
७. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ३८। 


८. रामजन माहाराज चौमासो कीयो चाटसूं। 
हम दरसण के काज रामसनेही सब गए। 
दस गाड़ी सो आत्मा दरसण गए चलाइ। 
मारग में तीजी मजछ सोड़े पुहुतां जाइ। 
जनस भोम गुरुदेव की पलसे करी प्रनाम । 
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है।' ब्रह्मममाधिलीन जोग' में जगन्नाथ ने इनके माता-पिता के नामों की चर्चा नहीं की 
है। यह प्रश्त स्वाभाविक रूप से उठता है कि इस जीवनी-मग्रंथ में माता-पिता का नामोल्लेख 
जगन्नाथ ने क्‍यों नहीं किया ? 
डॉक्टर अमरचन्द्र वर्मा ने अपने शोध-प्रबन्ध में एक प्रश्न उठाया है कि एक ही 
उपजीव्य को आधार मानकर एक ही कवि के द्वारा दो रचनाओं का प्रणयन क्यों हुआ ?* 
वे आगे लिखते हैं--इस सम्बन्ध में यह बात ध्यान देने की है कि ब्रह्मममाधिलीन जोग' 
स्वामी रामचरण के निधन के समय से सम्बन्धित है। इसमे उनके जन्म, माता-पिता एवं 
जन्मस्थान के उल्लेख के पश्चात्‌ अंतिम समय एवं संस्कार से संबंधित प्रसंगों का विशेष 
रूप से वर्णन किया गया है जबकि गुरलीका विछास' में उनके जीवन पर विस्तारपूर्वक प्रकाश 
डाला गया है।' 
अपने उपर्यक्त कथन भे डॉक्टर अमरचन्द्र वर्मा ने एक भिन्न प्रश्न के माध्यम से 
यह कह दिया है कि ब्रद्मममातिटीन जोंग! में जीवनीकार जगन्नाथ ने स्वामी रामचरण के 
माता-पिता का उल्लेख किया है। विनम्र निवेदन है कि ब्रद्धागममाश्निकीन जोग' प्रकाशित 
बाणी' के अंत में मुद्रित रचना है, जिसे मैंने आदि से अंत तक देखा है; किन्तु जगन्नाथ ने 
इसमें उनके म'ता-पिता के नाम की चर्चा कहीं नहीं की है। यह सही है कि ब्रह्मसमाधि- 
लीन जोग' स्वामी रामचरण के निधन-काऊ से संबंधित रचना है और स्वामी जी के निधन 
पहर दोइ ता नगर में सबहीं कीयो मुकाम । 
बरस साठ क साल ऐ असो वण्यों संजोग। 
आद कथा गरुदेव की कहण लगे सब छोग। 
सो बरसां को पुरस इक मिलीयो हेत लगाई । 
बीजा बरगी जात को सब बिध्र कही सुणाइ। 
मात-पिता का नाम बताया। जनम लियो सो भवन दिखाया। 
सारी बात भिनोभिन कही | सो सब हम हिरदे धर लही। 
वषतराम सो कहिएऐ तात। जाघर घरती देउड मात। 
--गुरलीला विरास, ह० प्र० 
१. बेस बरण हरिमगता ग्यांता। 
मगतरामजी पीता वीखूयाता। 
देउ जी माता का नामा। 
परम सुसीक सुछन वामा। 
ताकिको कंक लियो अवतारा। 
प्रिया एकोत्तर कीयो पारा। 
-“परची, ह० प्र० 
२. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पूृ० ३०। 
3. बही, पुृ० ३०। 
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के चौबीसवें दिन अर्थात्‌ वैसाख शुक्ल १४, रविवार, संबत्‌ १८५५ ्ि्‌ " को यह रचना पूर्ण 
हो चुकी थी।' मेरी दृष्टि में इस रचना में माता-पिता का न॑ गल्ज्लि शी होने का कारण 
दूसरा ही है। वस्तुतः जगन्नाथ ने अपनी इन दोनों रचनाओं के द्वारा अपने को सफल जाविद्ीः 
कार सिद्ध किया है। सफल जीवनीकार बिना प्रमाण के कुछ भी कहना उचित नहीं सम- 
झता। ब्रह्मममाधिछीत जोग' लिखने के पूर्व जगन्नाथ सोडा नहीं गये थे। है प्तोडा संवत्‌ 
१८६० में गये और वहाँ उन्होंने स्वामी रामचरण के जीवन से संबंधित तथ्यों को विभिन्न 
लोगों से प्राप्त किया। उन्होंने वह मकान भी देखा जिसमें स्वामी रामचरण का जन्म हुआ 
था और शतवर्षीय वृद्ध द्वारा उनके माता-पिता के नामों की जानकारी प्राप्त की। गुरछीछा 
विछास' की रचना जगन्नाथ ने सोडा प्रवास के बाद ही की जब उन्हें बीजावर्गी जाति ण्वं 
स्वामी रामचरण के माता-पिता के संबंध में पूर्ण जावकारी हो गई। 

अध्ययन के आधुनिक सूत्रों में से एक-दो को छोड़कर उपर्यक्त संदर्भ में सभी मौन 
हैं। वेस्मकट, तासी, प्रमथनाथ बोस, पं० परशुराम चतुर्वेदी और पं० मोतीलाल मेनारिया 
आदि किसी ने स्वामी जी के माता-पिता की चर्चा नहीं की है । कल्याण” के 'संत अंक' में 
साधु नैनूराम जी ने अपने संक्षिप्त लेख श्री श्रीरामचरण जी रामसनेही में उनके पिता का 
तामोल्लेख किया है।' माता का नाम इस लेख में नहीं है। इधर सम्प्रदाय के उत्साही 
जनों द्वारा सम्पादित पुस्तक श्री रामस्तेही सम्प्रदाय” और उसकी भूमिका में श्री वियोगी 
हरि जी ने उनके पिता बखतराम और माता देऊ जी का नामोल्लेख किया है। यह आदचर्य 
का विषय है कि साम्प्रदायिक सूत्रों के अतिरिक्त अन्य सभी सूत्र माता-पिता के नाम पर 
मौन हैं। फिर भी दोनों नामों पर कोई विवाद नहीं है। 

गुरलीला विलास' के अनुसार स्वामी रामचरण के पिता बखतराम घन-धाम से 
सम्पन्न व्यक्ति थे। राजदरबार मे उनका महत्त्व था। वे राजकर्मचारी थे, अन्य कोई घन्धा नहीं 
करते थे।' जनश्रुति भी उन्हें जयपुर राज्य का पटवारी बतछाती हे। गुरठीला विकछास' 
के अतिरिक्त अन्य सूत्र इस संदर्भ में मौन हैं पर गुरलीला विलासकार जगन्नाथ प्रामाणिक 
जीवनीकार हैं। अतः यह मान लेना उचित है कि वे जयपुर राज्य की नौकरी में थे। 





१. अठारा से पचपत बरस, रवि चवदश वैशाख । 
>े सम्दरण जगन्नाथ, पुनिजानों सुदिपाख। --ब्रह्मसमाधिलीन जोग, पूृ० १०८६ 


स्मरणीय है कि स्वामी रामचरण का निधन वैसाख कष्ण ५, वृहस्पतिवार, संवत्‌ १८५५ 
को हुआ था। 


*- वल्याण : संत अंक, पृ ० ७८४४-४५ | 

३. श्री रामस्तेही सम्प्रदाय, पृ० ४। 

४. वही, दो शब्द, पृ० १। 

५. हेदररथ सुष पाल सिपाई। राज्यस्थानों भलमणसाई । 
उप संपति धन-धाम उमंदा । बिना चाकरी और न धंधा । 


“गुरलीला विलास, हु प्र० 
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जे 


वर्ग और गोत्र--स्वामी रामचरण बीजावर्गी [विजयवर्गीय ] वेश्यकुल में उत्पन्न 
हुए थे। जगन्नाथ ने गुरढीला विलास” के आरंभ में ही उनकी जाति का उल्लेख इस प्रकार 
किया है-- 


“बस बरण हलोन्हों अवतारा।' 


रामचरण जी के गोत्र की चर्चा आगे इस प्रकार करते हैं-- 


“बीजा गोती नांवड़ नामी। 
राजदुवारे पुग॒ विष्यामी॥*' 


ब्रद्मसमात्रिद्दीन जोग' की प्रारंभिक पंकितयों में ही स्वामी रामचरण के वर्ण एव 
गोत्र की चर्चा जगन्नाथ ने कर दी है। यथा-- 


बइय वर्ण कुल उत्तम मानो। 
बोजागोति बहुत बुधिवांनो ॥' 


प्रचीकार छालदास ने भी उपर्युक्त की पुष्टि की है . 


स्वामी रामचरण जी ने अपने ग्रंथ अमृत उपदेश' में स्वयं जाति का संकेत इस भ्रकार 
किया हैं। 


“जन्म वेदय घर पाईयो। पुनि सेवत राजदुवार ह' 
स्वामी रामचरण के वर्ण एवं गोत्र के संबंध में अन्य सूत्र भी सहमत हैं। कही विवाद 
या संदेह की गृंजाइश नहीं है। 
नाम : रामकृष्ण से रामचरण--इनका नाम नाना ने रामकृष्ण रता था। नामकरण 
संस्कार की चर्चा जगन्नाथ ने गुरलीला विलास' में की है।' परचीकार लालदास ने भी 


>ख्च 


. गुरलीला विकास, हु० प्र०। 
. वही, हु० प्र०। 


शा आप) 


अ० वा० : ब्रह्मममाथिलीन जोंग, पृ० १०७५। 
, बेस बरण हरि भगता ग्यांता। ““परची, ह॒० प्र० 
५. अमृत उपदेश, प्रकाश ५, प्रकाशित वाणी, पृ० ४५६। 
६. नाम कढ़ायों नाता सोड़े 
जन्मपत्रिका बांची चौडे 


७ 


गाजा बाजामा छगाया 
रामकृश्न सो नाम कंढ़ाया। 
--रलीला विलास, ह० श्र० 


३८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


इस कथन की पुष्टि कर दी है!। संवत्‌ १८०८ में वैराग्य छेने पर इनका नाम रामक्ृष्ण से 
रामचरण हो गया। यह नाम उन्हें अपने गुरु से प्राप्त हुआ था। 

स्वामी रामचरण को संतराम भी कहा गया है। आचार्य क्षितिमोहन सेन ने अपने 
निबंधों क्रमशः मध्ययुग में राजस्थान और बंगाल के बीच साधना संबंध, एवं द मिस्टिक्स 
आँव नादं॑न इंडिया में रामसनेही सम्प्रदाय के प्रवतेक का नाम संतराम या रामचरण कहा है। 
आचार्य पं० परशुराम चतुर्वदी लिखते हैं कि---संत रामचरन का एक नाम संतराम भी 
प्रसिद्ध है।' 

रामसनेही सम्प्रदाय में रामनाम की बड़ी महिमा हैं। स्वयं स्वामी रामचरण जी ने 
रामनाम की महिमा गाई है। सम्प्रदाय के साधुओं में भी राम शब्द बडा ही प्रिय एवं प्रचलित 
है। अतः यदि स्वामी जी को भी इसी ताम का पर्याय मानकर सम्प्रदाय में उन्हें राम नाम से 
अभिहित किया गया हो तो यह अस्वाभाविक नहीं प्रतीत होता। किन्तु यह नाम उनके गुरू 
या परिवार का दिया नहीं प्रत्युत्‌ संत-समाज मे संतों द्वारा प्रचलित किया हुआ नाम समझना 
चाहिए। 

पैतुक निवास स्थान : बसनवाड़ा--स्वामी रामचरण के पिता जयपुर राज्यास्तर्गत 

मालपुरा के निकटस्थ ग्राम बनवाड़ा के निवासी थे। बनवाटा वर्तमान समय थे टॉक जिले 
में पड़ता है। बनवाड़ा ग्राम की चर्चा स्वामी रामचरण के जीवनीकारों जगन्नाथ एवं छालदास 
ने अपने-अपने जीवनी ग्रंथों में की है।' 


१. रामकिशन जी नाम बताया। 
सकल कुटुम्बी के मन भाया। 
“+परची, ह० प्र० 
२. संवत अठारा से अरु आठा। 
ले वेराग गहे मन काठा। 
भाद्प मास दासपद पायो। 
रामचरण जी नाम कहायो। 
“अ० वा० के अंतर्गत ब्रद्मममात्रिद्ीन जोग, पृ० १०७६ 
रामचरण जी भए पकिद्व--गरदी ८ विलास, ह० प्र०। 
रामचरणजी नाम दे, सीस धर्‌यागुरु हाथ। 
सतगुर का प्रताप तें, जग में भऐ विख्यात। >>परत्री ह० प्र७। 
३. भारतीय अनुशीलन ग्रंथ : हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग, प्‌ृ० २३, विभाग-३ । 
४. द कल्चरल हेरिटेज आँव इंडिया, पृ० ३७७। ह 
५. उत्तरी भारत की संत परम्परा, पृ० ६१४। 
६. उतन ग्राम बनवाड़ों चोडे। 
जनम छियो नाने रे सोड़े । 


“ग्रलीलका विलास, हु० प्र० 
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प्रारस्भिक जीवन 


दशेशव--स्वामी रामचरण के शिशु-काल की चर्चा जीवनीकारों ने अत्यंत संक्षेप में 
की है। इनके लिए माम्प्रदाग्रिक जीवनीकारों जगन्नाथ एवं लछालदास के जीवनी ग्रन्थों के 
अतिरिक्त कहीं कुछ नही मिलता। जगन्नाथ रचित गुरछीछा विलास” एवं ब्रह्मसमाधि छीन 
जोग' तथा लालदास रचित परची' के अनुसार शिशु रामकिशन के जन्म लेते ही द्वार पर गाजा 
बाजा की धूम मच गई और मंगल उत्सव की तैयारी आरंभ हो गई। शिशु की जन्मपत्रिका 
ब्राह्मण ने बनाई।' जन्मपत्रिका भें बड़े भारी ग्रह पड़े हुए हैं ऐसा ज्योतिषी ने बाँचकर 
बतलाया और यह भी कि छत्रपति के घर भी ऐसा पुत्र न हुआ है और न होगा। नाता ने 
नेगियों को नेग दिया और जन्मपत्रिका छेकर नाई उनके पिता के पास पहुँचा और उन्हें 
बधाई दी। पिता ने पृत्रोत्पत्ति के उल्लास में नगर में नारियल बँटवाया और दूसरे दिन 
सम्पूर्ण परिवार को भोजन कराया। 





# जि 


उतन ग्राम बनवाड़ों जाके । 
लोग कुटुम्बी असे भाखे। 
--बअद्यममाधिलीन जोग, प्रकाणित वाणी' के अन्तर्गत, पु० १०७५ 
तात ग्राम बनवाड़ो कहीये | 
मालपुरा के नेरे छहीये। 
“+परची, हु० ध्र० 


, गाजा बाजा द्वार बाजे। 


घर घर मंगल उच्छवसाज। 
जम्मपत्रिका द्विज लिखिसोई | 
हरिंगति उनके हाथ न कोई। 
---प्रकाशित वाणी” के अन्तर्गत ब्रह्मसमाधिलीन जोग' पुृ० १०७६ 


, तामे पड़ा ग्रह अतिभारी। 


सपन गोत' त्यारण नरनारी। 
ऐसी बांच सुणाई जोसी। 
छत्रपती घर हुवो न होसी। >-गुरलीला विलास, हु० श्र० 


, नेगी आया दई जनाई। 


ताने वाकों दई बबाई। 
जनमपत्रका लेकर नाई। 
जाइ पिता से रूई बधाई। 
नगर मांहि नारियछ बटाया। 
दूजे दिन परिवार जमाया। 
घरमाफिक सोदई बधाई। 
सब परिवार भई हरपषाई। --गुरलीला विलास, ह० भ्र० 


ह स्वामी रामचरण । जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 
कि 


सम्पूर्ण परिवार में प्रसन्नता की लहर दौड़ गई और याचकों को उनके मनोनुकूछ 
१ 

से दे आह शमी रामचरण के बाल व्यक्तित्व का सुंदर चित्र परचीकार 
लालदास ने खींचा है। उनके अतूसार स्वामी रामचरण का रूप सूय की आधी के समान 
देदीप्यमान था। वे गौर वर्ण के थे तथा उनके के मल के सदग थे। उनके हाथ 
लम्बे थे, व्यक्तित्त मोहक था। छोटी अवस्था में ही उन्हें बड़ी बुद्धि एवं सदब॒द्धि 

प्‌ 
के 5 म रामचरण की शिक्षा के विषय में उनकी जीवती क्रे सभी सूत्र 
मौन हैं। अतः अनुमानों के आधार पर ही किसी निष्कर्ष के पहुंचना संभव है। स्वामी 
रामचरण के पिता एक सम्पन्न व्यक्ति थे और जयपुर राज्य की सेवा में थे। उनके जन्मोत्मव 
की धूमधाम की चर्चा जीवनीकारों ने की है। अतः यह सहज ही अनुमान लगाया जा सकता 
है कि उनकी शिक्षा-दीक्षा की उत्तम व्यवस्था अवश्य हुई होगी । फिर यह भी सिद्ध हो 
चुका है कि वेराग्य धारण करने के पूर्व स्वामी रामचरण स्वयं जयपुर राज्य की सेवा में 
उच्चपदस्थ कर्मचारी थे। अतः यह निविवाद मान लेता चाहिए कि उन्हें बचपन में अच्छी 
शिक्षा मिली होगी। यह भी सहज ही समझा जा सकता है कि उनका विज्ञाल साहित्य 
उनकी गहन अध्ययनशीलता, सत्संग एवं जीवन के विभिन्न पक्षों के अनुभव का परिणाम है। 
अतः मैं निस्संकोच इस निष्कर्ष पर पहुँच गया हूँ कि स्वामी रामचरण उत्तम शिक्षाप्राप्त 
व्यक्ति थे। 


गृहस्थ-जोवन 


विवाह--स्वामी रामचरण के विवाह की चर्चा उनके किसी भी जीवनीकार ने 
नहीं की है। अन्तःसाक्ष्य भी मौन हैं। पर जनश्रुति कैसे मौन रह सकती है। जनश्रुति 
उनका विवाह होता बतछाती है। डॉक्टर अमरचन्द्र वर्मा ने साधु लक्ष्यराम लिखित 'राम- 
रहस्य दर्शन का हवाला देकर लिखा है, उनका विवाह चानसेन ग्राम के एक सम्पन्न परिवार 





१. दे नारियल बधाई ताजी। 

जाचक लोग किये सब राजी। “परची, ह० प्र० 
: अब स्वामी का रूप बखानू। 

कांति दिये सूरज सम जानूँ। 

गोरवरण अम्बज से नैना। 


8 * ७ ७ २ ९ ७ ७ ७ $% 


ल्‍प्ज 


के: 'क "65 के ० 


हस्तकमरू ग्रोड़े रूग सोहै। 
देखतः दरश सकल मनमोहै। 
बालकुमार किशोर सुबुद्धी। 


लघु अवस्था दीरघ बुद्धी। “रामचरण चरितावली, पु० ४ 
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में हुआ था।' रामरहस्य दर्शन! कार को भी इसे प्रमाणित करने के लिए जनश्रुति का ही 
सहारा लेना पड़ा है। जो भी हो सम्प्रदाय में प्रचलित जनश्रुति के अनुसार चानसेन ग्राम 
में उनकी ससुराल थी । 

यद्यपि प्रमाणों के अभाव में किसी बात को स्वीकारना कठिन होता है, किन्तु 
जनश्रुतियों को अनुमान के सहारे प्रमाण मान लेना सहज बात' है। स्वामी रामचरण एक 
सम्पन्न परिवार में उत्पन्न हुए थे। उनके पिता और वे स्वयं उच्चपदस्थ राजकर्मचारी थे। 
अतः उनका विवाह नहीं हुआ होगा यह कैसे कहा जाय। मेरा निश्चित मत है कि वे विवाहित 
थे और ऐसी स्थिति में उपर्युक्त जनश्रुति तथ्यों से परे नहीं। 

संतति---स्वामी रामचरण ने ३१ वर्ष ७ महीने तक गाहस्थ्य जीवन का उपयोग 
किया था। अतः इस बीच उन्हें संतति' छाम हुआ था, ऐसी जनश्रुति है। इसी जनश्रुति के 
सहारे डॉक्टर अमरचन्द वर्मा ने उनके एक पुत्र एवं पुत्री होने की बात कही है।' संत' सन्मुख- 
राम जी ने मुझे बतलाया कि उन्हें केवल एक पुत्री थी, किन्तु उनके कथन का आधार भी 
जनश्रुति ही है। उन्हें पुत्र था या पुत्री थी, या दोनों थे, यह निश्चित करने के पूर्व यह निश्चित 
करना अपेक्षित है कि उन्हें सनन्‍्तान-सुख मिला था या नहीं ? इसके लिए साक्ष्यों की परीक्षा 
करना अपेक्षित है। 

परचीकार लालरूदास ने इतना संकेत दिया है कि हृदय में निर्वेद उपजने पर उन्होंने 
मोह-पाश तोड़ दिया।' किन्तु इससे मूल प्रइन का उत्तर नहीं मिलता। ब्रह्मसमाधि छीन 
जोग” भी 'जगविलास को करियो त्याग” मात्र कहकर मौन हो जाता है। किन्तु गुरलीला 
विलास' में जगन्नाथ ने इस संदर्भ को अधिक स्पष्ट किया हैं। वेराग्य प्रेरक स्वप्न से जगते 
के बाद स्वामी रामचरण को उत्तम ज्ञान का प्रकाश मिला। उन्हें संसार अन्यथा प्रतीत 
होने छगा। उसी दिन से वे घर में ही वनवासी सदृश रहने लगे। यही उनका चिन्तन जगन्नाथ 
के शब्दों में माता, भ्राता, कन्या, सुत आदि की ओर से विमुख होता है और वे इन सभी को 
त्यागने का निश्चय करते हैं।' इससे तो यह निष्कर्ष तिकलता है कि उनके पुत्र-पुत्री और 
भाई सभी थे। 


१. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ४२। 
२. वही। 
३. उपजा उर निरवेद दिढ़ तोड़ मोह की पास । 
--रामचरण चरितावली, पृ० ३ 

४. ब्रह्मसममाधि छीन जोग', पृ० १०७६, प्रकाशित' वाणी के अन्तर्गत । 
५. जाग आप थों कियो विचारा। 

यो तो जगत अन्नथा सारा। 

जा दिन सू मन भयो उदासी। 

रहे भवन में ज्यों वनवासी। 


४२ स्वामी रामचरण : जीवनी एंवं कृतियों का अध्ययन 


इसी संदर्भ में हम एक अन्तःसाक्ष्य पर भी विचार करेंगे। ग्रंथ ठिगपारख्या' में 

संत रामचरण लिखते हैं-- 

“हमक ठिग्ग कहे सब कोई। 

सत्य कथ ये झूठ न होई। 

मात-पिता हम ठिगिया भाई। 

बहन भाणजी सजन सगाई। 

और ठिग्या सबही परिवारा। 

हमकू कहता वंश उजारा। 

ठिगी एक हम घरकी नारो। 

जासूं कहता प्राण पियारीए 

उपर्यक्त पंक्तियों में स्वामी रामचरण ने कहा है कि लोग उन्हें सत्य ही ठग कहते हैं 

क्योंकि जोन अनेक सगरे-संबंधियों को ठगा है पर यहाँ पर वंश उजारा' ध्यान देने योग्य है। 
स्वामी रामचरण यह अनुभव करते हैं कि लछोग उन्हें वंश उजाड़ने वाला भी कहते हैं। स्पष्ट 
हुआ कि स्वामी रामचरण के विरागी हो जाने के कारण उनकी वंशावली वहीं से समाप्त हो 
जाती है। यदि उन्हें पुत्र होता तो वंश उजारा' की उपाधि से उन्हें नहीं विभूषित होना 
पड़ता और समस्त परिवार एवं प्राणप्यारी नारी को ठगने की बात भी नहीं सुननी पड़ती। 
अतः मैं समझता हूँ कि जगन्नाथ की ग्रछीछा विलास' वाली बात प्रतीकात्मक है। वह एक 
सामान्य कल्पना है। किन्तु पुत्री वाली बात का वंश उजारा' से कोई रिश्ता नहीं। अतः 
पहाँ जनश्रुति से समझौता किया जा सकता है कि उन्हें एक कन्या थी। 
पुनि सेवत राज दवार' 


स्वामी रामचरण ने अपने ग्रंथ अमृत उपदेश” की एक कुण्डलिया का प्रारम्भ 
जन्म वेशधर पाईयो पुनि सेवत राज दवार" से किया है। इस अन्तःसाक्ष्य के आधार 
पर प्रकाशित अणमैवाणी' के प्रस्तावनाकार साधु कार्याराम ने स्वामी रामचरण को 
जयपुर नरेश का प्रधानमंत्री कहा है। इसी आधार पर सम्प्रदाय में यह बात प्रचलित हो 
गई कि स्वामी जी जयपुर राज्य के प्रधान मंत्री थे। डॉक्टर राधिकाप्रसाद 
त्रिपाठी ने भी अपने अप्रकाशित शोध-प्रबन्ध 'रामसनेही सम्प्रदाय” में स्वामी रामचरण 





मात श्रात कन्या सुत जबती। 

धराधाम धन संपति होती। 

ऐह्‌ तज सब निज कारज करना। 

सुरति छूगी संतन का चरना। 
१. ठिंग पारख्या, प्रकाशित वाणी' के अन्तर्गत, पृ० 
२. अमृत उपदेश--प्रकाशित “वाणी पृ० ४५६। ह 
२. अणभैवाणी' की 'प्रस्तावना', प्‌ृ० १। 


““ग्रलीला विलास, हु० प्र० 
९८३। 
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जी को जयपुर राज्य का प्रधानमंत्री लिखा है। इस संदर्भ में श्री रामसनेही सम्प्रदाय' के 
लेखकों ने भी स्वामी रामचरण की जीवनी वाले खण्ड में निम्नलिखित महत्त्वपूर्ण पंक्तियाँ लिखी 
हैं-- जयपुर नरेश ने इनकी प्रशंसा सुनी और इनको अपना मंत्री बना लिया। मंत्री बनने के 
बाद इनकी न्याय-निष्ठा व कतेव्य-भावना की चारों ओर प्रशंसा होने छगी। मंत्री के रूप में इनका 
यश चारों ओर फैक़ गया।”' 

हिन्दी के मूड्ध॑न्य विद्वान्‌ श्री वियोगी हरि श्री रामसनेही सम्प्रदाय' के दो शब्द' के 
अन्तर्गत लिखते हैं--- सुयोग्य, कतेंव्य-परायण तथा कार्यकुशल होने के कारण जयपुर के 
तत्कालीन महाराजा ने रामकिशन जी को अपना मंत्री नियुक्त किया था। इस पद पर रहकर 
बड़ी न्‍्यायनिष्ठा से इन्होंने अपने कतेव्य का पालन किया।* 

उपदेशामृत (तृतीय पुष्प) में गृहस्थाश्रम में स्वामी जी का परचा' शीर्षक के अन्तर्गत 
स्वामी रामचरण का संक्षिप्त जीवन-बृत्त एवं उनके जीवन से संबंधित कतिपय चमत्कारपूर्ण 
घटनाओं का उल्लेख है। गृहस्थ जीवन में स्वामी रामचरण की भगवद्भक्ति, संत सेवा, भजन, 
सत्संग आदि की चर्चा करते हुए संग्रहकार लिखता है---जिस समय यह पटवारी के पद पर 
नियुक्त थे किसी पर बेजा दोषारोपण करके और दबाव डालकर अनुचित पैसा लेता पाप समझते 
थे। आप में न्‍्याय-निष्ठा, कतंव्य-मावना, निष्पक्षता के विचार अति ही उत्तम थे।” 

इसी संदर्भ में संग्रहकार ने उनके पटवारी-जीवन को एक चमत्कारी गाथा से सम्बद्ध 
कर दिया है। वह लिखता है--- एक समय किसानों से भूमिकर (छगान) की रकम एकत्रित 
करके तहसील में जमा कराने के लिए बैलगाड़ी में बेठकर जा रहे थे। रास्ते में चोर मिल गये 
और इनकी रकम छीव कर चल दिये। आपने अपने इष्टदेव की प्रार्थना की तो ऐसी विचित्र 
लीला हुई कि थोड़ी ही दूर जाने पर चोर अंधे हो गये। तब चोरों ने इनकी करामात समझकर 
आपसे क्षमा चाही और धन वापस देकर भविष्य में चोरी न करने की प्रतिज्ञा छी।”' 

संग्रहकार ने यह नहीं बताया कि उसने स्वामी रामचरण के पटवारी पद पर कार्य करने 
की बात कहाँ से खोज निकाली है। मैं समझता हूँ यह तथ्य भी जनश्रुति पर ही आधारित है। 
पर इस जनश्रुति पर सहज विश्वास किया जा सकता है। गरुरलीछा विलास' से स्पष्ट है कि 
स्वामी रामचरण के परिवार में चाकरी के अतिरिक्त अन्य धन्धा नहीं होता था।' रामचरण 
जी के पिता जयपुर राज्य के चाकर थे और रामचरण जी ने भी राज-सेवा की थी। किन्तु स्वामी 
रामचरण के जयपुर नरेश का मंत्री या प्रधान मंत्री होते की बात किसी प्रकार सिद्ध नहीं होती । 


शीत 


. रामसनेही - -+«7 ४»''- : शोधप्रबंध, गोरखपुर विश्वविद्यालय । 

- श्री रामसनेही सम्प्रदाय, पूृ० ५। 

. श्री रामसनेही सम्प्रदाय की भूमिका, दो शब्द, पृ० १। 

. उपदेशामृत बिन्दु (तृतीय पुष्प), पृ० १६। 

५. वही। 

६. सुख संपति धन-धाम उमंदा। 

बिना चाकरी और न॒ धन्धा। --गुरलीला विलास, हु० प्र० 
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४४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


डॉक्टर अमरचन्द वर्मा लिखते हैं कि, जयपुर राज्य के किसी भी इतिहास में रामकृष्ण 
नाम के मंत्री होने का उल्लेख नहीं है।”' मैंने इन्दौर के छत्रीबाग रामद्वारा के विद्वान्‌ संत 
श्री कन्हैयाराम जी से स्वामी रामचरण के मंत्री होने की बात को स्पष्ट करने के [लिए कहा तो 
उन्होंने इसे स्पष्ट रूप से कल्पित बात कही। हाँ, उन्होंने यह कहा कि वे काननगो के पद पर 
अवश्य थे। इस संदर्भ मे जीवनीकार जगन्नाथ एवं छालरूदास के मतों पर भी विचार कर लेना 
उचित होगा। 

जीवनीकार जगन्नाथ लिखते हैं कि “जब रामक्ृष्ण कार्य करने लगे तो माता-पिता को 
परम आनन्द हुआ। उन्हें काम करते बहुत दिन व्यतीत हो गए और अब रामकृष्ण की ओर से 
सभी निश्चिन्त थे। वे सभा में बड़े भले लगते थे अतः सबको अच्छे लगने लगे।”' 

इसी सन्दम्म में जीवनीकार के निम्नलिखित कथन से उनके जयपुर दरबार में रहने की 
बात भी पुष्ट हो जाती है-- 


'जुग दोइ बीता पिता समाया। 
रामकृस्न जंपुर सूं आया। 
समोसर कीयो सरस अति नीको। 
राज सहत आयो वोहो टीको।” 


उपरिलिखित पंक्तियाँ यह तो स्पष्ट करती ही हैं कि पिता के निधन का समाचार 
जानकर रामक्ृष्ण जयपुर से आये थे अर्थात्‌ उनके निधन के समय वे जयपुर में ही थे। साथ ही 
यह भी कि उस समय उनकी आयु दो युग (२४ वर्ष) की थी।' उन्होंने पिता का मोसर बड़े 
अच्छे ढंग से किया। राजा के दरबार से भी उस समय टीका आया था। 

उपर्युक्त विवेचन से यह निष्कर्ष निकलता है कि स्वामी रामचरण अपने राज-सेवा- 
काल में जयपुर राज्य के उच्चपदस्थ राजकर्मचारी थे | उनका राजदरबार में प्रभाव था। पिता 





१. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ४३। 
२. रामकुसन तब काम समाया। 

मात-पिता के आनंद आया। 

काम करत बो होता दिन बीता। 

रामकझंस्त सूं सबही नचीता। 


पा मांहि अति लगे सुभाया। 
ताते ऐ सबके मन भाया। “गुरलीला विलास, हु० प्र० 
रे. गुरलीला विलास, ह० प्र०। 
४. इनकी २४ वर्ष की अवस्था में हो पिताजी का स्वर्गवास हो गया। इस दुःसंवाद 
की सुनकर वे बड़े व्यथित ढुए। मौसर करने के लिए जयपुर से अपने गांव को रवाना हुए।” 


“भी रामसनेही सम्प्रदाय, पृ० ५ 


स्वामी रामचरण : जीवन-वबृत्त प्‌ 


के मोसर पर राजदरबार से टीका आना ही इस बात का प्रमाण है कि वे उच्चपद प्राप्त राजपुरुष 
ये। किन्तु वे किस पद पर थे, इसका उल्लेख गुरलीछा विछास' मे जगन्नाथ ने नहीं किया है। 

ब्रह्माममाधि छीन जोग' में भी इनकी सम्पन्नता की चर्चा करते हुए जगन्नाथ आगे 
लिखते हैं--- 


“कोई रोति कभी नहीं बरते। 
राजनीति में नीकां निरते। 
न्‍न्याव निसाफ़ निवेरे सारो। 
ज्यूं ज्यूं बधे तेज तप मारो॥” 


इस संदर्भ में परचीकार छाछदास का निम्न कथन भी महत्त्वपूर्ण एवं विचारणीय 
बज 
“तरण अवस्था भये मुसही। 
आप विराज हाकिस गद्दी। 
न्‍्याव निसाफ़ करें अति नीको। 
सुख पहुंचावे सबही जी को। 
वेइय उजागर सबही भाखं। 
राजमांहि. बड़ कारण राख। 
संसकार परब पुन्य भारी। 
जस गाय सबही नरनारी। 


ब्रद्गमासमाघि लीन जोंग! और परची' के उद्धरणों से स्पष्ट होता हैं कि रामचरण 
जी राजसेवा-काल में सभी रीतियों का व्यावहारिक ज्ञान रखते थे पर राजनीति में मलीभाँति 
निष्णात थे। वे न्याय-इन्साफ करने में कुशल थे। तरुणाई में वे हाकिम की गद्दी पर विराज- 
मान हुए थे। उनके न्याय से सभी सुख पाते थे। सभी कहते हैं कि वैश्य बड़ा उजागर है 
और राज्य में उनका बड़ा प्रभाव था। परचीकार कहता है कि यह उनके पूर्व॑जन्म के संस्कारों 
और सत्कर्मों का प्रभाव था कि सभी नर-तारी उनका यशगान करते थे। उपर्युक्त विवेचन 
से भी मैं इस निष्कर्ष पर हूँ कि स्वामी रामचरण जी अपने राजसेवा-काल में जयपुर राज्य 
के प्रभावशाली, नन्‍्यायनिष्ठ, राजनीतिकुशल एवं यशस्वी उच्चपदस्थ राजपुरुष थे। आइचये 
नहीं कि उनके उपर्युक्त गृणों से प्रभावित होकर जयपुर नरेश ने उन्हें भिन्न-भिन्न ऊँचे पदों 
पर कार्य करने का अवसर दिया हो। संत सन्मुखराम जी ने मुझे एक चर्चा में यह बतलाया 
था कि जयपुर नरेश के समक्ष एक बार ये अपने पिता के साथ उपस्थित हुए थे। इनकी 
बुद्धिमत्ता से राजा तभी प्रमावित हुए थे और इन्हें अपना निजी सचिव नियुक्त किया था। 





१. ब्रद्मागमा धिलीन जोग, पृ० १०७६ --प्रकायित वाणी” के अन्तगेंत 


२. रामचरण चरितावली, पृ० २। 


४६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


यद्यपि इस कथन का आधार भी जनश्रुति ही है किन्तु स्वामी रामचरण जैसे व्यत्रह्मर-करुणरू 
राजनीति-विशारद, न्यायी हाकिम एवं प्रभावी राजपुरुष के लिए उक्त पद पर नियुक्त होना 
आइचये का विषय बिल्कुल नहीं। हाँ, इतना तो निश्चित है कि वे न तो पटवारी या कानूनगों 
जैसे सामान्य पद पर थे और न जयपुर राज्य के प्रधानमंत्री ही थे प्रत्युत यही कि जनम 
वैश्य घर पाईयो पुनि सेवत राज दवार।' 


धर्मंप्राण परिवार 


स्वामी रामचरण का परिवार धर्मंप्राण आस्तिक परिवार था। धन-सम्पन्नता के 
साथ घमंप्राणता भी थी। उनका परिवार धर्मशीलू सगुणीपासक यशस्वी भगवद्भकत परि- 
वार था। सगुण भक्ति के साथ दान-स्नान, नियम-आचार के प्रति उसमें आस्था की भावना 
थी। बालक रामकृष्ण पर परिवार की इस धर्शीलता का प्रमाव अवश्य पड़ा था। तभी 
“आप बाल्यकाल से ही भगवद्भक्ति, संतसेवा, भजन, सत्संग आदि में तल्लीन रहते थे।”' 
स्वामी रामचरण अपने गाहुस्थ्य जीवन में परिवार के अन्य लोगों की भाँति सगुण भक्त, 
दान-स्तान, नेम-आचार आदि में विश्वास करते थे। विरक्‍त होने पर भी पर्याप्त समय तक 
संगुणोपासक वेष्णव ही रहे थे। 


परिवतंन के दो सोपान 


एक घटना : एक सपना 


स्वामी रामचरण एक बार एक हाट में लेटे हुए थे, तभी ऐसा हुआ कि एक यती 
उस मार्ग से निकछा। उसने उनके पगतल की रेखा देखी। देखते ही यती बोला, “तुम्हारे 
चरण में उध्वं रेखा है, मुझे आइचये हो रहा है। या तो तुम्हें राजा होना चाहिए या योगी ।* 





१. स्थाम धर्म सूं काम करावे। 

जहां तहां जसवास बधावे। 

सरगृुण भगति करे कुलसारो। 

दान सनान नेम आचारो। “गुरलीका विलास, हु० प्र० 
२. उपदेशामृत बिन्दु (तृतीय पुष्प), पृ० १६। 
३. एक सहा की हाट व जानी। 

तहां सहज में सयन करानी। “जह्म समाघिलीन जोग, पृ० १०७६ 
४. एक सर्म एक जुग ज्रानों। 

जती एक मारग निकसानो। 

चरण पगतली देखी रेखा। 

ताके पाछे कियो बवेका। 

कोण लोग तुमरे काहा विभा। 


स्वामी रासचरण : जीवन-बृत्त ४७ 


किन्तु परचीकार छालदास का कथन है कि इन्हें विरागी होना चाहिए, ये गृहस्थ कैसे हैं?' 
ब्रह्मसमाधि छीन जोग' में जगन्नाथ ने भी इस आशय की पुष्टि की है-- 


“उध्यं रेख जो चक्र दबाई। 
ये कुंण हैं गृह में क्यू भाई। 
इनके उम्र निर्वेद करारो। 
रामभजन करि होइहें पारो।४ 


स्मरणीय है. कि गुरलीला विकास” और ब्रह्मससमाधि छीन जोग' दोनों ही के रचना- 
कार जगन्नाथ हैं, किन्तु इस संदर्म के दोनों के कथनों में अन्तर क्यों ? पुनः निवेदन है कि 
ब्रद्माममात्रि लीन जोंग स्वामी रामचरण के निधन के तत्कारू बाद की रचना है और 
ग्रलीला विछास' निधन के पाँच वर्ष बाद सोडा-यात्रा के बाद की। गुरलीला विलास' 
स्वामी रामचरण के जीवन का पूर्ण अध्ययन करने के पश्चात्‌ जीवनीकार द्वारा लिखी गई 
कृति है। इसलिए इस जीवनी-पग्रन्थ के तथ्य ही विशेष विश्वसनीय है। वैसे 'ब्रह्मसमाधि 
लीन जोग' के तथ्य भी अविश्वास के योग्य नहीं हैं, फिर भी तथ्यों में यदि कहीं अंतर दृष्टि- 
गोचर हो तो ग्रछीला विरास' के तथ्यों को ही वरीयता दी जानी चाहिए। यद्यपि यहाँ 
परचीकार लालूदास ब्रह्मममाधि छीन जोग' के तथ्य की ही पुष्टि करते हैं पर मेरा निश्चित 
मत है कि गूरलीला विलास' का तथ्य ही प्रामाणिक है। 

इस घटना के समय स्वामी रामचरण ३१ वर्ष के थे।' किन्तु लालदास के अनुसार 
इस घटना के समय उनकी अवस्था ३१ वर्ष ७ मास थी। श्री रामसनेही सम्प्रदाय” के 
लेखकों ने इससे भिन्न मत व्यक्त किया है। उन छोगों के अनुसार पिता के निधन के बाद 


याकी मोको आत अचंमा। 
उरध रेख तुमरे चरनन में। 
याते इचरज आवतु मन में। 
के राजा होइ चंवर ढुलावे। 
के जोगेस्वर जोग कु भाव। -गुरलीला विलास, हु० प्र० 
१. चरणचिन्ह को देख के, बोला ग्यान विचार। 
इनके दृढ़ निरवेद है, ये कैसे गृहवार। 
--रामचरण चरितावली, पूृ० २ 
२. ब्रह्मममाधिढीन जोग, पृ० १०७६। 
. ३. इकतीस बरस को यो बरतारो। 
श्रवणा सुणी सो बरनों सारो। -ग्रलीला विलास, ह० प्र॒० 
४, इकतिस' बरस की अवस्ता, सात महीना ओर। 
प्रौढ़े थे इक हाट में, जती आया तही ठोड़। --परची, ह० प्र० 


४८ स्वांसी रामचंरण : जीवनी एवं कृतियों फा अध्ययन 


मोसर के लिए जयपुर से बनवाड़ा जाते समय मार्ग में इस यति से मिलन हुआ था।' इससे 
यह सिद्ध होता है कि २४ वर्ष की अवस्था में उस यति ने संदर्भित भविष्यवाणी की थी। 

मेरी दृष्टि में जगन्नाथ एवं छालूदास के मतों पर अधिक चर्चा की गुंजाइश नहीं 
है। वैसे वरीयता जगन्नाथ के मत को ही दी जा सकती है। किन्तु श्री रामसनेही सम्प्रदाय 
के लेखकों ने अपने इस कथन का कोई आधार नहीं दिया है। मैं यह भी समझता हूँ कि 'गुर- 
लीला विलास' एवं परची' के अतिरिक्त अन्य कोई भी साम्प्रदायिक या बाह्य साक्ष्य नहीं 
है जिसके आधार पर यति-मिलन के समय स्वामी रामचरण की आय क्‍या थी, इसका उल्लेख 
हो। फिर श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के विद्वान लेखकों को यह भ्रम कैसे हो गया कि पिता 
के मोसर के लिए जाते समय अर्थात्‌ २४ वर्ष की आयू में मविष्यवक्ता यति से स्वामी रामचरण 
की भेंट हुई थी। इस विवेचन से एक बात और स्पष्ट हो जाती है, वह यह कि स्वामी रामचरण 
अपने पिता के निधन के पश्चात सात वर्षो तक जयपुर राज्य की सेवा में थे । 

परचीकार छालदास लिखते हैं कि वह यति तो अपनी बात कह कर चला गया पर 
उसी दिन रात को स्वामी रामचरण ने एक स्वप्न देखा।' 'ब्रह्मसमाधि लीन जोग' में जगन्नाथ ने 
यहततो नहीं लिखा है कि उसी दिन की रात को स्वप्न हुआ किन्तु ३१ वर्ष ७ महीने का समय 
स्वप्त के लिए अवश्य निर्धारित करते हैं।' आगे चल कर गुरलीछा विलास' में वे एक समय' 
कह कर निकल गए हैं। पंडित परशुराम चतुर्वेदी भी जीवन के ३१वों वर्ष में स्वप्न देखने 
की बात लिखते हैं।' 

गुरलीला विछ्ास' कार जगन्नाथ के दब्दों में स्वप्न इस प्रकार चलता है--- 

“सिलता में ज्यों करत सनाना। 
धारा में पड़ बहे निदाना। 





१. मोसर करने के लिए जयपुर से अपने गाँव को रवाना हुए। मार्ग में एक यति 
से इनका मिलन हुआ। यति ने आचाय॑ चरण को देख कर आइचरय प्रकट किया और कहा-- 
ज्योतिष के अनुसार तुम्हें या तो राजा होना चाहिए या कोई योगी।' 

“श्री रामसनेही सम्प्रदाय, पृ० ५-६ 

२. जती बचन कह रम गया, आप सुनी ऐ बात। 

निद्रा में सुपना भया, वाइ दिन की रात। “परची, हु० प्र० 
३. तबे एक दृष्टान्त दिखायो। 
सोवत समय स्वप्न में आयो। 


इंकतीस वर्ष महीने साती। 


भयो दुृष्टान्त निद्रा में राती। ““अह्मसमाधि लीन जोग, पृ० १०७६ 
४. ऐक समय निसि आयो सुपनों। 
जाहाँ निजर नहीं आवे अपनो। “गुरलीला विलास, ह० प्र० 


* + उत्तरी भारत की संत परम्परा, प्‌० ६१५। 


स्वामी रामचरण : जीवन-वस ४९ 


तहां ऐक संत पुरातन ठाड़े। 
बहुत देष दोरबाहा झाड़े। 

अथात्‌ वे सरिता में स्तान करते समय धार की चपेट में पड़ कर बहने रंगे। कि न्तु 
परचीकार लिखता हैं कि पर फिसछ गया और वे धारा में बह चले ।* वहाँ खड़े वद्ध संत ने 
उन्हें बहता देख दाड़ कर बाहर निकाछा । डॉक्टर अपरवन्द वर्मा लिखते हैं कि “कुछ समय 
पश्चात्‌ एक शुअ्वेषवारी साथ्‌ दोड़ता हुआ आया।''* वे पुरातन संत महासख देने वाले, श्वेतकेशी 
एवं अमृतवाणी बोलने वाले थे।' स्वप्न में संत मूि का दर्णव परचीकार लछालदास भी 


मनी है और तभी रतप्त भंग की चर्चा निम्नलिखित पंक्तियों में की है-. 
जाकी मूर्ति महासुख दांसी। 
राम राम करुणा ज करांनी। 
लिये उबार भीति सब भागे। 
इतना ही में सोवत जागे। 
महासुखदानी संत की करुणा ने उनसे 'राम राम' उच्चरित कराया। स्वामी रामचरण 
नदी में दबने गे मंते द्वारा उबार छिग्रे गये ओर उनका सारा भय जाता रहा। तब तक निद्रा 
टूटी और स्वप्त भंग हो गया। 


जागरण 
नींद भंग होने के साथ स्वामी जी की मोह-निद्रा भी भंग हो गई। जागने पर आपको 
समस्त संशार मिथ्या प्रतीत होने छूगा। स्वप्न से संत-मिललन के साथ ही उत्तम ज्ञान का 
आ। उसी दिन से मन संसार से बिरक्‍त हो चला ओर घर में भी स्वामी रामचरण 
वनवासी सदुण रखने छगे। उनके मन में संत-शरण में रहकर भगवदभजन करने तथा मनसा, 





१. ग्रलीला बिलास, हु० प्र०। 
<. नदी पधारे सुपन में करने को स्तान। 

चरण फिसल धारा बहे हरि जन काढ़े आन |--रामचरण चरितावली, पृ० २। 
३. तहां इक संत वृद्ध से ठाढ़े । 

बहते देख दौरि वा काढ़े। “जह्यसमाधि लीन जोग, पू० १०७६। 
४. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलून, प्‌ ० ४५॥ 
५. जे निज संत महा सुपदानी। 

संत बाल मप इमत बानी। 
६. ब्रह्मममाश्रिलीन जोंग, पृ० १०७६। 
3. जाग आप यूं कियो विचारा। 

यो तो जगत झूठ है सारा। 


->-गरलीरका विलास, हु० प्र०। 


“बअहासमाधिलीन जोग, प्‌ ० १०७६। 


७५७ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृृतियों का अध्ययन 


वाचा संसार से विलग हो जाने का भाव जगा। उन्हें प्रतीत होने लगा कि धर-बार, धन-सम्पत्ति 
का सुख, स्त्री, पुत्र, परिवार ये कभी भी अपने नहीं। परचीकार लालदास बी दृष्टि यहाँ 
तनिक दार्शनिक हो गयी है। उतके अनुसार स्वामी जी ने विचार किया कि मोह नदी की धार 
में डबने वाला मेरा जीव है और सतगूरु उबारने वाले हैं और तभी हृदय में वेरात्य जगा ओर 
सांसारिक मोह-बंधन को तोड़कर सतृगूरु की खोज में निकल पड़े। इसी संदर्म में गुरलीछा 
विलास' में जगन्नाथ लिखते हैं-- 

“जगत सुष तज निसरया ऐकाएंकी आप। 

नरतन काज सुधारणें करणो संत सिलाप।' 

बाह्य साक्ष्यों में आचार पंडित परशुराम चतुर्वेदी ने भी स्वप्न से प्रभावित होकर 

घर-बार छोड़ने तथा उक्त महात्मा की खोज में सर्वत्र भरमने की बात लिखी है।* 


महात्मा की खोज 


इस प्रकार वेराग्य उपजने पर स्वामी रामचरण छोक-सुख का परित्याग कर स्वयं मुक्ति 
पाने तथा अन्य अनेक जनों को मुक्ति दिलाने के लिए घर से निकल कर वन की ओर चअहू पढ़े ।' 


१. उत्तम ग्यान उदय होइ आया। 
तब सपना में संत मिलाया। 
जा दिन सं मन भयो उदासी। 
रहे भवन में ज्यों वनवासी। 
मनसा वाचा जग को तजना। 
संतों सरवे हरि को भजना। 
सुष संपति घरबार धन सुत बिनता परिवार। 
ऐता कदेन आपणा मन में कीयो विचार। --ग्रलीला विकास, ह० प्र०। 
२. बूड़त हारा जीव मम, मोह नदी की धार। ह 
सतग्र काढ़नहार है, जिनसे कीजै प्यार। 
उपजा उर निरवेद दढ़, तोड़ी मोह की पास। 
सतगुर को दृढ़न चले, लगी दरस की प्यास। ““परनत्री, ह० प्र० । 
: ग्रलीला विरास, हु० प्र०। 
४. उत्तरी भारत की संत परंपरा, पु० ६१५। 
५. ऐसी विधि उपज्यो वैराग। 
जग विलास को करियो त्याग। 
सब सुख छांडि चले अब आरण। 
आप तिरव बहुतन को त्यारत। --ब्रह्मसमाधि लीन जोग, पृ० १०७६ । 


पा 


स्वामी रामचरण : जीवन-वत्त ५१ 


वे स्वप्न मं उबारने वाले संत की खोज में निकले थे। जगन्नाथ ने धाम: ०. जोग' 
में इसका स्पष्ट उल्लेख किया है--- 

“जे भोंहि स्वप्ने लिये उबारी। 

ऐसे हेरों परम उदारी॥” 
उदासी रामचरण दक्षिण दिशा की ओर चले ओर शाहपुरा पहुँँचे। शा हपुरा में उन्होंने स्वप्न 
पे उबारने वाले महात्मा के विषय मे पूछताछ की । विदित हुआ कि ऐसे संत दातड़ा में रहते हैं। 
यह सुनकर स्वामी जी अत्यन्त हित हुए और प्रभात होते ही दांतड़े के लिए प्रस्थान कर 
गए। 'ब्रद्मासममात्रि लीन जोग' कार लिखता है---- 

“पृछि ठौर गुरु शरणे आये। 

नगर दांतड़े सतगरु पाये।” 


स्वामी कृपाराम से भेंट 
दांतड़ा पहुँच कर रामचरण जी महंत स्वामी कृपाराम जी से मिल कर 
अत्यन्त उल्लास्ति हुए। स्वप्त में जो संत मूर्ति उन्होंने देखी थी, उसी का साक्षात्‌ दर्शन कर रहे 


थ। भावविनार रामचरण जी ने शीश्ष ववा बार प्रणाम किया, प्रसाद चढाया और प्रदक्षिण। 
की।' स्वामी कृपाराम जी ने स्वामी रामचरण को देख कर पूछा--“किण दि कर क॥/। 7 





( +. न नर अब 2०. 4 
१. ब्रद्मसमात्रि लीन जोग, पृ ० १०७६। क्र कक व 
२. तब उदास होइ छांडयों भवना। 26 8 पके कक लि 
दिक्षण दिसा को कीयों गवना। [ 
राहिपुरा में आया जबहीं। "शै १77:0 )5%6 
ऐसा संत दांतड़े सुनीया। ८7 [कि ४ हु हि 
मन में हरप्या तन में गणीया। ““““* की 





तब प्रभात दांतड़े चलीया।» ( णण 

जन किरपाल परसपर मिलीया । ) “गरलीला विलास, ह० प्र० । 
३. ब्रह्मसमाधि लीन जोग, पृु० १०७६। 
४. जे छवि देषी सूपन में सो निरषी निजनेन। 


डंडबत कर चरणा पड़े, उपज्यो उर सुषचेन। “5परची, हु० प्र० । 
जो स्वरूप स्वप्ना में पेखे। 
सो महाराज आपनें देखे । --अहासमाधि लीन जोग। 


५, कर प्रनाम प्रसाद चढ़ायो। 
परदषणा दे सीस नवायो। 


सो दरसण सुपता में दरस्या। 
सो उत* कार आइ पद परस्या। . -+गुरलीला विलास, ह० प्र० । 


५२ स्वामी रामंचरण : जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


दिस जाएयो ? ” स्वामी रामचरण ने करबद्ध होकर अपनी सम्पूर्ण गाथा सुना दी और निवेदन 
किया-- महाराज ! मैं आपकी शरण में आया हूं।” चरणस्पश् कद हुए कहा अनु जो । 
आज भेर भाम्योदव हुआ हैं। हे दयानिधि ! मुझे स्वरूप दीजिए, में वराग्य लगा, आप इसका 
रहस्य बताये। 
स्वामी रामचरण का निवेदन सुनकर स्वामी कृपाराम जी ने उत्तर दिया कि-- भाई ! 

वैराग्य महा कठिन है। इसकी शोभा का बखान संतों ने किया है । वैराग्य उसे मिलता हे जो 
प्रम सौभाग्यशाली होता हैं। गुरलीछा विछास की निम्नलिखित पंवितयाँ इस संवाद मे 
महत्त्वपूर्ण हैं--- 

“जोग कु भावण करड़ो कामता। 

सो तुम जावो अपणी धासा।” 
स्वामी कृपाराम जी ने योग-साथना की कठिनाइयाँ बताकर स्वामी रामचरण जी को 
घर छौट जाने की सलाह दी। किन्तु स्वामी रामचरण दृढ़निश्वयी थे। उन्होंने पुनः निवेदन 
किया कि मेरी इच्छा घर वापस होने की तनिक भी नहीं है।' 


वेरशग्य जीवन 
दीक्षा 


गुरलीछा विलासकार जगन्नाथ लिखते हैं कि इस प्रकार विचार-विमर्श में एक पक्ष 
लग गया। पक्ष बीतने पर स्वामी कृपाराम जी ने उन्हें वैराग्य दिया। यह घटना संवत्‌ 


१. गुरलीला विलास, ह०प्र०। 
२. तब कर जोड़ सुनाई गाथा | 
में सरतागत आयो नाथा। 
३. कर प्रणाम आय पग छागे। 
प्रभु जी आज भाग मम जागे। 
देहु स्वरूप दयाविधि देवा। 
त्यूं बैराग बताओ भेवा। “अह्यसमाधि छीन जोग, पृ० १०७६। 
अरज करि कर जोड़ के लीजे मोहि शरण। ““परची, हु० प्र०। 
४. ये बैराग कठिण है भाई। 
जाकी शोभा संतों गाई। 
सो वैराग भाग वड जाके। “ जउपइरझा. लीन जोग,पुृ० १०७६। 
५. गुरलीरा विलास, हु० प्र०। 
६. तब विचार कर कीन्ही अरजी | 
घर नहीं जाऊँ याही मुरजी। 


“वही, ह० प्र ०। 


“यगुरलीला विकास, ह० प्र० । 


स्वामी रामचरण : जीवम-वत्त ५३ 


१८०८ के भादा महीने की है ।। इसी सुअवसर पर स्वामी क्रपाराम जी ने इनका नाम रामक्ृष्ण 
से रामचरण कर दिया। परचीकार छालदास ने इस नाम-परिवर्तत की घटना का बड़े स्पष्ट 
शब्दों में उल्लेख किया है--- 

रामचरण जी नाम दे सीस घरया गुर हाथ। 

सतगुर दाग प्रताप तें जग में भए बविख्यात।”* 

डॉ० अमरचन्द वर्मा एवं श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के लेखकों ने दीक्षा-वर्ष एवं मास के 
अलावा दीक्षा-तिथि एवं दिन भी खोज निकाला है। डॉ० वर्मा लिखते हैं--“श्री कपाराम ने 
स्वामी रामचरण को विक्रम संवत्‌ १८०८ भाद्रपद शुक्ठ्व ७ गुरुवार के दिन रामनाम का मंत्र 
देकर दीक्षित कर दिया और उनका नाम रामकृष्ण से रामचरण रख दिया।”' इस संदर्भ मे 
श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के लेखकों की प॑ क्तियाँ निम्नलिखित हैं--- 

“विक्रम संबत्‌ १८०८ भाद्रपद शक्‍्कू ७ गुरुवार के दिन स्वामी क्वपाराम जी ने 
रामकिशन को रामनाग का तारक मंत्र देकर दीक्षित किया और इनका दीक्षा-नाम रामचरण 
रखा। 

विनम्र निवेदन हैं कि शोव-कर्त्ता डॉ० वर्मा एवं श्री रामस्नेही सम्प्रदाय! के विद्वान 
लेखकों ने तिथि ओर दिन कहाँ से खोज निकाला है, विचारणीय है। मैंने स्वामी रामचरण जी 
के जीवनीकार जगन्नाथ एवं परचीकार लाछदास रचित जीवनी ग्रंथों का अवलोकन किया । 

१. एक पाय चरचा में हछागा। 

तब महाराज दीयो बैरागा। 
अठार। सेर आठ की साहा। 
माथे हाथ दियों किरपाला। 
भादप. मास भये निब॑न्ध। 
रामचरण जी नाम प्रसिद्ध। “गुरलीला विल्ास, हु० प्र०। 
संवत अठारा से अरू आठा। 
ले वबेराग गहे मन काठ। 
भाद्रप मास दास पद पायो। 
रामचरण जी नाम कहायो। --बंह्यसमाधि लीन जोग, पृ० १०७६। 
तब सतगुर कृपाल होय दीया साध सरूप। 
रामनाम मंत्र दीया सब धरमा सिरभूप। 
अप्टादस अरु आठ के संमत भइ गुर मेंट। 
आप सरीखा कर छिया मूल भरमना भेंट॥ --परची, हु० प्र ०। 
- वही। 
. स्वामी राम” रण : एक अनुशीलन, पु० ४८-४९ | 
. श्री रामस्नेट्ठी सम्प्रदाय, पृ० १०। 


धर जञए . 5! 


पड स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


सभी ने संवत १८०८ भाद्रपद मास का तो उल्लेख किया है किन्तु तिथि एवं दिन का किसी ने 
भी नहीं। डॉक्टर अमरचन्द जी तथा वैद्य केवलराम स्वामी आदि ने फटनोट में उपर्यक्त 
जीवनीकारों के अतिरिक्त अन्य किसी का भी हवाला नहीं दिया है जिसने दीक्षा-तिथि एवं दिन 
का उल्लेख किया हो। मैं यह समझने में असमर्थ हूँ कि विद्वान शोवकर्ता ने बिना प्रमाण तिश्ि 
एवं दिन का उल्लेख कैसे कर दिया। श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के छेखक सम्प्रदाय के अनुयायी 
एवं संत ही हैं। यदि उन्हें किसी ऐसे सूत्र की जानकारी थी तो उसका उल्लेख अवश्य करना 
चाहिए था। मेरा निश्चित मत है कि यदि जीवनीकार जगन्नाथ को तिथि और दिन का ज्ञान 


अन्त में मैं, इस निष्कर्ष पर पहुँचता हूँ कि दिव और तिथि का उल्लेख इन लोगों व कहीं से 
सुन-सुना कर लिख दिया हैं। आचार्य परशुराम चतुर्वेदी ने भी संवत्‌ और मास का उल्लेख 
अपने ग्र थ उत्तरी भारत की संत परम्परा मे किया है।' 


गूदड़ धारण 


न 


अपने गुरु स्वामी क्षपाराम से दीक्षा ग्रहण कर स्वामी रामचरण न गूदड़ वेश बारण 
किया ।' तब स्वामी कृपाराम जी ने इन्हें इस प्रकार उए्दज दिया --- 
“तब छक्ृपाल ऐसी एुरसाई। 
अपनो. कारण कोजो भाई। 
हमरे निमत कहुँ दीन न हेज्यो। 
रामनाम निरसिबासुर कहि ज्यो। 
कनक कामणी को मति धीजो। 
जगत बात सुण के मति रीजो। 
बुत अजाची भिल्‍्या ली जो। 
मन बस भया आपहां आज्यो 7” 
उपदेश ग्रहण कर स्वामी रामचरण जी विचरण के लिए निकल पड़े। वे अकेछ सिंह 
के समान स्वेच्छया विचरते थे।' वे सात वर्ष तक इस वेश में रहे, तत्पदचात पुनविचार 


१. उत्तरी भारत की संत परम्परा, पृ ० ६१५। 
२. गूृद़ दिशा बणाई नीकी। 


कनक कामणी जदि सूं फीकी। . “-बअ्रह्मसमाधि छीन जोग, ष० १०७६ । 
३. गुरुलीला विलास, हु० प्र०। 


४. बचन मात्र के रामत कीती। 

मनसा वाचा सिर घर छीनी। “मरलीला विलास, हु० प्र० । 
५. एकल मल्ल सिंह ज्यं विचरन। 

अपग ह॒वारू कर तहां सचरन। --ब्रह्मसमाधि लीन जोग, पूृ० १०७६-७७ । 


स्वामी रामचरण : जोवन-वृत्त हट 


किया। इन सात वर्षो में स्वामी रामचरण जी का पर्याप्त प्रभाव बढ़ा। उनके गणों की चर्चा 
होने लगी। स्वामी जी की महिमा बढ़ी और अनेक नर-तारी उनसे प्रभावित होने लछगे। पूजा 
पर्याप्त चढ़ती थी पर ये उसे ग्रहण न कर गुरु के पास भेज देते थे।' यहाँ कृपाराम जी ने इन्हें 
पुन: एक उपदेश ओर दिया-- 
तब गुरु कहे सुणों हो सिक्खा। 
ये तुम सुणोज मेरो दिक्‍खा। 
हमरे निम्ित कहें दीन ने भाखो। 
सति कीजो साथा अविलाडो। 
ये माया झूठो है भाई। 
झूठ कपट बिन निकसे नाहहीं। 
तुम तो काज आपणों कीज्यो। 
राम रास रठि अमृत पोौज्यों। 
जो तुम समझ तज्यों गृह बास। 
तो रहज्यो तन लग सादा उदास। 
हम तो माया टहल नच्ाह्नें। 
राम कहाय राम मिलवाबे।” 
एस उपदेश से प्रेन्ति होकर स्वामी रामचरण रामनाम में लीन हो गए। तभी एक 
घटना घटी | गूदड़ वेशधारी संत रामचरण एक दिन रसोई बता रहे थे। उन्होंने जलती हुई 
लकड़ियों से चींटियों को निकलते देखा। उनका मन उद्विग्न हो उठा और वे रसोई से दूर 
जा बैठे ।* 
?, सात वर्ष हूग गूदड़ धारा। 
पीछे मन में कियो विचारा। --वही, पु० १०७७ । 
२. देश मालवे तीन ठिकाणा। 
गूदड़ जी गूण होत बखाणा। 
महिमा पथति बधी अतिभारी। 
पावा छूगे बहुत नर-नारी। 
पूजा चढ़े सएरे नांही। 
परभाती  गुरुद्वार पढठाहीं। --वही, पुृ० १०७७ । 
, ब्रह्मममाधि छीन जोग,पु ० १०७७। 
, ऐसे करत इसी होइ आई। 
भ्ण्डार जगत कीड़ी निकस्याई। 
तब करि तक फर्क होइ बैठा। 
वा स्थान में फेर न बंठा। 


जज 


रॉ 


“वहीं, पृ ० १०७७। 


ण्द्‌ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


गलता मेला : ऐतिहासिक मोड़ 

संवत्‌ १८१५ विक्रमी में प्रसिद्ध वेष्णव गद्दी गलता' में एक बहुत बड़ा मेला हुआ था। 
इस मेले में सस्मिडित होने के लिए लाखों साध्‌ एकत्र हुए। स्वामी रामचरण इस समय दांतढ़े 
में आए। स्वामी कृपाराम जी भी उस मेले के लिए आमंत्रित होने पर गछता चल पड़े।' 
स्मरणीय हे कि इस मेले में चारों दिशाओं के सभी वेशधारी संत आमंत्रित हुए थे। महंत क्ृपाराम 
जी अपनी साधु-मंडली के साथ गरूता जाते समय मार्ग में चरे नगर में रुक्रे। थ्रहाँ रसोई की 
दूसरी घटना घटी। चूरे नगर में आपने पंथ की रसोई की किल्तु पंगत के सम््प्र साथु-मंडली म 
आपसी द्वेष के कारण अव्यवस्था हो गई। स्वामी रामचरण ने यह खिद्बड' देख कार ग्र्देव 
स्वामी कृपाराम जी से आग्रहपूर्वक पुछा, हे दयालू गुरुदेव, क्या मुवित प्राप्त करने का यही 
ढंग है या अन्य कोई भी ? हे देव मुझे इसका रहस्य कृपा कर बतलाइए ।' 

स्वामी कृपाराम जी अपने शिष्य के चित्त का उद्देलन समझ रहे थ। स्वामी रामचरण 
गाहस्थ्य जीवन एवं सम्मानित राज-पद छोड़ कर साधुवेश में आए थे | किन्तु यहाँ भोजन के 
अवसर पर साथुओं का आपसी झंझट देख कर यदि उनका मन उद्बेलित हो उठा तो यह स्वाभाविक 
ही था। स्वामी कृपाराम ने शिष्य रामचरण को प्रवृत्ति मार्ग को दुखदायी बता कर उसे 





स्मरणीय है कि इस चींटी निकलने की घटना का उल्लेख ग्रछीछा बिछास भे 
जगन्नाथ ने नहीं किया है। हाँ, ब्रह्मसमाधि छीन जोग' में गलता मेले के प्रकरण के पूर्व इस 
घटना का वर्णन वे करते है। अतः डॉ० वर्मा के इस मत से सहमत नहीं हुआ जा राकता कि 
गलता जाते समय रास्ते में रसोई बनाते समय जलती छकड़ी से चीटियों को निकाल गौर भागते 
देखा गया। 

१. गलता जयपुर के पास प्रसिद्ध वैष्णव स्थान है। 

२. अठारा से पनरोतरे गछते सेलो' थाइ। 

च्यार दिसा का भेष को दल दे लिया बुलाइ। --गुरलीरा विछास, ह० प्र० । 

२. नगर दांतड़े जब दल आया। 
तब स्वामी किरपाल सिधाया। ““वेही, ह० प्र० | 
चूरे नगर पहुँचा होई। | 
आप पथ की करी रसोई। 
तब पंगत में बड़बड़ जानी। 
जब रामचरणजी अरजकरानी। 
है गुरदेव दयाल क्ृपालं। 
मुकति जाण की ऐही चाल। 
के कोई चाल और है देवा। 
याकी मोंहि बतावों भेवा। 


डी 
४ 


-““पेही, हु० प्र० | 


सी! शमय्धरण  आअधधन-क्षरत ह ५७ 


छोड़ने का सुझाव दिया और स्पष्ट किया कि निवृत्ति शार्ग प्रहण कर राम का नाम हर करो 
तभी मुक्ति का मार्ग पाओगे।' 
परचीकार लालदास न यद्यपि इग संत-मण्डली की खीचातानी वाली घटना का वर्णन 
नही किया है किल्‍तु भपष में खटूबड़ का रंकेत देकर सुवित मांग की प्राप्ति की युक्त पूछने का 
उल्लेख अवश्य किया 2। थी रामस्ने्ही सः ॥ ढक एवं डाबटए अमरचन्द वर्मा ने 
कीड़ी निकस्याई बाली घटना का उल्लेख भी इसी संदर्भ भे किया है डॉक्टर अमरचन्द वर्मा 
ने तो यह भी लिख दिया हैं कि साध-यगइर्दी । गड़बड़ी के कारण स्वामी रामचरण का मन 
खिन्न था ही, चींटियों बाली घटना से उनके खिन्च मत का चितन ओर तीब्र हो उठा।' 
में पहले ही निवेदन कर चकता है कि कीड़ी निवस्याई वाढछी घटना गलता-मेला-प्रकरण 

से पहले ही जगन्नाथ ने ब्रह्मसमाधिलरीन जोग' « उल्लिखित कर दी है। किन्तु यह घटना उनकी 
दृष्टि में बहुत महत्वपूण नहीं थी। यदि इस घटना का स्वामी रामचरण के जीवन-परिवततेन 
में महत्व होता तो गुग्कीका विलास' श इसणा उल्लेख जीवनीकार अवदय वारता। दूसरी बात 

कि साधु-मण्डली की जिस खड़्बट से रबासी रामब०ण धिन्न हुए थे, वह खड़बड़ की घटना 
चूरे नगर में गता जाते समय घटी थी। फिर «विटर अमरनन्‍्द वर्मा ने दोनों को एक दूसरे से 
सम्बद्ध केसे किया ओर चींटी बाली घटना को क्यों प्रमुखता दें दी? यहाँ उस साक्ष्य पर 
तनिक विचार करना आवश्यक हैं जिसके कारण डॉक्टर वर्मा भ्रमित हुए हैं। डॉक्टर वर्मा 

श्री रामस्नेही सम्प्रदाय को इस तथ्य के लिए संदर्भित किया है ओर श्री रामस्नेही सम्प्रदाय" 
के लेखकों ने रामचरण चरितावली' के अन्तर्गत मुद्रित परची' का सहारा लिया है। वस्तुतः 
'परची' का यह मद्रित संस्करण ही सारे भ्रमों की जड़ है। इसके सम्पादक श्री मानकराम जी हैं। 
इस मुद्रित परची' के पृष्ठ ४ पर चौपाई' शीर्षक के अन्तर्गत तीसरी एवं चोथी पंक्ति ध्यान देने 
योग्य है--- 
१. तब किरपाल कहे सुण भाई। 

परबरति थाट तजो दुषदाई। 

निरब्नत होइ राम कों गावो। 

तबहीं मुकति माघ को पावों। 





“-गुरलीछा विकास, ह० प्र०॥ 


२. सपत बरस तन गुदड़ भेषा। 
इक दिन उपजी तरक वसेषा। 
भेष मांहि अति षड़बड़ देखी। 
तब ग्र पूछी सीप विवेकी। 
मुकती होन की ऐह जूगती। 
के कोई ओर भात है मूकती। 

“>परची, ह० प्र० । 


३. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, १० ५२। 


५८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


से करत इसी बन आई। भण्डार करत कीडी निकस्याई। 
तब करि तरक फर्क होई बेठा। वा स्थान में फर न पठा। 


2९ 


ये पंक्तियाँ छालदास रचित श्री रामचरण जी म्हाराज की परची' ग्रंथ मे नहीं स्पप्ट यों 
समझना चाहिए कि लालदास ने परची में कीडी निकस्याई' वाली घटना का उल्लेख किया 
ही नहीं हैं। ऊपर संदर्भित पंक्तियाँ ब्रह्मसमाधिछीन जोग की जिन्हें परची' के इस मुद्रित 
संस्करण में घसेड दिया गया है।' यदि श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के विद्वान्‌ लेखकों एवं डॉक्टर 
वर्मा ने परची' की किसी प्रामाणिक प्राचीन प्रति का अवलोकन कर लिया होता तो कदाचित्‌ 


ऐसा भ्रम न होता | 
प्रवृत्ति-निवृत्ति का अन्तहंन्द्ध 
गर द्वारा निवृत्तिपथ पर चलने का उपदेश पाने के बाद स्वामी रामचरण ने मन में 
विचार कर गुदड़ वेश के परित्याग की आज्ञा माँगी। गुरु कृपाराम जी अत्यन्त प्रसन्न हुए और 
उन्होंने गृदड़ वेश उतार विरक्‍्त होने का आदेश शिप्य रामचरण को दें दिया। गुरठीला 
विलासकार वेश-एन््देन का वर्णन इस प्रकार करता हैं-- 
गूदड़ दसा धरो गुर चरणां। 
विरकत कियो देख सिष करणां।”' 
इस प्रकार चूरे नगर में गूदड़ त्याग कर पूर्ण विरक्त बने और निवृत्ति-मार्ग का पथिक 
प्रवत्तिपरक गछता मेले की ओर महंत कृपाराम जी के साथ गया। गछते का यह मेला 
वस्तुत: साधु-सम्भेलन था। इसमें चार सम्प्रदाय और बावन द्वारों के सभी पंथों के महंतजन 
आए थे। इस मेले मे आमेरपति और अनेक राव-राजे दरस-परस के लिए अत्यंत चाव से आते 


िलन्‍म वलमातकाक्ा+नलनाजकन आर 





१. रामचरण चरितावली, प्‌ ० ४। 

२. इस ग्रंथ की हस्तलिखित प्रति मुझे इन्दौर के संत श्री सन्‍्मुखराम जी से प्राप्त हुई 
थी। इसके हस्तलिपिकर्त्ता साधु रामदयाल हैं जिन्होंने सं० १९७७ में कपासन (मेवाड़) मे इसे 
लिपिबद्ध किया था। [ देखिए, प्रथम अध्याय में परची' की समीक्षा | 

३. मेरा निवेदन इस संदर्भ में यह है कि मुद्रित परची' किसी ऐसे परची' ग्रंथ की 
प्रतिलिपि हैँ जिसमें ब्रह्मसमाधिछठीन जोग' की उक्त पंक्तियाँ किसी ने बाद में लिख दी हैं। इसे 
परची के सम्पादक को ध्यान से देख कर इसका सम्पादन करना चाहिए था और वैसी ही 
किसी अप्रामाणिक परची की प्रति श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' के लेखकों के हाथ छग गई। 

४. तब उर कीयो विचार अरज करी गुरदेव सूं। 

गूदड़पणों उतार, विरकत करूयो रामजी। --गुरलीरा विलास, हु० प्र०। 
५. गुरलीला विद्यास, हु० प्र०। 
६. मेले गये महंत जी संगा। 

परबरत से मन रहे असंगा। --वही. ह० प्र०। 


स्वामी रामचरण : जीवन-वृत्त ५९ 


थे। डॉक्टर अमरचन्द वर्मा लिखते हैं कि इस मेले भ॑ भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों के साधक सम्मिलित 
हुए थे। स्वामी रामचरण को इन सभी की साधना-पद्धति एवं विचारों को निकट से देखने 
का अवसर मिला था। 
गलता का मेछा एक महीने रहा। उसके बाद स्वामी कृपाराम जी अपने साध- 
शिप्यों के साथ जयपुर चले आये। अभी भी स्वामी रामचरण गुरु कृपाराम के साथ ही 
थ्रे। किन्तु उनके मन में प्रवुत्ति-निवृत्ति का संघर्ष चल रहा था, वे उदास थे। गरु ने उनमे 
पूछा---अब किधर जाओगे ?” स्वामी रामचरण ने वुन्दावन जाने की इच्छा व्यक्त की | 
उनकी वुन्दाबन प्रस्थान करने की अभिलापा वस्तुत. *« -« : + - मे प्रवत्ति की 
विजय का द्योतक हैं। वस्तुतः स्वामी रामचरण के गरु स्वामी क्ृपाराम स्वयं प्रवृत्तिमार्गी 
थ्रे और जिस परिवार में रामचरण जी का जन्म हुआ था, वह भी प्रवत्तिपरक सगण भकक्‍त 
परिवार था। यद्यपि गुरु ने उन्हें निबृत्ति मार्ग पर चलने का उपदेश दे दिया था, फिर 
भी वृन्दावन की ओर उनका मन आकर्षित हो रहा था। गुरलीछा विछास' में इस स्थल 
पर पुनः स्वामी क्पाराम का एक उपदेश इन्हें मिलता है जिसकी कुछ पंक्तियाँ निम्नरिखि त्‌ 
हैं 
“बृत्ति निभे जी गाम बिचरणां। 
संग कुसंग देख के ,करणां॥ 
स्वामी रामचरण ने गुरु का उपदेश ग्रहण कर उन्हें प्रणाम किया, प्रदक्षिणा की, 
चरणोदक लिया, फिर सभी संतों को शीश झुकाकर उत्तर दिशा की ओर चल पड़े।' 


१. च्यार सम्प्रदा मैं मुखी, बावन द्वारा लार। 

सब पंथन का महंतजन, आइ मिले जी बार ।। 

ऐक जग्यासी आवेरपति, ओर सबे अमराव। 

दरसण परसण करण को, आवे करकर चाव॥ --गुरलीला विल्ास, ह० प्र०। 
स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ५४। 

३, एक मास मेलो रयों, सोभा भई सरस। 


>>) 


श् 


महंत कृपाल उठि सब ध्याया। 

निज साधां सूं जैपुर आया। 

रामचरण जब भया उदासी। 

तब गृरु कथा कौण दिसि जासी। 

तब कर जोड़र कीन्ही अरजी। 

बविन्दरावन जाबण की मुरजी। -“गुरलीला विकास ह॒० प्र०। 
४, वही, ह॒० प्र०। 
५, कर प्रनाम प्रदक्षिणा दीनी। 

चरणोदक  परसादी लछीनी। 


६० 


रामसनेही तुम काहा चलीया 


स्वासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वामी रामचरण वुन्दावन की ओर चले जा रहे थे। रास्ते में उन्हें एक गुप्त संत 
मिले। उस संत ने इनसे पुछा--रामसनेही तुम कहाँ चले ?' ब॒ुन्दा न का संकेत प्राप्त 
होने पर संत ने इन्हें वहाँ जाने से मता किया।' संत ने स्वामी रामचरण को समझाते हुए 


कहा-- 


“बांहा रजोंगुण है सब थाट। 
विषघर जाई सन बाशा बाठ। 
तुमरों हवालनि में नहीं उठे। 
पाछया जावो आया  जठे। 
रामभजन सूं कारण सघधसी। 
ताको सुजतस चहू दिस बधसी। 
हमरो बचन मान के लीज। 


सतग्र सूं मिल सुमरण कीज।” 


स्वामी रामचरण को संत' वाणी ने प्रभावित किया और वे अपनी उसी मनःस्थिति 
में वापस मुड़ गये। लेकिन यह क्या ? अभी एक-दो पग ही चले थे कि मुड़कर देखते है 
तो संत अदृब्य हो गए थे। स्वामी रामचरण जी विस्मित हो गये, इन्हें गा, साक्षात्‌ ईश्वर 


ने प्रत्य्ष दशेत दिए हों। गुरलीला विछासकार भी लिखता है-- 


कक 


“पाध रूप होइ दरस दिखाया। 
रामचरण के आनंद आया। 
इत उत हेरे दरसे नाहीं। 
तब जन समझ रहे मन माहीं। 


सब संता कौ सीस नवाया। 
रामन करी उतर दिसि ध्याथा। 


- गुपत संत रसता माद्दी मिलीया। 


रामसनेही तुम काहा चलीया। 
बनराबन की सेन बताई। 
तब वा कयो जाइ मत भाई। 


' वही; हं० प्र 6। 
- पाछया फिरया ऐक दोइ ध्याया। 


तब वे साधू वाहां बिलाया। 


श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १४। 


““ग्रलीका विकास, ह० प्र०। 


“-बही, ह० श्र०। 


-+वही, हं० प्र०। 


स्वासी रामचरण : जीवन-बत्त ६१ 


तब मन के उपज्यौं बिसवासा। 
पाछया आया सतगुर पासाए' 


डॉक्टर अमरचन्द वर्मा इस घटना की सत्यता अथवा औचित्य पर कुछ कहने से 
इन्कार करते हैं। फिर घटना की सत्यता में शंका उठाई जा सकती है” कह कर यह कहते 
हैं कि उन्हें प्रेरणा देने वाला उनका अन्तःमन ही था। डॉ० वर्मा की इस भावना का आदर 
करते हुए निवेदन है कि मैं उनके इस मत से पूर्णतया सहमत हूँ कि स्वामी रामचरण के मन 
में प्रवृत्ति-निवृत्ति का अन्तद्ेन्द्न चल रहा था और इस बार निवृत्ति की विजय हुई थी पर 
अज्ञात संत के मिलन को प्रतीकात्मक मानने से मैं इन्कार करता हँ। जीवनीकार की भाषा 
प्रतीकात्मक नहीं होती है। जगन्नाथ सफल जीवनीकार थे। वे तथ्य को प्रतीक में नही 
बदल सकते थे। पुनश्च, जहाँ उन्हें तनिक भी संदेह हुआ है ऐसे स्थलों को छोड़ गए हैं। 

अज्ञात संत के वचन से स्वामी रामचरण के हृदय मे व्याप्त प्रवृत्ति-निवृत्ति का 
संघर्ष समाप्त हो गया। अब वे पूर्ण विश्वास के साथ विरक्त रूप में अपने गुरु स्वामी कृपाराम 
जी के निकट पहुँचे और उनसे मार्ग की आप बीती गाथा कह गए। गुरु कृपाराम जी ने 
अज्ञात संत के प्रभाव में ड्वे रामचरण से उपदेश की भाषा में कहा--- 


“राम भजन करज्यो भरपुर। 
तब हरि निकट न जाणे दृर।” 


गुरु का उपदेश सुनकर स्वामी रामचरण कुछ दिनों के लिए चाटसूं चले गए। वहाँ 
अनेक लोगों में भक्ति भावना भरी। फिर चाटस से जयपुर चल़े आए और यहीं कुछ काल 
तक रहे।'* 


भीलवाड़ा की ओर 
स्वामी रामचरण और भीलबाड़ा 


गुरलीछा विछासकार की निम्नलिखित पंक्तियाँ उपर्युक्त शीर्षक के संदर्भ में ध्यान 
देने योग्य हैं-- 


. ग्रलीछा विलास, ह० प्र०। 
. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ५६। 
: ग्रलीला विलास, ह॒० प्र०। 
. कितक दिवस चादसूं ध्याया। 
बौहो जीवन के भाव बधाया। 
बोहोर पधार॒या जेपुर आया। 
तब रामत' की करी उपाया। ->-बह्ी, ह० प्र०, 


छ्‌॒ अच्छण अं 0 


६२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


“तामदेव. पूंडरपुर भणीजे। 
ज्यं कबीर कासी में गिणीज। 
रामचरण. भीलाड़े असे। 
तामे भूल न लावो संसे। 


/77 


स्वामी रामचरण भीलवाड़े में वैसे ही प्रसिद्ध हुए थे जैसे पंढरपुर में नामदेव 
और काशी में कबीर। स्वामी जी जयपुर से मेवाड की ओर रवाना हुए और भीलवाड़ा में 
आ गए। यह यात्रा उन्होंने संवत्‌ १८१७ विक्रमी में की। भीलवाड़ा में पश्चिम की ओर 
स्थित बावडी पर स्वामी जी ने अपना आवास बनाया। स्वामी जी वहाँ अक्रेले विराजते थे, तब 
कोई जिज्ञासु या शिष्य उनके समीप नहीं था।' 

स्वामी रामचरण जी भीलवाड़ा में निर्गुण भक्ति का प्रचार करने के लिए पधारे 
थे। इससे पूर्व मेवाड़ प्रदेश मे निर्गुण भक्ति तनिक भी नहीं थी। ब्रह्मसमाधिलीन जोग' 
की निम्तलिखित पंक्तियाँ इस कथन की पुष्टि करने में सहायक हैं-- 


“भक्ति नहीं तो देस में, निर्गुण को लवलेस। 
सो अब परगठ होत है, जाहर देस विदेस। 


रामसनेही छाप 

अल्प समय में ही स्वामी रामचरण जी निर्गुण भक्ति के प्रचारक के रूप में विख्यात 
हो गए। पश्चिम दिशा की बावड़ी पर आसन जमा कर साधना-रत रहने लगे। भीलवाड़े 
का नगरसेठ भी स्वामी रामचरण जी के दर्शनार्थ आया और उन्हें देख कर सुखी हुआ।' 
पहले साधनारत स्वामी जी ने मौनब्रत धारण किया था । शर्ने:-शर्ने: भीलवाड़ा नगर मे 





१. गुरलीला विलास, ह० प्र०। 

२. तब उदास होइ चले विच्यारी। 
गवन कियो भेवाड़ मजारी। 
अठारा से सतरा ब्रष बीता। 
भीलाड़ूं आए अणचीता। --वही, ह॒० प्र०। 

३. पिछम दिसा बावड़ी देषी। 
ताहा विराज्ये परम बवबैकी। 
जा दिन नहीं जम्यासी चेला। 
ऐका ऐकी आप अकेला। --बही, ह० प्र०। 
[ स्मरणीय है कि उक्त बावड़ी मायाराम की बावड़ी के नाम से प्रसिद्ध है ] 

४. ब्रह्मसमाधिलीन जोग, पृ० १०७८ । ह ह 

५. नग्न सेठ सुण दरसण आयौ। 
देषी दसा बोत सुष पायौ। 


तक 


“वही, हु० प्र०। 


स्वार्सी रामचरण : जीवन-वृत्त ६३ 


इनकी ख्याति बढ़ने लगी। सयसे पहले स्वामी रामचरण जी # देवकरण जी मिले । देवकरण 
और स्वामी रामचरण जी मे प्रश्न-उत्तर भी चले थे। देवकरण जी नवलहूराम से फिर 
नवलराम कुशछराम से मिल्ले और स्वामी रामचरण की साथुता की प्रशंसा की। फिर तीनों 
एकत्र होकर स्वामी जी के दर्शना्थ आए। धीरे-धीरे नगर के लगभग सभी लोग स्वामी 
जी के दर्शनार्थ आने छगे। ्ंनसाबिएें मे स्वामी रामचरण जी उत्तम ज्ञान की चर्चा करते। 
जब उनके जिज्ञासू भक्तों की संख्या बढ़ने छगी तो उन्होंने अपने जिज्ञासु जनों को 'रामसनेही 
छाप दी। तभी से उनके सभी मक्‍त शमसनेही छाप से जाने जाते है।' 


देवकरण, कुशलराभ, नवदरा 

प्वामी रामजरुण के प्रेही सीधष अनेक। 

देवक रण कला नवल मुखिया तीन बसेस। 

स्वामी रामचरण के इन तीनों शिप्यों की संक्षिप्त चर्चा यहाँ इसलिए अपेक्षित हैं 

क्योंकि पहले तो स्वामी जी के भीलवाड़ा के और फिर पूरे साम्प्रदायिक संदर्भो में इन छोगों 
की महत्त्वपूर्ण मूमिका रही है। यह पीछे कहा जा चुका है कि भीलवाड़ा में सबसे पहले देव- 
क्रण स्वामी जी से मिले थे, बाद में कुशलराम और नवरूराम उनके सम्पर्क में आये। उस 
समय जो' भी पांच-पचीस जिज्नासु स्वामी रामचरण के प्रभाव में थे, देवकरण उनके मुखिया 
श्रे।' इन तीनों ने स्वामी जी द्वारा प्रतिपादित धर्म के अनुकूल आचरण करने का निरचय 


अिल्नामज+ ७, 


१. संवत अष्टादस अरु सतरा कहिये। 


दवकरण तहां दरसण लहिये। --अह्मयसमाधिलीन जोग, पृ ० १०७८ | 
०, प्रश्न उत्तर भयों तींबारा। 
ताको मूठ यहां बिस्तारा। --वही, पृ० १०७८ । 


३. देवकरण नवला सूं मिलीया। 
तीजा कुशलूराम सूं षुछीया। 
ऐसा संत ऐक देप्या भाई। 
आगे निजर न आया काई। 
तीनों मिल दरसण के आया। 


कीनो दरसण  सीस नवाया। 
नगर लोग सब दरसण आवे। 
जाकू उत्तम ग्यान सुणावे। 
पांच. पचीस भया जग्यासी। 
रामसनेही छाप प्रकासी। --गुरछीला विलास, ह॒० श्र०। 


४, श्री रामचरण जी म्हाराज की परची, ह० भ्र०। 


५. नरनारी का नाव न लिषीया। ; 
देवकरण सबही में मुषीया। “वही ह० प्र० । 


दर्डं स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


करके 'शीलब्रत' लेने का विचार किया। ये तीनों ही अपनी धुन के पक्के स्वामी जी के यशस्वी 
शिष्य थे। ग्रलीला विछासकार तीनों का चरित्र वर्णन करते हुए लिखता है-- 

#देबरक्रण बड़ टेक दिवाना। 

कुसलरास भी जान सथाना। 

नवलरास सब के मन भावा। 

तीना का जस बध्या सवाया।/ 

'शीलब्रत' लेने के समय कुशलराम की आयु ३० वर्ष, देवकरण की २५ वर्ष ओर 
नव॒लूराम की इक्कीस वर्ष थी। कुशल राम के पृत्र-पुत्री, देवकरण को केवक एक पुत्र ओर 
नवरराम की पत्नी गर्भवती थी, फिर भी शील ब्रत लेने का निश्चय कर लिया। 

जिस समय देवकरण आदि ने शीलब्नत' धारण कर निर्गुणभकति का उपदेश स्वामी 
रामचरण जी से लिया, सम्पूर्ण भीरवाड़ा सगुण भक्ति की लूपेट में था। देवकरण का 
परिवार शहर का प्रख्यात परिवार था। देवकरण के पिता भी संगुणोपासक थ। उनकी 
शहर में प्रतिष्ठा थी, उन्होंने सुन्दर बाग रूगवायर थे, वावड़ी बनवाई थीं और देश-विदेश 
में मन्दिरों का निर्माण कराया था। उन्होंने तीरब बरत' बहुत किया था। उनका पुत्र देवकरण 
पिता से भी सवाया निकछा। उसे स्वामी रामचरण से निर्गुण भक्त का ज्ञान प्राप्त हो चुका 
था। देवकरण के माता-पिता को यह नहीं अच्छा लगा। उन्होंने संत रामचरण का विरोध 
आरंभ किया। विरोध के कारण स्वामी रामचरण ने वह स्थान छोड़ दिया और वे एक 
देवल के पीछे चले गये, जहाँ सभी सेवक-जिज्ञासु आते थे और सब जग से अलग होकर भग- 
वान्‌ का नाम स्मरण करते थे।* देवकरण अपने पिता द्वारा स्वामी रामचरण के विरोध की 





१, शीलब्रत--साम्प्रदायिक परिभाषा में गाहेस्थ्य जीवन में ब्रह्मचयें-क्षत को कहते हैं। 
२. ग्रढीला विलास, ' हु० प्र०। 
३. कुसलराम बरसां में तीसा। 

देवकरण सों मगर पचीसा। 

नवलरूराम के बरस इकीसा। 


कुशलराम के घीसुत उभे। 

देवकरण के एक सुत जबे। 

नवलराम के घर पग भारी। 

पे सील लेण की नेहे धारी। “जुरलीला विकास, ह० प्र०। 
४, सेहर मांहि मरहूमणसी भारी। 

सरगूण भगति करे नरनारी। 

बाग वबावड़ी कीता सुंदर। 

देसबदेस बनाया मिन्दर। 

' तीरथ बरत कीया बोहो नृगता। 

च्यार दिसा के मांही जुगता। 


स्वामी रामचरण : जंश्वम-बंत्त ६५ 


बात सुनकर अत्यन्त अग्रसन्न हुआ ओर घर का काम-काज छोड़ बैठा। तब पिता स्वामी जी 
के पास गए और पुन' प्रतिष्ठित किया। गुरढीछा विछासकार देवकरण की प्रशंसा करते 
हुए लिखता हैं-- 
ततात सात भाई सुत सारा। 
संबकों तज कर हो गया न्यारा। 
सतजुग हें अ््लाद वयाणों। 
देवकरण कलूजुग में हझाणों। 
देवकरण के पिता द्वारा स्वामी रामचरण की पुनः प्रतिष्ठा स्वामी जी द्वारा प्रचारित 
निर्गुणभक्ति की विजय का संकेत है। गुरलीरा विछासकार लिखता हूं कि स्वामी जी की 
महिमा से चारों दिशा में भक्ति का विस्तार हो चला। ' 
वाणी रचना 
गुरु से प्राप्त राममंत्र की साधना करके स्वामी रामचरण साथना मे पारंगत हो 
गए। उन्होंने रामनाम स्मरण करते हुए योगसाधन किया और सुरति शब्द का योग मिलाया। 
इस प्रकार अनेक वर्ष भजन में लीन रहे, फिर मदोन्‍्मत्त की भाँति' बकने छगे। गुरलीला 
विलासकार जगन्नाथ ने अगरभवाणी' का खजाना खुढते अपनी आँखों देखा था।' वह कहते 


के 
रे 
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| इरकटननन» सककायकन्‍त था “केमाना-सतनकल, 





देवकरण सुत भया सवाया। 

निरगण ग्यान जिनूं सू पाया। 

तात मात्र के मन नहीं भायों। 

तब संतां सूं क्रोध उठायो। 

तब म्हाराज उदासी भया। 

देवल पाछे आसण कीया। 

जाहां जग्यासी आवे सारा। 

भजन करे सब सं होइ स्याया ।--गुरलीछा विछास, हुं० श्र०। 
* वही, हु० श्र०। 
, भक्ति बी च्यारूं दिसा जाणी सब संसार। 

>ग्रलीला विलास, हुं? श्र०। 


ही जि 


, रामनाम रसना सूं गाया। 
सुरत सबद का मेल मिलाया । 
द्वादस बरस भजन कर छकीया। 
ज्यूं मतवाद्ा मद पी बकीया । 
सो हम देषी प्रगट आनो। 
अणमैवाणी . घुल्यं.. खजानों।--वहीं, हें? ४०! 


शा 


बट 


स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“ज्यं दरीया की लहरां आवे। 

ूं महाराज सबद फुरमावे। 

लहर॒यां आंब पवन चलंता। 

सबद फुरे यूं भजन करता। 

जैसे नदी में लहरें उठती हैं वैसे स्वामी जी वाणी फरमाते। जैसे लहरें पवन वेग से 

आती हैं वसे ही महाराज भजन-वेग से शब्द फरमाते थे। स्वामी जी के शब्द सुन-सुनकर 

अनेक लोग विरागी हो गए, जिज्ञासु ओर त्यागी तो घर-घर में होने छूगे।' ब्रह्मसमाधि- 

लीन जोग' के अनुसार वाणी का रचता काल संवत्‌ १८२० विक्रमी है। अणमभेै वाणी मे 

संगुफित विभिन्न विषयों की चर्चा करते हुए जीवनीकार वाणी' के संकलनकर्त्ता की भी 
चर्चा करता है-- 


९ 


सो वाणी महाराज उचारी। 
नवल राम जी झेलि विचारी। 


अंग विभाग बना ये सारा। 
ये जिहाजआ उतरे भव पारा। 
उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि अणम वाणी' की रचना संवत्‌ १८२० में भील- 
वाड़े में प्रारंभ हो गयी थी और स्वामी जी के जीवनकाल में ही नवलहूराम जी ने उसका 
अंगबद्ध संकलन कर दिया था। मैं इस निष्कर्ष पर पहुंचने के लिए विवश हूँ कि “स्वामी 
रामचरण जी की अणभैवाणी” तामक विज्ञाल ग्रंथ का सम्पूर्ण अंगबद्ध वाणी अंश का निर्माण 
एवं सम्पादन भीलवाड़े में ही हो गया था क्योंकि संवत्‌ १८२५ के पूर्व स्वामी रामचरण भील- 
वाड़ा नहीं छोड़ सके थे। अतः संवत्‌ १८२० से सं० १८२५ के बीच का काल वाणी की 
रचना एवं सम्पादन का काल माना जाना चाहिए। 





#<) 


: गुरछीरा विलास, ह० प्र०। 
: सुण सुण सबद भए बैरागी। 
जग्यासी घर घर में त्यागी। 
“जही, ह० प्र० 
२. संवत अंठारा से अरु बीसा। 
बचन अमोलक निपट बरीसा। 


नी । 


तबही अणभो दाब्द उचारे।| 
छत्द बंध बहु न्यारे ब्यारे। 
“जहासमाधिछीन जोग, पृ० १०७९ | 


[ 


“6. वहाँ, पृ० १०७९ । 


स्वासी रामचरण ; जीवन-वत्त ६७ 


विरोध की अनगंज 


सगण भक्ति का क्षेत्र भीलवाड़ा स्वामी रामचरण की निर्गण वाणी एवं उनके उप- 
देशों से गँजने लगा। उनके अन॒यायी रामसनेही छाप से पहचाने जाने रंगे थे। उनके द्वारा 
निदेशित आचरण एवं प्रचारित भक्ति के आदर्शो का आकर्षण दिनानुदिन विकसित हो 
रहा था। उनके उपदेशों में सामाजिक रूढियों, धामिक अंधविश्वासों एवं पाखण्डों के विरोध 
का स्वर ऊँचा था। अतः निर्गुण भक्ति के बढते चरण को रोकने के लिए स्वामी रामचरण 
का विरोध आरंभ हुआ। जीवनीकार जगन्नाथ लिखते हैं कि संवत्‌ १८२४ बि० में उत्पात 
की उपज हुई। इस उत्पात का कारण शहर का दुर्भाग्य था। यह विरोध प्रमुख रूप से 
ब्राह्मणों की ओर से आया क्योंकि जीवनीकार लिखता है कि सम्पूर्ण द्विज-मण्डली अपने 
कुल-परिवार एवं सगे संबंधियों के साथ स्वामी रामचरण की निन्‍दा करती थी। गुरलीला विलछास' 
की निम्नलिखित पंक्तियाँ इस कथन की पूर्णतया पुष्टि करती है-- ं 

“जगत भेषनंदक दुज सारा। 
सगासनेही कुछ पिरवारा। 

उन विरोधियों न सयक्त रूप से स्व्रामी जी के विरुद्ध शिकायती प्रार्थनापत्र उदयपुर 
के महाराणा के पास लिख भेजा। प्रार्थना-पत्र लेकर जाने वाछे छोग झूठा-सच कहते नहीं 
थके । जगन्नाथ ने अपने दोनों जीवनी ग्रंथों गुरलीला विलास' एवं ब्रह्मसमाधिछलीन जोग' मे 
शिकायतों का व्यौरा लिखा है जिसमें महाराणा से निवेदन किया गया है कि रामसनेही पंथ 
सबसे नन्‍्यारा है। संसार में यह कौन-सा पंथ चला है? हमने ऐसा पंथ न देखा था और न 
सुना था और भी बहुत-सी बातें घटा-बढ़ाकर लिख दीं।' 


१. अठारा से चोबीस वृष बीता पिछली बात। 
होतब आयो सेहर की तब उपज्यों उतपात। 
>-गुरछलीछा विलास, हु० प्र०। 
वही, ह० प्र०। 
. पांच पचीस अरूं मिलगरजी। 
उदीयापुर को भेजी अरजी।--वहीं, ह० श्र०। 
, देशपती लग जाय पुकारया। 
साची झूठी कहत न हारुया |-वह्मा' ना वरून जोग,प्‌० १०७८। 
०५. रामसनेही सब  सूं न्‍यारा। 
अपणा मत का करे बचघारा। 
और हूं घाट बाधघि लिख दीनी। 
छत्नपती सारी सुण लीनी।--गुरलठीछा विलास, ह॒० भ्र०। 
कुण यो पंथ चल्यो जगमांही। 
हम तो सुण देख्यों भी तांही ।--अहासमाधिठीन जोग, पू० १०७८ | 


ल्प्ण 


रे 


६८ स्वामी रामजरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


उस समय मेवाड़ के सिंहासन पर महाराणा माह कक थे। राणा 
अरिसिंह संबत्‌ १८१८ वि० से संवत्‌ १८२८ वि 2 की 525 न 0 
उदयपुर से एक अधिकारी साम-दाम किसी प्रकार से रामसनेहिय। का; समझाने के लिए भेजा 
गया। उसे यह भी आदेश था कि यदि वे छोग इस पर भी न मानें तो स्वामी रामचरण का 
भीलवाडा नगर से निष्काक्षित कर दिया जाय। इस आदेश के माथ वह अधिकारी भीलवाड़े 
आया और रामसनेहियों को समझाया। रामसनेहियों के नेता देवकरण को उस अधिकारी 
का समझाना पसंद नहीं आया। अतः राजाज्ञा के अनूसार उस अधिकारी में स्वामी राम- 
चरण से कहा कि महाराज ! आप बड़े चेला को समझायें और नहीं तो आप यहाँ से चले 
जायें।' प्रवीकार लालदास ने निम्नलिखित कुण्डलिया! द्वारा उपर्युक्त कथन की पृष्टि मे 
यह कहा है कि दुष्टों द्वारा शिकायत सुनकर राणा ने बिना विचारे क्रद्व होकर आदेश दिया 
कि प्रजा नहीं चाहती है, इसलिए स्वामी रामचरण को भीलवाड़ा से उठा दिया जाय-- 


“स्वामी रामचरण से दुष्टां किया बिवाद। 
जाय पुकारे राज़ पे भीछाड़े अफराध। 
भोलाड़े अफराध प्वाध इक ऐसा आया। 
धरम करम सज्न सेट आपका पंथ चजलाया। 
राणा सोधन ना किया बोला बचन रिसाय। 
परजा बेराजर! भई दीजे ताहि. उठाय।” 
बाह्य साक्ष्यों से भी स्वामी रामचरण के इस विरोध की पृष्टि होती है। कैप्टेन जी ० 
ई० वेस्मकट लिखते हैं कि राज्य के तत्कालीन राजकुमार और वतंमान राणा के पिता भीम- 
सिह से पुरोहितों ने निवेदन किया कि स्वामी रामचरण को इस सीमा तक तंग किया जाय 





१" कर्तेल जेम्स टॉड--राजस्थान का इतिहास, >५वाँ परिच्छेद, पृ० २०३। 
(हिन्दी संस्करण) 
२. कही कामेती ऐक पठावौ। 
रामसनेह्यां. कु समझानों। 
स्थामदाम कर पाछा आज्यौ। 
नहीं माने तो संत रमाज्यौ। 
कामेती. भीलिड़े आया । 
रामसनेयां को समझाया। 
देवकरण के मन नहीं भाई। 
तत्र॒ साधा आगे गदराई। 
आप बड़े चेछा समझावौ। 
वा माहाराज आप राडओ .. -(*« - विलास, ह० प्र० । 
३. श्री रामचरण म्हाराज की परची, ह० प्र6। 


स्वामी रामचरण : जीवन-बृत्त ६९ 


जिससे वह नगर छोड़ने को विवश हो जाये।* स्वामी रामचरण मूर्तिपूजा के विरोधी थे। 
इस कारण उन्हें ब्राह्मणों हरा बड़ा कष्ट दिया गया।' स्मरणीय है कि भीमसिंह राणा 
अरिसिंह के छोटे पुत्र थे जो संवत्‌ १८३४ में मेवाड़ के सिंहासन पर आसीन हुए थे। इस 
समय भीमसिह की अवस्था आठ वर्ष की थी। इससे सिद्ध होता है कि संवत्‌ १८२६ बि० 
के साल भीमसिह का जन्म हुआ था, तब तक स्वामी रामचरण भीलवाड़ा छोडकर शाहपुरा 
आ गए थे। अतः राजकुमार भीमसिह से ब्राह्मणों द्वारा निविदन की बात ठौक नहीं ठहरती। 
फिर गुरलीला विलासकार जगन्नाथ इस उत्पात का वर्ष संवत्‌ १८२४ बताते हैं। जीवनीकार 
जगन्नाथ स्वामी रामचरण के समकालीन एवं उनके शिष्य थे। अतः ऐसी स्थिति मे 
वेस्मकट महोदय के कथन मे संशोधन की आवश्यकता है कि स्वामी रामचरण के विरुद्ध सीधे 
महाराणा अरिसिह से शिकायत की गई थी। गार्सा द तासी ने भी वेस्मकट की ही बात दुह- 
राई हैं। वस्तुत: तासी के कथन का आधार भी वेस्मकट महोदय का संदर्भित लेख है।'* 
जॉन कैम्पबेल ओमन ने भी इनको मूर्तिपुजा के विरोध के कारण ब्राह्मणों द्वारा उत्पी- 
डित बतलाया है।' श्री प्रमथताथ बोस ने श्री अक्षयवनारद्रत लछिखित 'उपासक सम्प्रदाय 
के आधार पर लिखा है कि ब्राह्मणों द्वारा उकसाये जाने पर राज्य के राजा ने स्वामी रामचरण 
को कष्ट पहुँचाया।' 
ब्राह्मणों एवं अन्य सगुनियों द्वारा स्वामी रामचरण का इतना उम्र विरोध इस बात 
का परिचायक है कि स्वामी रामचरण का प्रभाव भीलवाड़ा नगर पर पूर्णतया छा गया था। 


१. 500, ७87, [77706 छा एीक्का। 5090०, 870 (907०७ ०/ +76 ]2765९7६ 
279, ५४७5 प2९९7 9ए ॥॥6 [76908 40 ॥87985 70 ६09 068766 ४४४०!) 0207]0- 
6९0 ४77 20074079 ४76 (0७7. 
“य्०फापदं 0 006 33806 502ठ679, २२०. 38, #८०. 835, 9986 65. 
२. छिपा #6 अल्यवाए तैल्वाठ्प्राटटव व0-प्रठडछ9, ब्खत इपरीकरलत 69 (ड़ 
36९0प्गा इाटवा, छ9९8९८प्राणव #िण्ा 6 $8गगादवा08, --970, 9. 65. 
३. कनेल जेम्स टॉड---राजस्थान का इतिहास, २६वाँ परिच्छेद, पृ ० २६६ (हिन्दी सं ० ) 
४. हिन्दुई साहित्य का इतिहास--गार्ना द तासी (अनु० डॉ० लक्ष्मीसागर वाष्णेय) 
५. रिक्शालीब्राबा, 0णा8गयाड 40 6 कि श्वा 0 6 टांएइ7 लय ०श९ापप्र'फ, 
४85४ 8700007/ #ढगियाह' ७॥0, 72680 पा९ए ण7००शांगह 00] ५ए07879 &ााउंड्राध्त 
जिाएडटा। शत पी९ कब क्षा्त एवढ8छ बीत ए0गाष्टतुप्लाटर उपरुण्ठांलतें +0 शाप 
(658९८प्रतरठा 38॥0 ४7९7' 49745. 
“>यणीा। (07976 (१शक्व70 : +४प्र08, 3596005 बयगत्ते 8778 0 7079. 0. 33. 
६. 6 कियडह ए 8 50806 >छंग8 कादॉल्व 92ए फकब्बोग्रातक75 9622४ ६०0 
760फ%6८८प४८ २०७7:20१७/'877. 
“फीएशाउ209 फिंबाए 8086 : 2 साइ0ठए ्ी फ्रंसवंप (एएसी389४079 पंेष्ापंगह 
छाफएड। रिपोट, ७०, 7, 27.28. 


७० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


उनके घामिक आदर्शों एवं सामाजिक मूल्यों की ओर जन-मानस तीक्रगति से उन्मुख हो रहा 
था। 


कहाड़ा प्रस्थात 

उदयपुर से आये कामेती की बात सुतते ही भीलवाड़ा नगर से निकलकर स्वामी 
जी कुहाडे की ओर प्रस्थान कर गए। यह कु दाड़ा भीलवाड़ा से ढाई मील की दूरी पर कोठारी 
नदी के तट पर स्थित है। इस स्थान पर आकर स्वामी रामचरण अपनी साधना में पुन. 
लीन हो गए। माधना-भूमि होने के कारण स्वामी रामचरण के हृदय में कुहाड़ा का स्थान 
था। इस स्थान की चर्चा उन्होंने अपने एक पद में की हैं। पद की पंक्ति इस प्रकार है-- 


गेबी चलो तो कुहाड़े जाइये। 


कोदूकोट सम्भेलन 


स्वामी रामचरण के कुहाड़ा चले जाने की सूचना ज्यों ही उनके जिज्ञासुओं को मिली 
सभी जिन्नासु कुहाड़ा पहुँचे। स्वामी जी ने उन छोगों के आगमन का कारण समझते हुए 
उन्हें समझाया कि आना-जाना तो दानी-पाती पर निर्मर है। आप लोग अपने-अपने घर 
वापस चले जायें। भक्तों ने पुनः निवेदत किया कि हम छोग आपके बिता भीलवाडा नही जा 
सकते। यदि आप भीलवाड़ा न जावें तो कोई दूसरा स्थान चुनें, वहीं चलकर हम लोग भी 
बसें ।' 

तब महाराज उत्तर दिशा की ओर चलकर वहाँ पहुँचे जहाँ सभी रामसनहीं एकत्र 
थे। वहाँ मे सब कोद्कोट आये जहाँ चारों दिशाओं के सभी रामसनेही एकत्र हुए। सभी ने 
संगठित होकर विरोधियों की इस विजय को पराजय में परिवर्तित करने का उपाय ढूँढ़ने का 


१. सन्‌ १९५३ में फूलडोल के अवसर पर गाह्रपुरा उबारा से लौटते समय मै मुनिद्वारा 
मीलवाड़ा में रुका था। मुनिद्दारा के संत श्री नेनूराम जी के साथ दूसरे दिन प्रात:काल मुझे 
कुहाड़ा जाने का सुअवसर मिला था। कुहाड़े की तपस्या-स्थली के दर्शन मैने तभी किये थे 
“लेखक | 

२. अगभवाणी, पृ० ९९७। 

३. सुण जग्यासी सबही दोड़ा। 

सतगुर पास जाइ कर जोड़ा। 
बोहोर बचन ऐसा प्रकास्या। 
दाणा पाणी आस्यां-जास्यां। 
बाद बढ़ावन सूं नहीं कामा। 
अब तुम जावों अपणी धामा। 
हम तो आप बिना नहीं जास्यां। 
४गतिर दूंगी वास वस्तास्यां--गुरठीछा बिछास, ह० प्र०। 
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निएचय किया। कोदूकोट का यह सम्मेलन निर्णायक सम्मेलन था जिसमे सभी पंथ सन्मुख' 
जिज्ञासु संघर्ष तक के लिए तैयार हो गए। उन छोगों ने धन-धाम की आशा छोड दी और 
निदचय की दुढ़ता से उनका हृदय भर उठा।' 

कोदूकोट सम्मेलन में यह निर्णय हुआ कि एकलिंग अवतार सब राजाओ के सिरमौर, 
हिन्दुओं के सरदार उदयपुर-नाथ से रूबरू हुआ जाय। वे रामभकत के साथ अवश्य ही न्याय 
करेंगे। इसके अतिरिक्त अन्य उपाय शेष नहीं। सत्य का रक्षक राम है। और तन-मन-धन 
की आशा छोड़कर देवकरण ने न्याय के छिए उदयपुर जाने का बीडा उठाया।' 


उदयपुर में देवकरण 


कोदटूकोट सम्मेलन के निश्चयानुसार देवकरण उदयपुर गए और राज्य के दीवान 
से सारी बातें बतायीं। तीन महीने तक उदयपुर में रुकने के बाद राजेन्द्र महाराणा अशिसिह 
का साक्षात्कार हुआ। राणा ने अमरदास प्रधान को रामसनेहियों की समस्या सौप दी। 


१. तब म्हाराज उत्तर दिसि ध्याया। 
रामसनेही जाहा रहाया। 
सबही कोदूकीटे आया ! 
व्यार दिसा का सीद चढलाया। 
रामसनेही सब चल आया। 
भेला होइ.. मचक्र उपाया। 
सुतनमुप. समसत भया तयारी। 
बेमुख् नंदक रहें. किनारी। 
माल-मुलक की आसा छांड़ी। 
पकडी ठेक समायी गाढ़ी। 
--गुरलीला विलास, ह० प्र०। 
०. ऐकलिंग ओतार सब राजां सिर सेवरो। 
हिन्दवां में सिरदार उदीयापुर गादीर हु। 
५ (3 5 । 
राम भगत को नयाव वाहां करेंगे रूबरू। 
दुजा नहीं उपाव साचा बोली राम है ।--वही, हु० प्र०। 
३. देवकरण अपणे सिर ओड़ी। 
तन-मन-धन की आसा छोडी |---वही, ह० प्र०। 

४. कर्नल जेम्स टॉड के अनुसार महाराणा अरिसिंह का प्रधानमंत्री अमरचन्द बरवा 
था। अमरचन्द बड़ा ही कार्यकुशरू, नीति-निपुण, देशभक्त और मेवाड़-राज्य का हितेषी 
प्रधानमंत्री था। उसने मेवाड़ को अनेक बार संकटों से बचाया था और जीवन-पर्यन्त मेवाड 
का शुभचिन्तक बना रहा। जगन्नाथ ने इस अमरचन्द को अमरदास कहा है---लेखक । 
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प्रधान ने शिकायत देवकरण को बता दीं, तब देवकरण ने धर्म-संबंधी श्रमों का निवारण 
करते हुए निवेदन किया -- 


“राम धरम हम धारयो असे। 
बेद पुराण बतावे जंसे। 
और चूक होइ तो डंड कीज। 
नातर न्‍्याव अदछ कर दीजे। 
हमने श्वही रामधर्म धारण किया हैं जो वेद-पुराण सम्मत है। अतिरिक्त इसके 
यदि हमारी कोई ओर गलती हो तो हमें दण्डित करें अन्यथा न्याय करें। प्रधान को देवकरण 
की बातें यथार्थ लूगीं। उसने महाराण्म के समक्ष देवकरण का पक्ष प्रस्तुत किया। महाराणा 
को देवकरण का पक्ष जेंच गया। तदनुसार दूसरे दिन देवकरण को दरवार में उपस्थित होने 
का आदेश मिला। देवकरण दूसरे दिन दरबार में उपस्थित हुए और उन्होंने महाराणा को 
नजराना भेंट किया। गुरलीका विलासकार ने महाराणा के आदेश का. निम्नछिखित 
पंक्तियों में वर्णन किया है-- 


“धरम माहि तुम गादा रहियौ। 
ओर दूसरी कुछ न गहियो।” 


उपर्युक्त आदेश के साथ महाराणा की ओर से रामसनेहियों के लिए ३०० पगड़ियाँ 
१. तब उदीयापुर पूंचा जाई। 

श्री दीवाण स्‌ सब गुदराई। 

तीन मास लग बेठया रह्या। 

तब राजिन्दर परसण भया। 





|! (कि । (५ 


अमरदास॒ परधान बुलाया। 

रामसनेह्यां पासा पठाया। 

तब परधान कही सब गाथा। 

देवकरण जब जोड़या हाथा >गुरलीला विलास, हु० प्र०। 
२. वही, हु० प्र०। 
२. परधान जथारथ बात सुणाई। 

तब छत्रपति का मन में भाई। 

दुजें दिन दरबार बुलाया। 

निजराणो ले हुकुम कहाया। “वहीं, ह० प्र ०। 
४. वही, हु० प्र०। 
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और उनके अगुवा देवकरण की एक दुशाला मभेट स्वरूप दिया गया। इससे यह अनुमान सहज 
ही लगाया जा सकता है कि भीलवाडा में रामसनेड्धियरों की सख्या ३०० या उसके लगभग 
थी। 
वापसी [देवकरण की उदयपुर से एवं रामचरण की कोहाडा से | 

तीन सौ पगडियों के साथ महाराणा का फरमान छेकर देवकरण ने विजयी का 
भाँति भीलवाड़ा में प्रवेश किय्रा। देवकरण का उस समय बडा सम्मान बढ़ गया और शहर 
के सभी लोग सुखी हुए। अब सभी लोग कुहाडे गए और स्वामी जी से प्रणाम निवेदन कर 
भीलवाड़ा छौटने की प्रार्थना की। स्वामी जी अपने जनों की इच्छा कैसे टालते। उन्हों 
कहा--तुम सब चलों, मै रमते हुए आऊंगा और दस दिन बाद वे भीलवाड़ा आ गए।' 

भीलवाड़ा में इस वार स्वामी रामचरण जी अधिक दिनों तक नहीं टिके। यद्यपि 
संघर्ष में सफलता ने स्वामी जी के चरण चुमे। फिर भी उनका मन भीलवाड़ा से उचट 
चुका था। भीलवाड़ा में संवत्‌ १८१७ वि० में स्वामी जी का आगमन हुआ था। संवत्‌ १८२० 
वि० तक वे भीलवाडा में विराजे। सात-आठ वर्षो का उनका यह समय साधना, सृजन, संघर्ष 
एवं सफलता का रहा। उन्होंने भीलवाड़ा एवं कुहाड़े में साधना की, वाणी का सृजन किया, 
विरोधियों का विरोध झ्लेलते हुए अन्त में विजयी हुए। उन्होंने विरोधियों की हर चुनौती का 
सामना किया और इस अल्प समय में ही उन्हें भीलवाड़े में वही प्रसिद्धि एवं सम्मान प्राप्त 
हुआ जो नामदेव को पंढरपुर में और कबीर को काशी में प्राप्त हुआ था।* स्वामी रामचरण 
भीलवाड़ा के कबीर थे ऐसा जगन्नाथ ने गुरलीला विलास' में लिखा है। शाहपुरा का रामद्वारा 


मयाम्याक +नमप्-भ०भन; १०कम»भगा+ सहन पु क+०१ा, ९४७फरनमभ4+ कल कक कक ए८७७+००ा परफककक॥ वाथनमकक 


१. पाग तीन से बंगसी सबको। 

एक दुसालों देवकरण कौ।>शग्रलीछा विलास, हु० प्र०। 
२. काग्रद पत्र पुपतत कर दीया ।--वहीं, ह० प्र०। 
३. कर परनाम सब अरजी कीनी। 

सो म्हाराज सब सुण छीनी। 


तब चरचा माहाराज परकास्या। 
तुम जाबों हम रमता आस्या। 


सब दरसण कर पाछा ध्याया। 

दिन दस में माहाराज पधार॒या | --3ही, ह० प्र० । 
४. नामदेव पुंडरपुर भणीज। 

ज्यू कबीर कासी में गिणीजे। 

रामचरण भीछाड़े ऐस। 

तामें भूल न छावौ संसे।--वही, हं० प्र०। 
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स्वामी जी के जीवन-काल में नहीं निर्मित हो सका था यद्यपि स्वामी जी ने वहाँ एक लव 
काल-खण्ड तक निवास किया था पर भीलवाड़ा का रामद्वारा स्वामी जी के उस अल्प-निवास 
समय में ही निर्मित हों चुका था। बारह बीघे भूमि रामसनेहियों ने ली, चूना, ईट-पत्थः 
एकत्र हो गया और रामद्वारा बततने रूगा। संवत्‌ १८२५ के सावन महीने में भीलवाड़ 
प्र दक्षिणी सेना (मराठों की सेना) ने आक्रमण कर छूट लिया। भीलवाडा उजाड़ हो गय 
और वहुत दिनो तक उजाड़ रहा। वहाँ के नर-नारी तितर-बितर हो गए। स्वामी जी -* 
शाहपुरा के महाराजा रणसिह के आमंत्रण पर शाहपुरा जाने का निदचय कर लिया था। 


गरहपुरा का जीवन 

भीलवाडा-निवास के समय हो स्वामी रामचरण की प्रसिद्धि मवाड़ के विभिन्न भागं 
में पहुँच गई थी। वस्तुत: स्वामी जी के बढ़ते प्रभाव से ही भीलवाड़े के “रोहित-संनाज ऐे 
चिन्ता व्याप्त हो गयी थी और इसीलिए उन छोगो ने उनका तीज विरोध किया । जब उदयपु-८ 
के महाराणा की आज्ञा उन्हें भीलवाडा से रमा देने की हुई तभी शाहपुरा नरेश महाराज 
रणसिह ने उन्हें शाहपुरा पधारने का आमंत्रण भेजा। कंप्टेन वेस्मकट के अनुसार उदयपु: 
के राजकुमार पर ब्राह्मणों ने स्वामी रामचरण को जब भीलवाड़ा से निकाल देने का दबाव डाल 
तभी शाहपुरा के प्रधान भीमसिह ने स्वामी रामचरण को श्ञाहपुरा में शरण दी और उन्हें 
सादर बुरा छाने के लिए एक दल भेजा। स्वामी रामचरण ने दक और हाथी वापस कर दिये 
और पैदल ही शाहपुरा सन्‌ १७६७ ई० में पहुंचे।' श्री प्रभभनाथ बोस भी इस आमंत्रण एव 


१. तब रामसनेहां ऐहै विचारी। 
अपणी बैठक करो नियारी। 
दादा बीघा जमीं मुलाई। 
दाम दिया अपणी अपणाई। 
चुना ईंट पषाण मंगाया। 
राम द्वा काम. चलाया। 
२. अठारा से पचीस सावण। 
दिषण्या दल की भई दबावण। 
भीछाड़ो. समसत लूट गयौ। 
बोहोत बरस रूग उजड़ रयौ।--गुरढठीला विलछास, हु० प्र०। 

३. 476 पीला दागार्ट्5040एफ१, ५० 480 907० (१6 ४६७० ० 870; 9॥782॥7 
ए०पए8३अं०740॥8 85 कांडणिकपा९, णरीलिल्त (06 जबततंलप्ट: बात 389 प्रया ह वि: 
०७, बाद छाएद्राध्त 4 5पर६0]8 6४००४ ६0 ६६०४० ॥470 : ३76 89820, ७78 ७००॥]60 
गरि756# ० ४76 ८007469, #पगां)ए €६८ए5७त #ष्टा ("07 8८८९० ४४७ ०७०)७॥० ६: 


बात ९ पां0986 5९०६ 07 #5 ए0०7ए९५४३४८९८, 870 &फाएल्त 4६ जप ०0 /004, 47 
06 ए6६/ 767. 


>यण्फागदां ० ४॥6 4३90० ००८67, #6०9. [835, 
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शरण की बात स्वीकार करते है। पर साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रथो में शरण और आमंत्रण की 
कोई चर्चा नहीं है। गुरलीछा विलासक।र जगन्नाथ छिखते है कि स्वामी रामचरण जी महा- 
राज ने संवत्‌ १८२६ में भक्ति-विस्तार एवं शाहपुरा को पावन करने के लिए सोलह साधुओं 
के साथ आकर छतरी में आसन जमाया तथा रात-दिन भगवान्‌ के भजन में छगे।* 'ब्रह्म- 
समाधिलीन जोग' में भी गाहपुरा सहज भाव से पधारने की बात जगन्नाथ जी लिखते है। 
गाहपुरा पहुँचने पर महाराजा ने रामचरण जी का बड़ा स्वागत किया। परचीकार रारूदास 
लिखते है कि स्वामी रामचरण के आगमन से शाहपुरा तीर्थ देश-विदेश में प्रसिद्ध हो गया।* 
स्वामी रामचरण ने शाहपुरा में राजाओं की छतरी में अपना निवास बताया। यही स्थान 
उनकी उत्तर तपस्या की गरिमामयी स्थली है।" 


राजावत रानी 


महाराजा रणसिह की रानी राजावत स्वामी रामचरण के प्रति अगाध श्रद्धा एवं 
भक्ति रखने छगी। श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' के छेखकों ने किसी जनश्रुति के आधार पर रानी 
साहिबा द्वारा स्वामी जी के छिए छतरी बनवाने की बात लिखी है---कहते है, इन्होने स्वामी जी 
के निवास के लिए छतरी बनवाने की इच्छा प्रकट की। उस समय समस्या सामने आयी कि 
छतरी तो किसी मृतक पर ही बनवायी जाती है। यह जानकर रानी जी ने एक रास्ता 
तनिकाछा और अपनी अँगुली से नाखून काटकर दे दिया, उस पर छतरी का निर्माण किया 
गया। छतरी का यह निर्माण रानी जी के हृदय की असीम भक्ति का प्रमाण है।* 


९१. मिल,  00फऋष्वुपदारए, 460४ शीदाहा' जात पीठ रिव्यु णी 57ाीएपा',.. णी0 
गत इल्या ग9 220 प्रए&707, 
“2 8079 0 साक्वप (एंजिडप07 वप्रापंध३ डिंधंड0 १िएौ८, ७०. ॥, 9. 228, 
२. रामचरण महाराज अठारा से छाइस में। 
भगत बधारण काज साहिपुरों पावन करन। 
पोड़स साधू लार छत्नया में आसण कीया। 
भजन करे दिन रात भंवरब्रित भोजन कदा। --ग्रठीछा विलास, ह० प्र०। 
३. शाहिपुरे सहज ही आये। 
निस्प्रेही छतर॒यां ज रहाये ।--अह्यसमात्रिलीन जोग, पृ० १०८० । 
४. साहिपुरा तीरथ भया परसिध देस विदेस।-+व में रामचरग मदन गाज री पन्‍ची, ह०प्र० 
५. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृु० २८ । 
६. जाके घर राजावत राणी। 
जिन संता की जुगत पिछाणी। 
प्रथणभ भगति उनेके आई। 
पाछी दुतीगम. बताई। “गूरलीला विलास, ह० प्र० । 
' ७, श्री' रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० २९ | 
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महाराज भीमसिह 

अपने पिता महाराजा रणसिह की मृत्यु के बाद भीमसिह शाहपुरा के सिहासन पर 
ज्येष्ठ बदी ५, सोमवार, संवत्‌ १८३१ वि० को आरूढ़ हुए थे। अपने पिता की भाँति भीमसिह 
भी स्वामी रामचरण का सम्मान करते थे । ब्रह्मसमाधिछीन जोगकार लिखता है कि राजा 
भीम अपने बन्धुओं के साथ स्वामी जी के दशशनार्थ नित्य छत्तरी पर आते थे। राजा प्रसन्न मन 
स्वामी जी के दर्शन कर अपना भाग्य सराहता था। 


साधरास 


गाहपुरा नरेश द्वारा राज्याश्नय दिए जाने के बाद भी स्वामी रामचरण का एक बैरी 
उन्हे जान से मरवाने का प्रयास कर ही बेठा। यह भीलवाड़ा का तत्कालीन सूबेदार साधराम 
था। इस साधराम की चर्चा साम्प्रदायिक साध्य ग्रंथों में से किसी में भी नहीं है। कंप्टेन जी ० 
ई० वेस्मकट ने इस व्यक्ति एवं स्वामी रामच्रण को मरवाने के उसके षड़यंत्र का उल्लेख अपने 
प्रसिद्ध ले ख-_30776 8०८०फप्श 0० 9 8८८४ ० ऊफविप #दांओानएंदज श॥ एशटाशाओ 
[वा5, थी परीध्गाइटीएटड रिवशाइशारं)ओं 0 फिंदाते ० (5त7! में इस प्रकार 
किया है-- 
+ 96009 रि870, (0एश707 ता कैशाफिका9, » उैक्रा8 0 30609फए7'8 .िपी0८, 
४88 076 6 रिकघ770 8४78 8768 शाढ63, ॥6 07 ०6 000358807 तीडइउद्गलाल्त 
3 जाए ४0 5840फ9प7%8 ४0 छए 06 $67रड70७70० 40 06809, >पा ४6 वै806४, णशी0 
.970724706ए 80 काणिफाबतं070 ० 5 ऊपाए7056, 0९7४ 8 7690 09 89 ॥6 कराता) 
साकल्द ब्णप 00 गरंका 80 छल्का/णिफा फ्रीढ इढएणंट8 07 भरता ॥6 ए०४ वकृणा<त, 
जप 0 #्यव्याशा प्रीहा 88. 6. गाए छठतार >680ण96०व१ 6, का 
९0प्राव गर6६ व&70ए ॥, छांप्री०प पी6 फिजं)6 कछुलफांओडं०0ा, ९. फ्एटवे 88845 
पलााज6ते वां जब 96 002 ई7 फाटक श्राप किल्यंड)0 +9 मं3 मालातल्त 
प्र, ले। ६ ॥3 ९९0, १74 2४६60 0/0फ7८४९७३.77* 
गार्ना द तासी ने साधराम का नामोल्लेख तो नही किया है पर यह अवश्य लिखा 
कि भीलवाड़ें का सूवेदार, देवपुर जाति का बनिया, स्वामी रामचरण के सबसे बडे दुश्मनों मे 
से था। उसने स्वामी जी को मार डालने के लिए एक सिगी शाहपुरे भेजा था | कैप्टेन वेस्मकट 
लखित स्वामी रामचरण द्वारा सिगी से वार्ता एवं हत्यारे द्वारा उनके चरणों पर गिर कर 





१. जहाँ नृप भीम सब भाई संगा । 
नित ही दर्शन करे उतंगा | 
करि-करि दर्श हुलस मन आने | 
धनि धनि अपनो भाग बखाने॥ “अह्यसमाधिलीन जोग, पृ० १०८७। 
ण्प्ाणक) 6 8 452 ०००८६४७, ८०. 835, 9. 66 
* गार्सा द तासी कृत हिन्दुई साहित्य का इतिहास---अन ० डॉ० लक्ष्मीसागर वाष्णेय । 
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क्षमा माँगने का उब्लेख भी तासी ने किया है। आचाये परशुराम चतुर्वेदों न इस घढना का 
उल्लेख निम्नलिखित शब्दों मे किया है--- 

“कहा जाता है कि शाहपुर में रहते समय संत रामचरन को किसी राज-कर्मचारी ने 
किसी व्यक्ति को नियुक्त कर जान से मरवा डालता चाह्या था । परन्तु इन्होंने जब उस हत्यारे 
के सामने अपनी गर्दन झुकाकर प्रहार करने को वाहा और साथ ही यह भी बतला दिया कि 
देख, ईश्वर की इच्छा के विरुद्ध किसी के प्राण नही छिए जा सकते और यदि तू इस प्रकार 
कर सकता है तो देख भी छे, तब हत्यारे को यह बात रूग गई और उसने पैरो पर गिर कर 
क्षमा-याचना की । 

इसी से मिलती-जुकती एक घटना का उल्लेख परचीकार लारूदास ने किया है। 
पर उस घटना का संबंध भीलवाड़ा के सूवेदार से न हों कर एक स्त्री से हे जो अपने पति के 
शीलब्त ग्रहण करने का कारण स्वामी रामचरण को समझ कर एक भील द्वारा उनकी हत्या 
करानी चाही। भील भी स्वामी जी की अलोकिकता से प्रभावित हुआ और उनके चरणों मे 
गिर कर क्षमा-याचना की। किन्तु यह घटना भीलवाड़े की है। डॉक्टर अमरचन्द वर्मा एवं 
श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' के छेखको ने इसे भीलवाड़ा के कार्य-कलापों के अन्तगत रखा है। 

परचीकार छालदास द्वारा उब्छिखित घटना का शाहपुरा के जीवन से कोई संबंध 
नहीं हैं; पुनच्च, यह घटना स्वामी रामचरण जी के चमत्कारों के अन्तर्गत आती है। किस्तु कैप्टेन 
वेस्मकट, तासी एवं आचार्य पं० परणुराम चतुर्वेदी ने स्पष्ट लिखा है कि हत्यारा भीलवाहे 
से सूबेदार द्वारा शाहपुरा भेजा गया था। यद्यपि गाम्प्रदाथिक साक्ष्यग्रंथ इस घटना का उल्लेख 
नहीं करते फिर भी इस घटना की सत्यता मे अविश्वास करने का कोई कारण नहीं दीखता | 
कैप्टेन वेस्मकट का यह लेख सन्‌ १८३५ ई० मे प्रकाशित हो गया था और स्वामी रामचरण 
का निधन सन्‌ १७९८ ई० में हुआ था अर्थात्‌ स्वामी जी के निधन के ३८वें वर्ष पद्चातू यह 
लेख प्रकाश में आया। स्मरणीय है कि वेस्मकट महोदय गवर्नर जनरल के एजेण्ट के सहायक थ 
और रामसनेद्टी सम्प्रदाय के पाँचवें महन्त नारायणदास के समय में स्वयं शाहपुरा गए «५ ' 
महन्त नारायणदास सन्‌ १८३१ ई० मे पीठाधीश बने थे और १८३५ ई० में यह लेख प्रकागिन 
हो गया था। वस्मकट ने स्वामी रामचरण एवं रामसनेही सम्प्रदाय के विषय में जो कुछ 
लिखा है उसके साक्ष्य तारायणदास जी है। फिर तीन दशक पूर्व जिस व्यक्ति का निधन 


कक 


. उत्तरी भारत की सत-परंपरा, पृ० ६१८ । 
- भील पठाया घात कूं वा बाई मतिमंद । 


या 


हाथ जोड़ विनती करी बगसा मम अपराध । 
मरे मन निरुचे भई, रामरूप तुम साथ।। 
--श्री स्वामी रामचरण म्हाराज की परची, ह० प्र० । 
३. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ५९। 
श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १९। 
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हम तो महंतपदी नाह चाहव। 
गे आज्ञा निवत्ति निरभाव। 
जनश्रति बतछाती है कि कृपाराम जी के दो विवाह हुए थक मांडलूगढ़ में और 
इसरा काछोला मे। मांडलूगढ़ की पत्नी से उन्हें एक पुत्र था और काछोछा वाली निस्‍्संतान 
थी। क्ृपाराम की ज्येष्ठ पत्नी अपने पुत्र के साथ मांडलूगढ़ में थी। उसने अपन पुत्र को दातड़ 
की गही के छिए भेजने से इन्कार कर दिया। स्वामी रामचरण विशेष रूप से उसे राजी करने 
के छिए भेजे गए थे किन्तु जब वह टस-से-मस न हुई तो स्वामी रामचरण न काठ गोला की माता 
जी से प्रार्थना की । उन्होंने अपने भाई के पुत्र को गोद ले लिया और स्वामी रामचरण जी ने 
उसे ही दाँतडा दे; पीझठ पर आसीन कराया। 
इस घटना का आधार जनश्रति है। अतः इसकी प्रामाणिकता चिन्त्य हो सकती हैं। 
पर इससे दो निष्कर्ष निकलते हैं। प्रथम यह कि स्वामी रामचरण जी का अपन गुरु एवं उनको 
गद्दी के प्रति अत्यन्त श्रद्धा एव आदर का भाव था। तभी उन्होंने यह महत्त्वपूर्ण भूमिका निभायी । 
दुसरे यह कि स्वामी रामचरण जी का तत्कालीन समाज विशेषतः साधु-समाज म अच्छा श्रमातर 
थ्रा, उनकी महत्ता साथ-समाज में बढ़ रही थी और वे मवाड़ के जन-जीवन पर छा गए थ । 
इसलिए भी उन्हें यह महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाने का शबसर निल.। यहाँ यह भी स्मरण योग्य 
है कि स्वामी रामचरण जी गर्वाम दाँतडा के दर्शनार्थ हर महीने में एक वार जाते थ। 


स्वर्गारोहण 


इस प्रकार भक्ति का विस्तार करते स्वामी रामचरण के जीवन के अनेक दिन बीते । 
जिज्ञासु भक्त आते रहते थे। संवत्‌ १८५३ आया। इसी वर्ष राजा भीम सिंह का देहावसान 
हो गया। अब महाराजाधिराज अमरसिह शाहपुरा के नरेश थे। समाज भविति-भावना स 
मंगलूमय हो रहा था। रामचरण जी छतरी के मध्य विराजते और रामताम की अखण्ड ध्वनि 
सुनाई पड़ती। ऐसे ही वह्‌ दिन भी आ गया जब अनजाने सतगुरु स्वामी रामचरण ने देहत्याग 
की इच्छा की ।' 





 अहात्माधि6ार जोग, पृ० १०७८ | 
: यह कथा मुझे इन्दौर के संत सन्‍्मुखराम जी ने सुनाई थी--लेखक । 
. एक मास पाछे उठ धावे। 
नगर दांतड़े दरसण जावे। -गुरलीला विलास, ह॒० प्र०। 
४. सं० १८५३ वेशाख सुदि १३ गूरुवार [ई० सन्‌ १७९६ ता० १३ मई। | को ९ वर्ष 
की आयु में ही शाहपुरा के स्वामी हुए। राजपुताने का इतिहास, पृ० ५६१ --श्री जगदीश 
सिह गहलोत | 
| श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” से उद्घृत ] 
५. सतगुर तन छाड़न की करी। 
सो नहीं काकू मालूम परी । “गुरलीला विल्ञास, ह० प्र०। 


८० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


हम तो महंतपदी न(ह चाहव। 
गरू आज्ञा निवत्ति निरभाव। 
जनश्रति बतछाती है कि क्ृपाराम जी के दो विवाह हुए थ--एक माडछूगढ़ मे और 
दसरा काछोला में। मॉडछगढ़ का पत्नी से उन्हें एक पुत्र था और काछोला वाली निस्‍्संतान 
थी। क्रपाराम की ज्येष्ठ पत्नी अपने पुत्र के साथ मांडलगढ़ में थी। उसने अपने पुत्र को दाँतड़ 
की गही के छिए भेजने से इन्कार कर दिया। स्वामी रामचरण विशेष रूप से उसे राजी करने 
लिए भेजे गए थे किन्तु जब वह टस-से-मस र ह« | नमी रामचरण ने काछोला को माता 
जी से प्रार्थना की। उन्होंने अपने भाई के पुत्र को गोद हे लिया और स्वामी रामचरण जी ने 
उसे ही दॉतडा दा पीठ पर आसीन कराया। 
इस घटना का आधार जनश्रति है। अतः इसकी प्रामाणिकता चिन्त्य हो सकती हैं। 
पर इससे दो निप्कर्प निकलते है। प्रथम यह कि स्वामी रामचरण जी का अपन गुरु एवं उनकी 
गही के प्रति अत्यन्त श्रद्धा एवं आरइर भय भाव था। तभी उन्होंने यह महत्त्वपूर्ण भूमिका निभायी । 
दुसरे यह कि स्वामी रामचरण जी का तत्कालीन समाज विशेषतः साथु-समाज मे अच्छा प्रभाव 
था, उनकी महत्ता साध-समाज में बढ़ रही थी और वे मेवाड़ के जन-जीवन पर छा गए थ | 
इसलिए भी उन्हें यह महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाने का अवसर मिलछा। यहाँ यह भी स्मरण योग्य 
है कि रक्मी नमचर्ण जी गरुधाम दाँतड़ा के दर्शनार्थ हर महीने में एक बार जाते थे । 


स्वर्गारोहण 


इस प्रकार भक्ति का विस्तार करते स्वामी रामचरण के जीवन के अनेक दिन बीते । 
जिज्ञासु भक्त आते रहते थे। संवत्‌ १८५३ आया। इसी वर्ष राजा भीम सिंह का देहावसान 
हो गया। अब महाराजाधिराज अमरसिह शाहपुरा के नरेश थे। समाज भक्िति-भावना से 
मंगलमय हो रहा था। रामचरण जी छतरी के मध्य विराजते और रामनाम की अखण्ड ध्वनि 
मुनाई पड़ती। ऐसे ही वह दिन भी आ गया जब अनजाने सतगुरु स्वामी रामचरण ने देहत्याग 
की इच्छा की।' 





१. ब्रह्मममाधिछीन जोंग, पृ० १०७८ | 

२. यह कथा मुझे इन्दौर के संत सन्‍्मुखराम जी ते सुनाई थी---लेखक । 

३. एक मास पाछे उठ धावे। 

नगर दांतड़े दरसण जावे। “गुरलीला विलास, ह० प्र ० । 

४. स० १८५३ वशाख सुदि १३ गूरुवार [ई० सन्‌ १७९६ ता० १३ मई। ] को ९ वर्ष 
की आयु में ही शाहपुरा के स्वामी हए। राजपुताने का इतिहास, पृ० ५६१ --श्री जगदीश 
सिंह गहलोत । 

| श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” से उद्धृत ] 

५. सतगुर तन छाड़न की करी। 


त्तद्व 
सो नहीं काकु मालुम परी । “गुरलीला विलास, ह० प्र०। 


स्वामी रामचरण : जीवन-वत्त ८१ 


स्वामी रामचरण ने वेशाख कृष्ण ५, संवत्‌ १८५५ विक्रमी, गुरुवार के दिन अपनी 
इहलीला संवरण की । जीवनीकार जगन्नाथ ने अंत समय का दृष्य अपनी आँखों से देखा था ।* 
ब्रह्मसमाधिछीन जोग' में जीवनीकार ने स्वामी जी के अंत समय का बड़ा ही मर्मस्पर्शी 
वर्णन किया है। 
वेशाख बदी पंचमी, बृहस्पतिवार, संवत्‌ १८५५ स्वामी रामचरण जी के लौकिक जीवन 
का अंतिम दिन था। जिज्ञासु-शिष्यों में प्रेम का विस्तार ज्ञान-चर्चा के द्वारा स्वामी जी कर रहे 
थे, तभी स्वरूपाबाई गुरुप्रसाद लेकर आई और उसे स्वामी रामजन' के हाथ में दिया। 
रामजन जी द्वारा निवेदन करने पर स्वामी जी ने गुरुप्रसाद मुख में डालने को कहा। गुरु- 
प्रसाद ग्रहण कर स्वामी रामचरण गुरु शब्दों में लीन हो गए। क्षण मर की विचारणा के बाद 
स्वामी जी ने उच्च स्वर में राम राम” कहा जिसे सुतकर सभी उपस्थित जनों के हृदय हिल 
गए। रामजन जी ने राम-राम किया। शिष्य-जिज्ञासुओं ने गुरुदेव के समक्ष शीश झुकाया और 
सब ने मिल्ल कर 'राम-राम' का उच्चारण किया। सभी उपस्थित जनों ने स्वामी जी का चरण- 
स्पर्श किया। प्रेम-विद्वुलू देवकरण और स्वरूपा खड़े थे। स्वामी जी ने पुनः रामध्वनि का 
उच्चारण वैसे ही किया जैसे रामत” के लिए निकलते समय करते थे। यह अन्तिम 'रामत' थी। 
रामध्वनि करके स्वामी जी राम में समा गए जैसे जल में जल समा जाता है। यह दिवस का 
अंतिम प्रहर था।' और देहावसान के बाद--- 
“देहयो इचरज एक तन छूटा हाले अधर। 
रामनाम की ठेके आद अंत जानी परी।” 


१. रामचरण महाराज परमधाम प्रापत भया। सो नहीं जाणी आज सतग्रवाम पधारसी । 
अठारा से पचपने बुध पांचे वेसाष। गुरूवार के दिन साहिपुरे छत्रया महीं। 
--गुरलीला विलास, ह० प्र० 
रामहि राम भई ध्वनि सारे, संवत अष्टादस पचपन्ना। 
वैसाख बदी की पांच परगट, गुरुवार किये जब गवना। 
--रामजन : रामपद्धति, पृ० १०७४ 

*निजर्‌या दे खी अंत--गुरढीछा विलास, ह॒० प्र०। 

२. नवलरूराम की पुत्री एवं स्वामी रामचरण की शिष्या। 

३. स्वामी रामचरण के उन्तराबिकारी, सम्प्रदाय के द्वितीय आचार्य । 

४. रामसनेही सम्प्रदाय में 'राम-राम' का अर्थ नमस्कार होता है । रामसनेही 
एक-दूसरे से राम-राम कहकर नमस्कार करते हैं। यहाँ 'राम-राम' का उसी अर्थ में प्रयोग 
हुआ हैं ।--लेखक 

५. संतों की भाषा में 'रामत' यात्रा या तीर्थयात्रा को कहते हैं ।---लेखक 

६. तरद्मममाघधिछीन जोग, छन्‍्द १३४-१४४, पू० १०८०-८१ | 

७, गुरलीला विलास, हु० प्र०। 
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८३ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


स्वामी रामचरण जी अन्त समय तक राम-ताम का उच्चारण करते रहे। जगन्नाथ 
को यह दृश्य देख कर विस्मय हुआ और तभी भावुक भक्त 7४ गर ने लिखा--- 
“ज्यं पंखी तरु ते उड़े, पीछे हाले पान। 
जुगल अधर यूं हलत हैं, जान होत है ध्यान । 
पंछी तरु से उड़ गया और क्षण भर उसके पत्ते हिलते रहे। 


/7९ 


अन्तिम संस्कार 


स्वामी रामचरण का अंतिम संस्कार उसी छतरी के निकट सम्पन्न हुआ। एक सुंदर 
सजे विमान में स्वामी जी का शव रखा गया। स्वामी जी की शिष्या स्वरूपाबाई जिस समय 
स्वामी जी के चरणों पर यह कहती हुई गिरी, कि हे प्रभु ! अपनी गति तुम्हीं जानो, सभी जिज्ञासी 
विह वल हो गए और गुरुदेव का मुख देखते रहे।' स्वामी जी के अंतिम दर्शन के लिए भीड़ हो 
गई। नगर के हजारों छोग एकत्र हो गए। स्वामी जी के निध्रन से सभी पुरवासी उदास होकर 
पछताते थे।' दाह-संस्कार के बाद स्वामी जी की भस्मी थैले में भर कर रामसनेही जिज्ञासु 
दाँतड़ा गए। फिर बनास नदी में उनकी राख प्रवाहित कर दी गई। जीवनीकार जगन्नाथ ने 
स्वामी रामचंरण के ७९ वर्ष के जीवन को दो भागों में विभक्त कर के देखा है--- 


“बरस गृण्यासी तन रयो तासे दोई विभाग । 
इकतीस बरस आश्रम मही च्यार जुगां बेराग।”' 


३१ वर्ष गृहस्थाश्रम में एवं ४८ वर्ष विरागी के रूप में जीवन सफल कर स्वामी 
रामचरण संसार में रामसनेही सम्प्रदाय” के रूप में अपना जीवित स्मारक छोड़ गए, यद्यपि 
उनकी समाधि-स्थली पर निर्मित शाहपुरा का राम निवास धाम' भी चिरकालू तक उनका पुनीत 
स्मरण करते हुए भारतीय छोक-जीवन को प्रेरणा देता रहेगा। 


१. ब्रह्मसमाधि छीन जोग, छं० १४६, पृ० १०८१। 
२. दास स्वरूपा पांय पराती। 
तुमरी गति प्रभु तुम ही जानी। 
जिज्ञासी विद्धुल अति होवे। 
पलक पलक सतगुरु मुख जोवे। --अरहासमाधिलीन जोग, पृ० १०८२। 
३. बह्मयसमाधिछीन जोग, छं० १७१, १७३, पृ० १०८२। 
४. वही, छ॑ं० २०२, २१२,प० १०८३-८४। 
तीजे दिवस ले चलिया छारा, बनास नदी पधरानी। 
जामें रामहि राम अवाजां, परगट भई सब जानी। 


“रामजन कृत रामपद्धति, अ०व।०, पृ० १०७४। 
५. गुरलीला विलास, हु० प्र०। 


८१२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वामी रामचरण जी अन्त समय तक राम-नाम का उच्चारण करते रहे। जगन्नाथ 
को यह दृश्य देख कर विस्मय हुआ और तभी भावुक भक्त जीवनीय्ार ने छिखा-- 
“ज्यं पंखी तरु ते उड़े, पीछे हाले पान। 
जुपल अधर यूं हलत हैं, जान होत है ध्यान ।”' 
पंछी तरु से उड़ गया और क्षण भर उसके पत्ते हिलते रहे। 


अन्तिम संस्कार 


स्वामी रामचरण का अंतिम संस्कार उसी छतरी के निकट सम्पन्न हुआ। एक सुंदर 
सजे विमान में स्वामी जी का शव रखा गया। स्वामी जी की शिष्या स्वरूपाबाई जिस समय 
स्वामी जी के चरणों पर यह कहती हुईं गिरी, कि हे प्रभु ! अपनी गति तुम्हीं जानो, सभी जिज्ञासी 
विह वल हो गए और गृरुदेव का मुख देखते रहे। स्वामी जी के अंतिम दर्शन के लिए भीड़ हो 
गईं। नगर के हजारों लोग एकत्र हो गए। स्वामी जी के निधन से सभी पुरवासी उदास होकर 
पछताते थे।' दाह-संस्कार के बाद स्वामी जी की भस्मी थेले में भर कर रामसनेही जिज्ञास्‌ 
दाँतड़ा गए। फिर बनास नदी में उनकी राख प्रवाहित कर दी गई। जीवनीकार जगन्नाथ ने 
स्वामी रामचरण के ७९ वर्ष के जीवन को दो भागों में विभक्त कर के देखा है--- 


“बरस गुण्यासी तन रयो तामे दोइ विभाग। 
इकतीस बरस आश्रम मही च्यार जुगां बेराग।”' 


३१ वर्ष गृहस्थाश्रम में एवं ४८ वर्ष विरागी के रूप में जीवन सफल कर स्वामी 
रामचरण संसार में रामसनेही सम्प्रदाय” के रूप में अपना जीवित' स्मारक छोड़ गए, यद्यपि 
उनकी समाधि-स्थली पर निर्मित शाहपुरा का राम निवास धाम' भी चिरकाल तक उनका पुनीत 
स्मरण करते हुए भारतीय छोक-जीवन को प्रेरणा देता रहेगा। 


१. ब्रह्मससमाधि छीन जोग, छं० १४६, पृ० १०८१। 
२. दास स्वरूपा पांय परानी। 
तुमरी गति प्रभु तुम ही जानी। 
जिज्ञासी विद्वुल अति होवे। 
पलक पलक सतगुरु मुख जोवे। --ब्रह्म समाधिलीन जोग, पृ० १०८२। 
* बह्मसमाधिछीन जोग, छं० १७१, १७३, पृु० १०८२। 
४. वही, छं० २०२, २ १२,पू० १०८३-८४। 
तीजे दिवस ले चलिया छारा, बनास नदी पधरानी। 
जामें रामहि राम अवाजां, परगट भई सब जानी। 


“रामजन छत रामपद्धति, अ०व०, पृ० १०७४। 
५. गुरलीला विलास, ह० प्र०। 


नल 


तृतीय अध्याय 
स्वामी रामचरण का पंथ 


रामसनेही सम्प्रदाय 


मध्ययुगीन राजस्थान की वसूथा निर्गुणगायक संतों की बानियों से गज उठी थी। 
अलवर, सांगानेर, द्यौोसा (जयपुर) में छाल, रज्जब और सुंदरदास जैसे निर्गुनिये संतों ने जन्म 
लेकर निर्गुण भक्त के प्रवाह को अजख्र गति दी। ऐसे अनेक निर्गुन गौरवों से राजस्थान 
गौरवान्वित हो रहा था। अब राजस्थान की धरती वीरभोग्या के साथ-साथ संतभोग्या भी हो 
चली थी। मध्यय्रगीन पंथ-निर्माण की प्रवृत्ति की समीक्षा करते हुए संत-साहित्य के खोजी 
विद्वान पंडित परशुराम चतुर्वेदी लिखते हैं कि--- प्रायः देखा जाता है कि किसी भी एक धार्मिक 
महापुरुष के नेतृत्व में विश्वास रखने वाले व्यक्ति अपने को क्रमशः एक संयुक्त परिवार 
का सदस्य समझने लगते हैं और अपनी सामुदायिक एकता को अक्षुण्ण बनाये रखने के 
प्रयत्त भी करने लग जाते हैं। तदनुसार एक समान सिद्धान्तों को स्वीकार करने 
वालों का एक पृथक्‌ वर्ग बनने रूगता है जिसका संबंध दूसरे वैसे वर्गों के साथ नहीं रह 
जाता।” + 

राजस्थान में रामसनेदी नाम से तीन पंथ जाने जाते हैं। बहुत कुछ सैद्धान्तिक निकटता 
होने के बाद भी तीनों पंथों के उदगम-स्थल और उद्गाता अलग-अलग हैं। यह एक संयोग 
की वात है कि तीनों के पंथ-प्रव्तकों ने अपने-अपने पंथ का नाम रामसनेही रख दिया। 
प्रदेश, सिद्धान्त और नाम की समरूपता के कारण अनेक जवों को तीनों की एकता का भ्रम हो 
जाता है। कतिपय विद्वानों ने समानता के कारण तीनों को एक सम्प्रदाय की तीन शाखाओं 
के रूप में स्वीकार किया है। डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी का अप्रकाशित शोध-प्रबन्ध 
'रामसनेही सम्प्रदाय' तीनों का एकीकृत अध्ययन है। डॉ० त्रिपाठी ने तीन शाखाएँ लिखा है। 
श्री रामस्‍्नेही सम्प्रदाय' के 'प्रवागक्रीय के प्रथम पृष्ठ पर ही वैद्य केवलराम जी इस विन्दु को 
स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि “श्री रामस्नेही सम्प्रदाय का प्रचलन भी तीन अलूग-अरूग 
स्थानों से तीन भिन्न गुरु-परम्पराओं के आधार पर हुआ है। इस कारण ये तीनों ही एक-दूसरे 
से अछग हैं। पर नाम-साम्य से जन-साधारण को ही नहीं, विद्वानों तक को एक सम्प्रदाय 





१. उत्तरी भारत की संत परंपरा, प्‌ ० ३८६। 
२. डॉक्टर राधिकाप्रसाद त्रिपाठी का अप्रकाशित शोध-प्रबन्ध 'रामसनेही सम्प्रदाय 
(गोरखपुर विद्वविद्यालय ग्रंथालय ) । 


८४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


होने की भ्रान्ति हो जाती है।” यहाँ हम तीनों पंथों को उनके पीठ स्थान से अभिहित 
करेंगे--- 

१. शाहपुरा का रामसनेही सम्प्रदाय । 

२. खेड़ापा का रामसनेही सम्प्रदाय । 

३. रैण का रामसनेही सम्प्रदाय । 

“शाहपुरे का पंथ रामचरण जी से चला है। खैडापे का रामसनेही पंथ हरिरामदास 
जी से निकला है। इनके एक शिष्य रामदास जी हुए। इन्होंने खड़ापे में अपनी गद्दी स्थापित 
की। अतएव खैड़ापे के रामसनेही रामदास जी को अपना आदि गुरु, हरिरामदासजी को 
आदि प्रवत्तक मानते हैं। रामदास जी स्वयं गृहस्थ थे और अपने चेलों को भी उन्होंने 


गृहस्थधर्म पान का आदेश दिया था। ... रण (मेड़ता) के रामसनेही दरियाव 
जी को अपना आदि गुरु मानते हैं... इनका गुरुद्वारा रैण है जहाँ दरियाव जी का एक चित्र 
रखा हुआ है। 


पंडित मोतीलाल मेनारिया के उपर्युक्त कथन से स्पष्ट है कि खड़ापा और रैण का न 
तो आपसी रिवता है और न स्वामी रामचरण के रामसनेही पंथ से ही। यह भिन्न बात है कि 
तीनों के उद्गमस्थल राजस्थान प्रदेश में हैं और तीनों ही निर्गुण-मार्गी पंथ हैं। वैसे यदि इन 
तीनों में कोई अप्रत्यक्ष या प्रत्यक्ष किसी प्रकार का संबंध होता तो साम्प्रदायिक साक्ष्य-ग्रंथों 
के ग्रंथकारों ने उसका उल्लेख अवश्य किया होता। हाँ, आधुनिक साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथ 
थरी रामस्तेही सम्प्रदाय! के प्रकाशकीय में प्रारंभ में ही लेखक ने किसी प्रकार के आपसी संबंध 
के विषय में स्पष्ट रूप से इन्कार कर दिया है। मैंने स्वयं शाहपुरा और इन्दौर में पंथ के विभिन्न 
अधिकारी संतों से रामसनेही तामधारी तीनों पंथों के संबंध के विषय में पूछताछ की थी पर सभी 
ने किसी प्रकार का संबंध न होते की ही बात बतायी। पुनश्च; यदि कोई संबंध होता तो 
साम्प्रदायिक साक्ष्यों की मौनता के बाद वेस्मकट, तासी, बोस, ओमन आदि तो मौन नहीं रहते । 
अतः उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हुआ कि न्त्रामी रामचरण के रामसनेही सम्प्रदाय से अन्य दो 
रामसनेही पंथों का कोई संबंध नहीं। एक नाम होने के कारण किसी को भी भ्रम नहीं होता 
चाहिए। 


रामसनही सम्प्रदाय शाहपुरा 
नामकरण 
गुरलीछा विलासकार जगन्नाथ के अनुसार 'रामसनेही' शब्द स्वामी रामचरण को 


उस भंज्ञात संत से प्राप्त हुआ था जो वृन्दावन जाते समय उनसे मार्ग में मिला था। 
वस्तुतः उस अज्ञात संत ने स्वामी रामचरण को रामसनेही' कह कर संबोधित किया 


१. प्रकाशकीय : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १। 
२. राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा; पृ० ८०-८२; पं० मोतीलाल मेनारिया। 


टडं स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


होने की भ्रान्ति हो जाती है।” यहाँ हम तीनों पंथों को उनके पीठ स्थान से अभिहित 
करेंगे-- 

१. शाहुपुरा का रामसनेही सम्प्रदाय । 

२. खेड़ापा का रामसनेही सम्प्रदाय । 

३. रैण का रामसनेही सम्प्रदाय । 

'शाहपुरे का पंथ रामचरण जी से चला है। खैड़ापे का रामसनेही पंथ हरिरामदास 
जी से निकला है। इतके एक शिष्य रामदास जी हुए। इन्होंने खैड़ापे में अपनी गद्दी स्थापित 
की। अतएव खैड़ापे के रामसनेही रामदास जी को अपना आदि गुरु, हरिरामदासजी को 
आदि प्रवत्तंक मानते हैं। रामदास जी स्वयं गृहस्थ थे और अपने चेलों को भी उन्होंने 


गृहस्थवर्म पालन का आदेश दिया था। ... रैण (मेड़ता ) के रामसनेही दरियाव 
जी को अपना आदि गुरु मानते हैं. . . इनका गुरुद्वारा रैण है जहाँ दरियाव जी का एक चित्र 
रखा हुआ है।' 


पंडित मोतीलाल मेनारिया के उपर्युक्त कथन से स्पष्ट है कि खैड़ापा और रैण का न 
तो आपसी रिश्ता है और न स्वामी रामचरण के रामसनेही पंथ से ही। यह भिन्न बात है कि 
तीनों के उद्गमस्थल राजस्थान प्रदेश में हैं और तीनों ही निर्गुण-मार्गी पंथ हैं। वैसे यदि इन 
तीनों में कोई अप्रत्यक्ष या प्रत्यक्ष किसी प्रकार का संबंध होता तो साम्प्रदायिक साक्ष्य-म्रंथों 
के ग्रंथकारों ने उसका उल्लेख अवश्य किया होता। हाँ, आधुनिक साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथ 
श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' के 'प्रकाशकीय' में प्रारंभ में ही ऊेखक ने किसी प्रकार के आपसी संबंध 
के विषय में स्पष्ट रूप से इन्कार कर दिया है। मैंने स्वयं शाहपुरा और इन्दौर में पंथ के विभिन्न 
अधिकारी संतों से रामसनेही नामधारी तीनों पंथों के संबंध के विषय में पूछताछ की थी पर सभी 
ते किसी प्रकार का संबंध न होने की ही बात बतायी। पुनरच; यदि कोई संबंध होता तो 
साम्प्रदायिक साक्ष्यों की मौनता के बाद वेस्मकट, तासी, बोस, ओमन आदि तो मौन नहीं रहते। 
अतः उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हुआ कि स्वामी रामचरण के रामसनेही सम्प्रदाय से अन्य दो 
रामसनेही पंथों का कोई संबंध नहीं। एक नाम होने के कारण किसी को भी भ्रम नहीं होना 
चाहिए। 


राससनेही सम्प्रदाय शाहपुरा 
भामकरण 


गुरलीछा दिन ण+ >भजाय के अनुसार रामसनेही' शब्द स्वामी रामचरण को 
उस भनज्ञात संत से प्राप्त हुआ था जो वृन्दावन जाते समय उनसे मार्ग में मिला था। 
वस्तुत: उस अज्ञात संत ने स्वामी रामचरण को रामसनेही” कह कर संबोधित किया 





१. भ्रकाशकीय : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १। 
९- राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा; पृ० ८०-८२; पं० मोतीलाल मेनारिया। 


स्वामी रामचरण का पंथ ८५ 


था। उस अज्ञात संत्र के मना करने पर ही स्वामी रामचरण वृन्दावन न जाकर मेवाड़ की ओर 
लौट पड़े थे। गुरलीला विलास' में जगन्नाथ और परची' में छाछदास ने उस अज्ञात संत के 
अदृश्य हो जाने वाली घटना से रामचरण जी को और भी प्रभावित बतलाया है। दोनों के अनुसार 
स्वामी जी को उस अज्ञात संत के रूप में ईश्वर के दर्शन हुए थे।' स्वामी रामचरण जी विस्मित 
हो गए; इन्हें लगा साक्षात्‌ ईश्वर ने प्रत्यक्ष दर्शन दिए हों ।* 

में समझता हूं स्वामी रामचरण ने इसे ईश्वर या तेजस्वी संत का दिया हुआ नाम समझ 
कर अपने सभी अनुयायियों के लिए यह छाप चला दी। रामसनेही छाप का प्रकाश स्वयं 
रामचरण जी ने किया था, इसका उल्लेख “गुरलीछा विलास' में जीवनीकार जगन्नाथ ने 
स्पष्ट रूपसे किया है--- 

“पांच पच्ीस भया जग्यासी। 
रास सनेही छाप प्रकासी 

केप्टेन जी० ई० वेस्मकट ने भी लिखा है कि “उन्होंने अपने विचारग्राहियों को रामसनेही, 
ईश्वर का मित्र या दास कहा । आचार्य पंडित ५-६८ ८ - »« पंथ में प्रेम-साधना का महत्त्व 
होने के कारण ही पंथ का नाम रामसनेह्री' होना मानते हैं। इस संदर्भ में उनका यह कथन 
ध्यान देने योग्य है--“संत रामचरण ने प्रेम-साधना को भी अपने यहाँ एक प्रधान साधन माना 
था और उनका कहना था कि प्रेम की ही सहायता से ईश्वर की प्राप्ति एवं सामाजिक सुख दोनों 
संभव हो सकते हैं। वास्तव में प्रेम को यह महत्त्व प्रदान करने के ही कारण इनके पंथ का नाम 
रामसनेही सम्प्रदाय हो गया। 

डॉक्टर अमरचन्द वर्मा नामकरण' शीर्षक के अन्तर्गत लिखते हैं कि “हिन्दी संत-साहित्य 
में जितने सम्प्रदाय हैं, प्रायः उनका नामकरण उनके प्रवत्तकों के नाम से ही हुआ है। कबीर- 
पंथ, दादू पंथ, दरिया पंथ आदि इसके उदाहरण कहे जा सकते हैं। इनमें इनके प्रवत्तेकों के 





१. गुपत संत रसता माही मिलीया। 


रामसनेही तुम काहा चलीया। +गुरलीला विलास, ह॒० प्र० 
२. साध रूप होइ दरस दिखाया। 

रामचरण के आनन्द आया। --वेही, ह० अ० 

इतना ही उपदेस करके हो गए अन्तरध्यान। 

रामचरण जी लष लिया निचे सारंगपान । --परची, ह० प्र० 


३. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १४। 
४. गुरलीला विलास, ह० प्र०। 
५. 54 [6 ट्थ्ील्त 06. छी०. 2400॥60 फ्रा5 णुगएं०ण78 दिक्वा897677, 
गििदात3 07 5ट०ए४7४४ ० 600, 
वुणपफआनों रण 6 ठैडांगबाांट 5०2 ंदाए, #६०. 833., 


६. उत्तरी भारत की संत परम्परा, पू० ६१६। 


८४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


होने की भ्रान्ति हो जाती है।” यहाँ हम तीनों पंथों को उनके पीठ स्थान से अभिहित 
करेंगे--- 

१. शाहपुरा का रामसनेही सम्प्रदाय । 

२. खेड़ापा का रामसनेही सम्प्रदाय । 

३. रैण का रामसनेही सम्प्रदाय । 

“शाहपुरे का पंथ रामचरण जी से चला है। खेड़ापे का रामसनेही पंथ हरिरामदास 
जी से निकला है। इनके एक शिष्य रामदास जी हुए। इन्होंने खैड़ापे में अपनी गद्दी स्थापित 
की। अंतएव खैड़ापे के रामसनेही रामदास जी को अपना आदि गुरु, हरिरामदासजी को 
आदि प्रवत्तंक मानते हैं। रामदास जी स्वयं गृहस्थ थे और अपने चेलों को भी उन्होंने 


गृहस्थधर्म पावन का आदेश दिया था। ... रैण (मेड़ता) के रामसनेही दरियाव 
जी को अपना आदि गुरु मानते हैं. . . इनका गुरुद्वारा रैण है जहाँ दरियाव जी का एक चित्र 
रखा हुआ है। 


पंडित मोतीलाल मेनारिया के उपर्युक्त कथन से स्पष्ट है कि खड़ापा और रैण का न 
तो आपसी रिश्ता है और न स्वामी रामचरण के रामसनेही पंथ से ही। यह भिन्न बात है कि 
तीनों के उद्गमस्थल राजस्थान प्रदेश में हैं और तीनों ही निर्गुण-मार्गी पंध है। वेसे यदि इन 
तीनों में कोई अप्रत्यक्ष या प्रत्यक्ष किसी प्रकार का संबंध होता तो साम्प्रदायिक साक्ष्य-पंथों 
के प्रंथकारों ने उसका उल्लेख अवश्य किया होता। हाँ, आधुनिक साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथ 
श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' के प्रकाशकीय में प्रारंभ में ही लेखक ने किसी प्रकार के आपसी संबंध 
के विषय में स्पष्ट रूप से इन्कार कर दिया है। मैंने स्वयं शाहपुरा और इन्दौर में पंथ के विभिन्न 
अधिकारी संतों से रामसनेही नामधारी तीनों पंथों के संबंध के विषय में पूछताछ की थी पर सभी 
ने किसी प्रकार का संबंध न होने की ही बात बतायी। पुनश्च; यदि कोई संबंध होता तो 
साम्प्रदायिक साक्ष्यों की मौनता के बाद वेस्मकट, तासी, बोस, ओमन आदि तो मौन नहीं रहते। 
अतः उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हुआ कि स्वामी रामचरण के रामसनेही सम्प्रदाय से अन्य दो 
रामसनेही पंथों का कोई संबंध नहीं। एक नाम होने के कारण किसी को भी भ्रम नहीं होना 
चाहिए। 


रामसनेही सम्प्रदाय शाहपुरा 
पामकरण 


गुरलीछा विछासकार जगन्नाथ के अनुसार 'रामसनेही' शब्द स्वामी रामचरण को 
उस अज्ञात संत से प्राप्त हुआ था जो वृन्दावन जाते समय उनसे मार्ग में मिला था। 
वस्तुतः: उस अज्ञात संत ने स्वामी रामचरण को “रामसनेही' कह कर संबोधित किया 





१. प्रकाशकीय : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १। 
२. राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा; पृ० ८०-८२; पं० मोतीछार मेनारिया। 


स्वासी रामचरण का पंथ ८५ 


था। उस अज्ञात संत के मना करने पर ही स्वामी रामचरण वृन्दावन न जाकर मेवाड़ की ओर 
लौट पड़े थे। गुरठीला विलास में जगन्नाथ और परची' में छारढदास ने उस अज्ञात संत के 
अदृश्य हो जाने वाली घटना से रामचरण जी को और भी प्रभावित बतलाया है। दोनों के अनुसार 
स्वामी जी को उस अज्ञात संत के रूप में ईश्वर के दर्शन हुए थे।' स्वामी रामचरण जी विस्मित 
हो गए; इन्हें छगा साक्षात्‌ ईश्वर ने प्रत्यक्ष दर्शन दिए हों।'* 

में समझता हूं स्वामी रामचरण ने इसे ईश्वर या तेजस्वी संत का दिया हुआ नाम समझ 
कर अपने सभी अनुयायियों के लिए यह छाप चला दी। रामसनेही छाप का प्रकाश स्वयं 
रामचरण जी ने किया था, इसका उल्लेख “गुरलीला विलास' में जीवनीकार जगन्नाथ ने 
स्पष्ट रूपसे किया है--- 

“पांच पीस भया जग्यासी। 
राम सनेही छाप प्रकासी 

कैप्टेन जी० ई० वेस्मकट ने भी लिखा है कि “उन्होंने अपने विचारग्राहियों को रामसनेही, 
ईहवर का मित्र या दास कहा । आचार्य पंडित परशुराम चतुर्वेदी पंथ में प्रेम-साधना' का महत्त्व 
होने के कारण ही पंथ का नाम रामसनेही' होना मानते हैं। इस संदर्भ में उनका यह कथन 
ध्यान देने योग्य है--- संत रामचरण ने प्रेम-साधना को भी अपने यहाँ एक प्रधान साधन माना 
था और उनका कहना था कि प्रेम की ही सहायता से ईश्वर की प्राप्ति एवं सामाजिक सुख दोनों 
संभव हो सकते हैं। वास्तव में प्रेम को यह महत्त्व प्रदान करने के ही कारण इनके पंथ का नाम 
'रामसनेही सम्प्रदाय” हो गया। 

डॉक्टर अमरचन्द वर्मा नामकरण शीर्षक के अन्तर्गत लिखते हैं कि “हिन्दी संत-साहित्य 
में जितने सम्प्रदाय हैं, प्रायः उनका नामकरण उनके प्रवत्तेकों के नाम से ही हुआ है। कबीर- 
पंथ, दादू पंथ, दरिया पंथ आदि इसके उदाहरण कहे जा सकते हैं। इनमें इनके प्रवत्तेकों के 





१. गुपत संत रसता माही मिलीया। 


रामसनेही तुम काहा चलीया। “गुरलीला विलास, हु० प्र० 
२. साध रूप होइ दरस दिखाया। 

रामचरण के आनन्द आया। +-वही, ह० शअ० 

इतना ही उपदेस करके हो गए अन्तरध्यान। 

रामचरण जी रूष लिया निदच सारंगपान। --परची, ह० प्र० 


३. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १४। 
४. ग्रलीला विलास, ह० प्र०। 
५. &70व #6 ट्ब्ीटत फ05८. छाए. बव०7०6वं कां$ ०एापर०ध$ 7०75970677, 
णिद्ातड 67 इदाएबाए5 0 00, 
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६. उत्तरी भारत की संत परम्परा, पृ० ६११६। 


८६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


व्यक्तित्व एवं विचारधारा की प्रमुखता को देखा जा सकता है। रामसनेही सम्प्रदाय का नाम- 
करण इसके प्रवत्तक के नाम पर न होकर उसमें स्वीकृत साधना के मूल विन्दु राम” को आधार 
मान कर किया गया है।” 

डाक्टर वर्मा के इस कथन से कि राम को आधार मानकर सम्प्रदाय का नामकरण 
किया गया है, सहमत होते हुए मेरा निवेदत है| कि कबीर पंथ, दादू पंथ, दरिया पंथ आदि का 
नामकरण पंथ-प्रवत्तेंकों द्वारा नहीं किया गया था। वस्तुतः कबीर, दादू या दरिया ने अपने- 
अपने नाम पर पंथ नहीं चलाये प्रत्युत इन संतों के बाद उनके शिष्यों एबं अनुयायियों ने उनकी 
विचारधारा को जीवित रखने के लिये जो संगठन बनाये, उन्हें उन लोगों के नाम से सम्बद्ध 
कर दिया। किन्तु स्वामी रामचरण ने अज्ञात संत का आदेश पाकर मेवाड़ में निर्गुण भक्ति 
के प्रसार का निश्चय करके वुन्दावन की ओर न जाकर मेवाड़ वापस छौटे थे और इस कार्य 
को चलाने के लिए उन्होंने भीलवाड़ा में जो अनुयायियों का समूह एकत्र किया उन सभी 
को रामसनेही छाप लगाने की अनुमति दी। स्पष्ट यह समझना चाहिए कि स्वामी रामचरण 
ने अपने पंथ का नामकरण स्वयं किया था, किसी अन्य के द्वारा नामकरण नहीं हआ 
था। यदि संदर्भित जन्‍्य संतों की भाँति स्वामी जी ने भी अपने जीवन-काल में पंथ 
नहीं निर्मित किया होता तो उनके बाद उनके अनुयायी भी रामचरण पंथ” नाम रख 
सकते थे। 

पुन: यह भी निवेदन है कि प्रवत्तंकों के व्यक्तित्व एवं विचारधारा की. प्रमखता केवल 
कबीर पंथ, दादूपंथ या दरियापंथ में है और रामसनेही सम्प्रदाय में उसके प्रवरत्तक के व्यक्तित्व 
ओर विचार प्रमुखता नहीं पा सके हैं, यह मानने को मैं नहीं प्रस्तुत हुं । मैं समझता हूँ कि 
डॉ० वर्मा द्वारा संदर्भित पंथों में उनके प्रवत्तंकों के व्यक्तित्व और विचार जितनी प्रमुख ता 
पा सके हैं, स्वामी रामचरण का व्यक्तित्व एवं उनकी विचारधारा उनसे कम नहीं, प्रत्युत 
कुछ अधिक ही भ्रमुख है। रामसनेही सम्प्रदाय का सुदृढ संगठन, व्यवस्थित अनशासन एवं 
निरंतर विकासोन्मुख जीवन पर स्वामी रामचरण के व्यक्तित्व की अत्यन्त गहरी एवं सर्वा- 
घधिक छाप है। विपरीत इसके कबीर, दादू आदि के पथों का संगठन बिखर गया है और उन 
पंथों का जीवन गिरावट की ओर है। एक बात और भी--ऐसा नहीं कि स्वामी' रामचरण के 
बाद सम्प्रदाय में प्रभावशाली व्यक्तित्वों की कमी हो गई हो किन्तु स्वामी रामचरण का 
व्यक्तित्व सर्वाधिक प्रभावसम्पन्न एवं गौरवमय है और उनके द्वारा प्रतिपादित विचारधारा 
ही उनके अनुगामी परवर्त्ती प्ंतों की वाणी में मुखर हुई हैं। इसी संदर्भ मे यह भी निवेदन 
है कि स्वामी रामचरण अपने जीवन-काल में केवल संगठन का प्रारूप ही बना सके 
थे, उसका विस्तार तीसरे महंत दृल्हैराम जी तक होता रहा। इसे भी स्वामी रामचरण 
के प्रतिभाशाली व्यक्तित्व एवं सुचिन्तित विचारधारा का ही परिणाम समझना 
चाहिए। उपर्युक्त विवेचन के साथ मैं डॉक्टर वर्मा के इस कथन से सर्वथा सहमत 





१. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ६७। 


स्वामी रामचरण का पंथ ८७ 


हूँ कि “इस प्रकार रामसनेही राम' से स्नेह” अथवा प्रेम रखने वाले के अर्थ में प्रयृक्त हुआ 


है । )7१ 


संस्थापन : समय एवं स्थान 


रामसनेही सम्प्रदाय के संस्थापन-समय एवं स्थान के विषय में साम्प्रदायिक साक्ष्यों एवं 
बाह्य-साक्ष्यों में स्पष्ट रूप. से मतभिन्नता है.। बाह्य-साक्ष्यों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण साक्ष्य 
कैप्टेन जी० ई० वेस्मकट का लेख है जिसके अनुसार--स्वामी रामचरण सन्‌ १७६७ (संवत्‌ 
१८२४) में शाहपुरा आए और दो वर्ष बाद ही वे वहाँ स्थायी रूप से बसे, इसी तिथि 
(संवत्‌ १८२६) से पंथ की स्थापना समझना उचित होगा।”” ग़ार्सा द तासी भी वेस्मकट 
महोदय के मत का ही समर्थन करते हैं।' आचारये पंडित परशुराम चतुर्वेदी लिखते हैं--. संत 
रामचरण ने संवत्‌ १८२५ में रामसनेही सम्प्रदाय की स्थापना की थी।” जबकि पंडित 
शिवशंकर मिश्र लिखते हैं कि---“जयपुर के रामचरण नामक एक रामाननदी साधु ने शाहपुर 
से राज्याश्रय प्राप्त कर संवत्‌ १८२४ में इस पंथ की स्थापना की थी।”' श्री रामदास गौड़ एवं 
डॉ० धर्मन्द्र ब्रह्मयचारी ने संवत्‌ १८०० वि० को रामसनेही सम्प्रदाय का संस्थापना-वर्ष 
लिखा है।' 
साम्प्रदायिक साक्ष्यों में स्वामी रामचरण के जीवनी-ग्रंथ गूरठीला विलास' से इस विषय 
में बहुत स्पष्ट सूचना मिलती है। गुरलीला विछासकार के अनुसार स्वामी रामचरण भीलवाड़े 
में संवत्‌ १८१७ वि० में आगए थे।” यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि भीलवाड़ा 
में उन्होंने निर्गण भक्ति के प्रचार-प्रसार का निर्णय लेकर ही प्रवेश किया था। परिणामत: 
भीलवाड़ा पधारते ही उनकी देवकरण आदि से भेट हुई। अतिशीघ्र उनके अनुयायियों की 
१. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पुृ० ६८-६९। 
2. डीपते द्राफाएलवे  शीाक्राएप्रा६ ० 000 के पद एद8० 767, 9प #6 तठदड5 
70६0 इददा। 60 #99५96 इदाएदव 676 एथ्याशाटा0ए प्रापों (ए० ए68 द्वादा', 077 
जाला (76, ॥0 70387 >द 7707७ $0 4806 ६76 संधइधापरा070 ० (76 ४९८, 
5>]०फाां छा ४76 69070 50८69. #६०. 835, 
३. गार्सा दतासी : हिन्दुई साहित्य का इतिहास, (अनु ०--डाॉ० रूकमीसागर वाष्णेंय ) 
बा 3 
४. उत्तरी भारत की संत परंपरा, प ० ६१५। 
५, भारत का धामिक इतिहास, पृ० ३३२-३३। 
६. श्री रामदास गौड़ : हिन्दुत्व, पू० ७३९। 
डॉ० धर्मनद्र ब्रह्मचारी : संतक्वि दरिया : एक अनुशीलन, पू० २८ 
७. अठारा से सतरा ब्रष बीता। 
भीलाड़े आया अणचीता।-ग्रलीछा विकास, हु० प्र०। 


८८ स्वासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


संख्या बढ़ी और उन्होंने रामसनेही छाप का प्रकाशन कर दिया। अतः जीवनीकार 
जगन्नाथ के अनुसार संवत्‌ १८१७ वि० में भीलवाड़ा में रामसनेही सम्प्रदाय की स्थापना 

ने ने कर दी थी। 
के है उपर्यृक्त विभिन्न मतों की संक्षिप्त समीक्षा अपेक्षित प्रतीत होती है। बाह्य 
साक्ष्यों में पं० परशुराम चतुर्वेदी ने संस्थापत-समय संवत्‌ १८२५ माना है। पिछले अध्याय 
में यह स्पष्ट किया जा च॒का है कि संवत १८२५ भीलवाड़े के पतन का वर्ष था। मराठों की 
लूटपाट एवं बर्बर अत्याचार से भीलवाड़ा वीरान हो गया था। ऐसी स्थिति में वहाँ किसी 
पंथ की स्थापना कदापि संभव नहीं। अतः चतुर्वेदी जी का यह मत कि संवत्‌ १८२५ में 
स्वामी जी ने पंथ-संस्थापन किया, समीचीन नहीं जान पड़ता। 

पं० शिवशंकर मिश्र के मतानुसार यह समय संवत्‌ १८२४ वि० है। स्मरणीय 
है कि यह वर्ष स्वामी जी के जीवन का सर्वाधिक संघर्षपूर्ण समय रहा है। इसी वर्ष में स्वामी 
रामचरण के विरुद्ध भीलवाड़े के पुरोहितों एवं अन्य संगुणोपासकों ने उदयपुर के महाराणा 
के पास शिकायत भेजी थी और उन्हें भीलवाड़ा नगर से निकलवाने में सफल भी हो गए थे।' 
यह भी स्मरणीय है कि स्वामी जी के विरोध का मूल कारण उनके द्वारा संस्थापित पंथ के 
सिद्धान्तों का प्रचार था। अतः यह निष्कर्ष निकलता है कि संवत्‌ १८२४ से पहले ही रामसनेही 
सम्प्रदाय की स्थापना हो चुकी थी। मिश्र जी ने स्थान की चर्चा भी कर दी है। उनके 
अनुसार शाहपुरा मे राज्याश्रय मिलने के बाद स्वामी रामचरण ने पंथ-निर्माण किया। 
जीवनी-अंश में यह भली प्रकार स्पष्ट कर दिया गया है कि शाहपुरा में स्वामी रामचरण 
संवत्‌ १८२६ वि० में राजा रणसिह के आमंत्रण पर पहुँचे थे, सो भी ५. - दिश्व+ के 
लिए। अतः मिश्र जी का यह मत भी युक्तियकत नही। श्री रामदास गौड़ एवं डॉ० धर्मेन्द्र 
ब्रह्मचारी के मत का कोई औचित्य नहीं दृष्टिगोचर होता । 

अब रही बात वेस्मकट महोदय के मत-परीक्षण की। मैं यह पहले ही स्पष्ट कर 
चुका हूँ कि वेस्मकट के साक्ष्य सम्प्रदाय के पाँचवें महुंत नारायणदास जी हैं। अतः वेस्मकट 
के दृष्टिकोण का विवेचन सजगता की अपेक्षा रखता है। वेस्मकट यह नहीं लिखते कि 
सम्प्रदाय का सस्थापन-वर्ष सन्‌ १७६९ अर्थात्‌ संवत्‌ १८२६ है। वह कहते हैं कि उक्त वर्ष में 
स्वामी रामचरण शाहपुरा में स्थायी रूप से बसे, अतः इसी वर्ष को सम्प्रदाय का संस्थापन- 
वर्ष मानना उचित होगा। मैं समझता हैँ कि कैप्टेन वेस्मकट ने स्वामी नारायणदास से 
पंथ-संस्थापना का वर्ष पूछा ही नहीं, प्रत्युत स्वयं अनुमान कर लिया कि जब स्वामी रामचरण 
उक्त वर्ष में शाहपुरा आए तो सम्प्रदाय स्थापित हुआ। यदि वेस्मकट ने पूछा होता तो 


'ंकाममंकवा+मराशकाााा३ हम भ+का उू७ ९७० ५००१पा५० का वगा५०१७नक०ज 





१. दे०, द्वितीय अध्याय में भीलवाड़ा की ओर' शीर्षक के अन्तर्गत 'रामसनेही छाप' । 
--लेखक 

२. दे०, द्वितीय अध्याय में भीलवाड़ा की ओर' शीर्षक के अन्तर्गत विरोध की 
भनृगूंज' ।--लेखक 


स्वामी रामचरण का पंथ ८९ 


नारायणदास जी को उद्धृत कर निश्चयात्मक भाषा में इस वर्ष का उल्लेख करता जैसा कि कई 
स्थलों पर उसने महंत नारायणदास को उद्धुत किया है। जो भी हो वेस्मकट का यह अनुमान 
निराधार है। ऐसी स्थिति में गुरलीछा विलासकार जगन्नाथ द्वारा घोषित भीलवाड़ा आगमन 
का वर्ष संवत्‌ १८१७ वि० एवं भीलवाड़ा नगर ऋमण: रामसनेही सम्प्रदाय का संस्थापन- 
समय एवं स्थान निर्धारित होता है। 


उद्गम स्रोत : रामावत सम्प्रदाय 


कैप्टेन जी० ई० वेस्मकट के अनुसार रामसनेही सम्प्रदाय के संस्थापक स्वामी 
रामचरण रामावत वैरागी थे। 'अणमैवाणी” के प्रस्तावनाकार साधु कार्यराम जी ने लिखा है 
कि श्री रामानुजात्रायं से २३ पद्धति परत्व श्री रामानन्द स्वामी सम्प्रदाय का मूल है। तच्छिष्य 
श्री स्वामी अग्रदास जी हुए [इन्हीं महापुरुष के नाम से इस सम्प्रदाय का द्वारा अग्रदास' जी 
का द्वारा कहाता है। | उनसे पंचम पद्धति परत्व श्री स्वामी संतदास जी महाराज हैं... 
उन संतदास जी महाराज के शिष्य श्रीमन्‍्त महापुरुष कृपाराम जी महाराज हुए जिनके शिष्य 
स्वयं रामचरण जी महाराज हैं।” इस दृष्टि से साधु मनोहरदास जी लिखित 'रामसनेही 
धर्म दपंण' की भूमिका की निम्नलिखित पंक्तियाँ भी ध्यान देने योग्य हैं-- विदित हो कि 
भारत भ्रख्यात श्रीमत्‌ रामानुज सम्प्रदाय से आविर्भावित श्री. रामानन्द साधु सम्प्रदाय हुआ। 
इसी सम्प्रदाय के अन्तर्गत आगे चछकर गरूता (जयपुर राज्य) में श्री पैहारी महाराज तथा 
श्री अग्रदास जी' महाराज बड़े प्रख्यात संत हुए । इन्हीं की शिष्य परम्परा में गूदड़ वेषधारी महात्मा 
श्री. संतदास जी तथा उनके शिष्य श्री कृपाराम जी हुए, इन्हीं श्री कृपाराम जी महाराज के 
श्री' रामस्नेही सम्प्रदाय, शाहपुरा (मेवाड़) के मूल आचार्य श्री १००८ श्री रामचरण जी 
महाराज प्रकट हुए।” आचार्य पं० परशुराम चतुर्वेदी ने अपने ग्रंथ उत्तरी भारत की संत- 
परंपरा में स्वामी रामानन्द से लेकर संतदास तक के नाम गिनाये हैं।* 


१. शिवा) (97870, 76 लिप्त ० ४6 २०७775976078, ४88 9 रि७779५72( 
3५97887, “्०्फ्पदों रण पद 65906 50267, 76०. 4835, 9. 65. 

२. अणभैवाणी की प्रस्तावना', पृ० १-२। 

३. रामस्नेही क्षम दपंण' की भूमिका, पृ० १। 

४. स्वामी रामानन्द से लेकर संतदास तक के नाम इस प्रकार हैं--स्वामी' रामानन्द, 
अनन्तानन्द, क्ृष्णदास पयहारी, अग्रदास, प्रेमदास, भूराराम, नारायणदास | छोठे | और 
संतदास।--उत्तरी भारत की संत परंपरा, फूटनोट, प० ६२१। 

श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' में यह सूची थोड़ी भिन्न है। उसके अनुसार निम्नलिखित 
नाम हैं-- रामानन्द जी, अनन्तानन्द जी, कृष्ण पयहारी, अग्रदासजी, नारायणदास जी, राम- 
दास जी, प्रेमभूराजी, रामदास जी, छोटा नारायणदास जी, संतदास जी ।* 

““श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ३९॥। 

९२ 


९० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


संतों एवं विद्वानों के उपर्युक्त उद्धरणों से स्पष्ट है कि स्वामी रामचरण रामावत' 
सम्प्रदाय में दीक्षित हुए थे। यह 'रामावत' सम्प्रदाय स्वामी रामानन्द जी. द्वारा प्रवत्तित 
किया गया था। इनके समय में प्राय: सारे भारत में मुसलमानों के अनेक प्रकार के अत्याचार 
हुए थे, जिन्हें देखकर इन्होंने जाति-पाँति का बन्धन कुछ ढीला करता चाहा और सबको 
राम-नाम के महामंत्र का उपदेश देकर अपने 'रामावत' सम्प्रदाय में सम्मिलित करना आरम्भ 
किया। रामानुज के श्री वैष्णव सम्प्रदाय की संकुचित सीमा तोड़कर इन्होंने उसे अधिक 
विस्तृत तथा उदार बनाया . . . इनके शिष्यों में पीपा, कबीर, सेना, धना, रैदास आदि हैं।' 
स्वामी रामानन्द ने श्री रामानुजाचायं द्वारा प्रवत्तित वैष्णव सम्प्रदाय के स्वरूप में परिवत्तंन 
करके 'रामावत' सम्प्रदाय खड़ा कर दिया था। स्मरणीय है कि जहाँ स्वामी रामानन्द 
ने जाति-पाँति के बन्धन ढीले किये वहीं उन्होंने सगुण-निर्गण के समन्वय का भी' प्रयास 
किया। यदि स्वामी जी का झुकाव इस समन्वय की ओर नहीं होता तो रामावत' सम्प्रदाय 
से दीक्षित होकर निकले कबीर, रैदास, पीप। आदि निर्गुण भक्ति की ओर शायद ही झुकते। 
स्वामी रामचरण के दादा गुरु स्वामी संतदास जी दाँतड़ा की वैष्णव गद्दी पर विराजमान 
थे और उनकी वाणी” पढ़ने के बाद उन्हें सगुण वैष्णव कोई नहीं मानने को तैयार होगा। 
स्वामी रामचरण भी इसी परंपरा में दीक्षित हुए थे। स्मरणीय है कि स्वामी रामचरण को 
निवृत्तिपरक होने का आदेश उनके गुरु स्वामी क्ृपाराम ने ही दिया था जो स्वयं प्रवृत्तिमार्गी 
वैष्णव संत थे और दाँतड़े की वैष्णव गद्दी पर आसीन थे। निष्कर्ष यह कि रामानन्द जी 
द्वारा प्रवत्तित 'रामावत' सम्प्रदाय के मूल में ही सगुण-निर्गुण का समन्वय था। प्रिणामतः इस 
सम्प्रदाय में दीक्षित अनेक संतों ने निर्गण-भक्ति के प्रचाराथ पंथों का निर्माण किया। स्वामी 
रामचरण द्वारा निमित रामसनेही सम्प्रदाय भी बैसा ही एक सम्प्रदाय है। अतः: अणमैवाणी' 
के प्रस्तावताकार साधु कार्यराम जी का यह कथन युृक्तियुक्त है कि श्री स्वामी रामानन्द 
सम्प्रदाय का मूल हैं।* | 


- विकास 


यद्यपि संवत्‌ १८१७ वि० में रामसनेही सम्प्रदाय की स्थापना स्वामी रामचरण जी ने 
भीलवाड़े में ही कर दी थी किन्तु वहाँ उन्हें पर्याप्त विरोधों का सामना करना पड़ा, तो भी 
संघर्षो एवं विरोधों के बीच स्वामी रामचरण जी के सिद्धान्तों की छोकप्रियता बढ़ती ही' 
जा रही थी। उनके दान-जिज्नासु जन बड़े ही सुदृढ़ व्यक्तित्व वाले थे, उन्हीं के एक प्रमुख 
शिष्य देवकरण ने उदपुर राज्य के प्रधानमंत्री अमरचन्द बरवा को प्रभावित कर विरोधियों 
के समक्ष रामसनेहीं जनों क। मस्तक ऊँचा किया था। यह स्वामी रामचरण के व्यक्तित्व 
की गुरुता एवं सिद्धान्तों की निवेदर-शक्तित थी जिसके कारण वे अल्पकाल में ही भीलवाड़ा 
के कंबीर बन बैठे और यही कारण था कि दाहपुरा-नरेण ने उन्हें अपने दरबार में आश्रय' 





१. श्री रामदास गौड़, हिन्दुत्व, पु० ६८४। 


स्वामी रामचरण का पंथ ९१९ 


का आमंत्रण भेजा और स्वामी जी के शाहपुरा पधारने पर उन्हें ससम्मान बसाया एवं पंथ के 
प्रसार की पूर्ण: सुविधा दी। ग्रलीला विजासकार जगन्नाथ ने लिखा है कि राजा रणसिह, 
भीमसिंह और महाराजा अमरसिह सभी स्वामी रामचरण के परम भक्त थे। एक प्रकार से 
शाहपुरा नरेश रामसनेही सम्प्रदाय के संरक्षक ही थे। स्वामी रामचरण के अनुयायी साधु 
एवं गृहस्थों की एक अच्छी संख्या उनके जीवनकाल में ही हो गयी थी। सम्प्रदाय के विकास 
एवं क्रिया कलछापों में दोनों का योग समान था। 


साधु 
तीन दसा सता की नन्‍्यारी। 
बिरकत बदेही परमहंस न्‍्यारी ।” 
रामसनेही सम्प्रदाय के साध तीन श्रेणियों में स्वामी रामचरण के जीवनकाल में ही 
विभकत हो गए थे। ग्रलीछा विलास' की उपर्युक्त पंक्तियों के अनुसार विरक्‍्त, विदेही और 
परमहंस ये तीन दशाएं हैं। कैप्टेन वेस्मकट भी तीन श्रेणियों की चर्चा करते हैं किन्तु उनमे 
से अंतिम दो विदेही' और मोहनी' के विषय में लिखा है। उच्चारण-भेद के कारण वेस्मकट 
मौनी को मोहनी' कह गए हैं क्‍योंकि वे आगे इसे स्पष्ट करते हुए लिखते हैं कि “जिन 
साधुओं को अपनी वाणो पर पर्याप्त नियंत्रण नहीं रहता है वे जीवन भर के लिए नहीं अपितु 
कुछ समय के लिए मोहनी' बन जाते हैं।” आचार्य पं० परशुराम चतुवंदी भी वेस्मकट से 
सहमत होकर लिखते हैं---बैरागियों में कुछ लोग विदीही' कहलाते हैं और नंगे रहा करते 
हैं और कुछ मौनी" होते हैं जो वाक-संयम की साधना के करण बहुत दिनों तक कुछ नहीं 
बोलते” 
यद्यपि वर्तमान समय में उपर्युक्त श्रेणियाँ नाम भर के लिए हैं। सभी साधु एक समान 
ही रहते हैं, पर मौनी कोई श्रेणी नहीं प्रत्युत साधना की एक प्रक्रिया है जिसमें वाक-संयः 
के लिए साध कुछ दिन रहता है। यह आवश्यक नहीं है कि सभी साधु मौनता' की इस 
प्रक्रिकी से गुजरें। किन्तु विरक्‍त, विदेही और परमहुंंस श्रेणियाँ हैं, नाममात्र के लिए हूँ 
सही । 


१. गरलीला विलास, ह॒० प्र०। 

२. 77685 276 रद दाद फ्रैजब४४ ० 9547, ग्यव 8706 दाएंवंदव 
776६ ८955683, ४6 485४0 (४० ० जरराक,, वद्ाकाधबांदत उदत679 207 ०ावधाा। 

लण्पायनं छा द 28970 80टदांए, ४६०. 835. 

३. मिल॑ंदशऑ3 जराठ #2ए6द प्र उपर्मिटंदा ०णाएग्यात 6एवण ४6 एणाहुप6 

962८०726 “५७०ककछा?? का ई0# 6 फैपा 0 8 96४०4 ् एरदधाड. ह 
जयेण्फ्रयनं ० पद शैडंकएट 80269. #द०. 8335, 
४, उत्तरी भारत की संत परंपरा, पृ० ६१९। 


९२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


- रामसनेही ताधु के लक्षण 
स्वामी रामचरण ने अपने ग्रंथ अमृत उपदेश' में रामसनेही साधु के लक्षण गिनाये 
हैं। इस संदर्भ की निम्नलिखित कुण्डलिया द्रष्टव्य हैं-- 
“रामसनेही साधसों असी लछता मांहि। 
मुंख सूं कछ मांगे नहीं संग्रह हरसा नांहिं। 
संग्रह हरसा नाहि राम बिन ओर न जाने। 
आसन सुमरण अचल चंचलूता मन की साने। 
संजम शील संतोष सत दयाधर्म उपर्जाहि। 
रामसनेही साधसों असी लछता मांहि। 
इसी प्रकार अणभैवाणी' में कवित जिज्ञासी को अंग” के अन्तर्गत स्वामी जी ने 
रामसनेही की पहचान करायी है--- 
“इष्ठ रास रमतीत आनकूं पुठ दई है। 
पग नंगे गुर दर्श दया की मुूंठ गही है। 
विषय त्याग विषवचन हाँसि खिलवत नहिं जाणे। 
हाणि बृद्धि की बार भरोसो हरि को आणे। 
जूआ चोरी परलब्धि झूठ कपटां नहिं राखे। 
भांग तमाखू अमल अखज सद पान न चाखे। 
पाणी बरते छाणिक निरख पांव धरणी धर। 
रामसनेही जाणियें सो कारण अपणों करें।”' 
इस संदर्भ में गुरलीला विलासकार की पंक्तियाँ भी ध्यान देने योग्य हैं-- 
रामसनेही नाम सी पाले बतीस लछ। 
सब ठाम्म का ठाम सो आगे सुण लीजियो। 
गुर दरसण प्रभात कर परकरमो ग्र को। 
सीत चरणामृत पाई तिलूक माथे श्री अरकी। 
भजो राम दोइ अंक संक बिन हरि जस गावे। 
जल गाठदे पट छाण आज पूजे न पुजावे। 
हरष सोग सम भाई भरस परब्या नह साने। 
बिधंनि सेद दोइ तजें बात होतब पर आने। 
भांग तमाखू अमल पान जर दो नहीं चाखे। 
ऊंची संगत करे नीच को संग न राखे। 


)2 





१. अमृत उपदेश, चतुर्थ प्रकाश, छं० ३६, पृ० ४५० अ० वा०। 
२. अणमे वाणी, कवित जिज्ञासी को अंग, छं० १, प्‌ृ० १२२। 


स्वामी रामचरण का पंथ ९३ 


झूठ कपट पाखण्ड यार को बुरो न ताके। 
चचा मा की गरल सुणे नहीं मुख सं भाखे॥ 
रामसनेही चाल ये लक्षण जांण बतीस। 
जगज्नाथ गाठा रहे जाके सतगर सीस।! 


"ए7४', 77-०५ ५ ८ साम्प्रदायिक बाह्य साक्ष्य से रामसनेही साधओं के लक्षण स्पष्ट 
हो रहे हैं। बाह्य साक्ष्यों में कंप्टेन वेस्मकट, श्री पी० एन० बोस एवं आचार्य परशराम 
चतुबंदी आदि विद्वानों ने भी रामसनेहियों के नियंत्रक नियमों की चर्चा की है। कैप्टेन 
वेस्मकट लिखते हैं--- 

छंद ॥76 2काशागावंदत ॥रदएदए 0 4060९ बा पीदां/ 80८6 ३0 2 8]955, 
7607 (० प्र शाप, ए९एपराय68 ०. छप्काादा3, 38 डपरठां 88 $०ए०फा 0 ए०एाफ, 
0 8० 7276 4006व दरात ठा 70 8८९०0फ ६0 कवंद ता 27ए छात एण ८णाएदए०70०६ : 
76ए6० 80 तं€8070फ7 7एफरपरु काए॥806, 707 0 रिएद ॥ 80706, ॥07 40 9४६ 0" 
76९दाएद 770769ए7, त॥7९०४7९४, एाप्डंंट था 0767 हिएए0प5 ाएप्रडश्ष/ल्यां3 ७0६ "- 
जित4ढा छावे ४0 ४8४7९ ० +पॉ०३८00, 'ूृापाओ 20 2॥ फ्राट्याटवाएंप्इ १०प९५४ & 
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9007६. 
श्री पी० एन० बोस एवं आचाय॑ परशुराम चतुर्वेदी भी श्री वेस्मकट से सहमत हैं।' 
कंचन-कामिनी और रामसनेही साधु 
स्वामी रामचरण ने कंचन-कामिनी को सम्पूर्ण कुक्ृत्यों का प्रमुख स्रोत बताया है। 
इसलिए उन्होंने अपने साधुओं को दोनों से विरत रहने का कठोर आदेश दे रखा था। वेस्म- 
कट इस प्रसंग की चर्चा करते हुए स्वामी जी के व्यक्तिगत जीवन तक मे झाँक आते हैं-- 
“६ ७०७58 8 7745777 ० रिवा7टाबाद्ा। 090 एणाा॥7 287 80०0 श 06 76567 
ज़टा0त्र$ड ४96 छा ४0267 छ९०६ ६76 7709०] 50प्राट65 ० 7इटादा 7 ४6 एठ70, 


6, 6760-76, ६73८6 त 3 डफटां ० द798706 407 977680 (0 007 700४7 0 ४76४7. 


१. गरलीला विलास, ह० प्र०। 

२. कवित जिज्ञासी को अंग” और ग्रलछीलछा विलास' में वरणित नियमों का पालन 
यथासंभव सभी रामसनेही [साथु और गृहस्थ दोनों | करते हैं। स्पष्ट यह कि स्वामी राम- 
चरण ने उपर्यकत का पालन सभी रामसनेहियों के लिए आवश्यक' बतलाया हैं। यही मत 
ग्रलीला विछासकार जगन्नाथ का भी है |--लेखक । 

३. उ॒ुण्फायडों छा 76 शैड2790 9502टंदाए, #6६०. 835, 

४... २, ३, 8056 ; & मसाडढाणए ण मसरफतप एजाबा।ंए जिप्ताए उि057 
रण, ए०ण, ॥, 7. ]29 

उत्तरी भारत की संत परंपरा, १० ६१९। 


९ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


पृप्रढ 0पाएं७, 8 एा/0ाठ्व करागाय णापीणपा 8 धितए, 86 6 ७ध706 ए एए४४8 
बाण छा जांदि, बाते (78 58526, जाए ४6 त656७07 00 ० ०7ा4दड दंाावादा 376 
दडइलाएंग) 0 ्ोविंए। बवशांइड्नणा (0 6 ०१67, 

उपर्यृक्त उद्धरण इस बात की सूचना देते हैं कि पंथ-संस्थापन के साथ-साथ स्वामी 
रामचरण ने पंथ के नाध-तम॒ठाव के लिए विशेष नियम बनाये ओर उन्हें कठोरता से पालन 
करने का आदेश भी दिया। स्वामी रामचरण एवं उनके परवर्त्ती आचार्यों द्वारा उपरिलिखित 
नियमों का पारन साधुओं से कहाँ तक कराया जा सका, यह चिन्त्य है क्योंकि आधुनिक 
साम्प्रदायिक साक्ष्य श्री रामस्नेही सम्प्रदाय" के लेखक लिखते हैं कि अब अधिकांश राम- 
द्वारों में पुरानी परंपराएँ लड़खड़ा गई हैं. . . रामसनेही साथुओं में पहले की मजबूत परंपराएँ 
ढीली हो रही हैं। यद्यपि इस आचार संहिता का पान आज इतनी सतर्कता से नहीं हो रहा 
है फिर भी कतिपय नियम रामसनेही संतों के जीवन में एकदम घृुलमिल कर सामान्य बन 
गए हैं; जैसे--राम का इष्ट, गृरु दर्शन, दयालूता, मादक पदार्थों के सेवन का निषेध, पानी 
छानकर पीता, मांस-मदिरा से दूर रहवा, अहिस' के प्रति तीत्र निष्ठा, संयम, शील, संतोष 
आदि के पालन की प्रवृत्ति । 


स्वरूप 


नाम परिवत्तंन 


पंथ-प्रवेश के बाद साधु का नाम-परिवत्तेन कर नया नाम रख दिया जाता है। यह 
इस बात का प्रतीक है कि उसने नये जीवन में प्रवेश लिया है।' 


बस्त्र 


डॉक्टर अमरचन्द वर्मा लिखते हैं कि रामसनेही साधुओं का पहनावा भी स्वामी 
रामचरण द्वारा निश्चित किया गया था।* किन्तु साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथों में ऐसा उल्लेख 
नहीं मिलता। जनश्रुति है कि चाटर्स ग्राम के किसी भक्त ने स्वामी रामचरण को हिरमिज 
के रंग की चादर भेंट की थी, तभी से रामसनेही साध्‌ हिरमिजी रंग के कपड़े धारण करने लगे 
किन्तु आजकल गृलाबी रंग का वस्त्र धारण किया जा रहा है। यह परिवत्तंन कीसे 
हुआ, कहा नहीं जा सकता। वेस्मकट महोदय ने उन्हें 'गेरू” रंग के रंगे वस्त्रों में देखा 
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है। वेस्मकट के अनुसार यह कपड़ा साढ़े सात फीट का होता हैं। यह चादर सिर से पैर तक 
ढकने के लिए होती है। मीतर एक कौपीन और कमरबन्द रखते हैं। जाड़ों में एक वस्त्र और 
धारण करते हैं और कभी कभी तीसरा भी। मौनी साधु काले रंग का वस्त्र धारण 
करते हैं। 


तिलक, कण्ठी-माला और मुण्डित सिर 


रामसनेही साधु ललाट पर गोपी चंदन का श्री तिलक लगाते हैं और गले में चंदन 
की कण्ठी धारण करते हैं। नाम स्मरण के लिए हाथ में भी चंदन की माला रखने का नियम 
है। रामसनेही साधु केश-मुण्डन करा छेते हैं पर शिखा रखते हैं। 


पात्र 


साधुओं के लिए धातु-पात्रों का प्रयोग वर्जित है। वे लकड़ी और मिद्ठी के पात्रों 
का प्रयोग करते हैं। 


गुटका 


ये लोग एक गृटका पोथी [प्रायः हस्तलिखित ] रखते हैं जिसमें अणभ वाणी के 
अंश संकलित होते हैं। इसे गृरुवाणी' कहा जाता है। 


देनिक' जीवन 


रामसनेही साधु का प्रात:कालीन समय उपासना में व्यतीत होता है। वे वाणी का 
पाठ करते हैं और गृहस्थ भकतो को भी सुनाते हैं। वामोयपरानना में दिन व्यतीत करते हैं 
और सूर्यास्त के पूर्व भोजन ग्रहण कर लेते हैं। सान्ध्य आरती के बाद वे पुनः नामोपासना 
में रत हो जाते हैं। 


दण्ड-विधान 


अपराधी साधुओं के लिए दण्ड-विधान की भी व्यवस्था है। फूलडोल के अवसर 
पर ऐसे साधुओं को संतों के बीच निवास की आज्ञा नहीं मिलती। वे रामनिवास धाम के 
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निकट इमली-वृक्ष के नीचे रहते हैं, वहीं उन्हें भोजन दिया जाता है। अपराध सिद्ध होने 
पर पंथ से निकाल दिये जाते हैं। 
पंथ सें स्त्री-प्रवेश 
स्वामी रामचरण ने पंथ में स्त्री-प्रवेश की कोई चर्चा नहीं की है। उन्होंने तो कंचन 
के साथ कामिनी का भी निषेध किया है। पंथ में स्त्री-प्रवेश के प्र पर लगभग सभी साक्ष्य 
मौन हैं, केवल कैप्टेन वेस्मकट ने यह प्रइन उठाया है। यह प्रइन भी स्वरूपाबाई के कारण 
उपस्थित हुआ दीखता है। वेस्मकट महोदय लिखते हैं-- 
54 जग्गा प्रवए 960णाद 4 एंदढ६88, 38 4 6 50706 ० 547५७, 9 
१०एण०6१ उताकाव्पा रण रिव्याणाशादा, 
इस संदर्भ में निवेदन है कि स्वरूपाबाई की एक विशेष स्थिति थी। वह स्वामी 
रामचरण की समपित शिष्या थीं। उन्होंने अपने पति का परित्याग कर दिया था। स्वामी 
रामचरण के अंतिम समय में स्वरूपा स्वामी जी के निकट थीं। गुरलीला विकास में 
जगन्नाथ ने स्वरूपा की प्रशंसा करते हुए लिखा है कि --- 
“नवलराम के कन्या जाई। 
सो बेटा सूं भई सवाई। 
जाकी महिमा किस विधि कीजे। 
सो मेरा के जोड़े दीजे। 
»< » >< 


सीरा निज खाबंद सूं मुरड़ी। 

ऐसी करी सरूपा करड़ी।”' 
किन्तु विशेष स्थिति के बावजूद भी स्वामी जी ने स्वरूपा को साधु-जीवन में आने 
की अनुमति दे दी हो, इसका उल्लेख कहीं नहीं मिलता। गुरलीला विलासकार स्वरूपा को 
तुलना मीरां से करता है, अतः यदि स्वामी रामचरण ने उसे विरागिनी बनने की आज्ञा दी 
होती तो जगन्नाथ उसे अवश्य महत्त्व देकर अपने जीवनी-प्रंथों में चर्चा करते। फिर स्वामी 
सम चरण के २२५ शिष्यों में स्वरूपा का कहीं नामोल्लेख नहीं है। यदि स्वामी रामचरण ने 
उसे वैराग्य धारण कराया होता तो उसका नाम भी वैरागी शिष्यों में प्रमुखता से आया 
होता। फिर यवि पंथ में स्त्री-प्रवेश की अनुमति स्वामी रामचरण ने दे दी होती तो पर- 
वर्त्ती आचार्यो ने मी इस परम्परा का पाछन अवश्य किया होता। वर्तमान में मुझे नहीं विदित 
हैं कि कोई स्त्री पंथ में विरागिनी के रूप में प्रतिष्ठित है। वेस्मकट महोदय को यह घारणा 
स्वरूपाबाई की स्वामी रामचरण से अति निकटता के कारण हुई प्रतीत होती है। यह भी 
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संभव है कि संतों की समाधियों के पास स्वरूपा की समाधि देखकर वेस्मकट ने यह घारणा 
बना ली हो। 

पंथ का सम्पूर्ण स्वरूप-विधान स्वामी रामचरण ने ही कर दिया था यह कहना समी- 
चीन नहीं है। स्वामी रामचरण ने अपने संतों के लिए जो आचार-संहिता बनायी थी उसका 
उन्होंने स्वयं उल्लेख किया है। जगन्नाथ ने भी गुरलीला विलास' में रामसनेही के जो लक्षण 
लिखे है, उन्हें भी स्वामी रामचरण निर्मित माना जा सकता है क्योंकि जगन्नाथ गुरलीला 
विछास' की रचना संवत्‌ १८६० में पूर्ण कर चूके थे जो स्वामी रामचरण का जीवनी- 
ग्रंथ होने के कारण उनसे संबंधित तथ्यों का उल्लेख करता है। इसके अतिरिक्त पंथ के साधुओं 
के लिए अन्य विधान स्वामी जी के परवर्ती आचार्यो स्वामी रामजन एवं स्वामी दुल्हैराम 
द्वारा किया गया। 


रामसनेही गृहस्थ 


रामसनेही सम्प्रदाय में गृहस्थों का महत्त्व अन्य पंथों एवं सम्प्रदायों की अपेक्षा अधिक 
है। स्वामी रामचरण के सम्पूर्ण साम्प्रदायिक जीवन में गृहस्थ शिष्य प्रमुख रहे हैं। गुर- 
लीला विछास' एवं व्ह्नगमात्िदीन जोग' में जीवनीकार जगन्नाथ ने स्वामी जी के उत्तरा- 
धिकारी स्वामी रामजन को छोड़कर किसी भी साधू शिष्प का नामोल्लेख नहीं किया है। 
जगन्नाथ स्वयं भी गृहस्थ शिष्य थे। आज भी सम्प्रदाय में गृहस्थ शिष्यों की महत्ता एवं 
मर्यादा बैसी ही है। कैप्टेन वेस्मकट ने तो यहाँ तक लिख दिया है कि--- 
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7677. 
किन्तु किसी गृहस्थ ने गाहंस्थ छोड़कर सीधे महंत पद सम्हाला हो, ऐसा नहीं हुआ है। हाँ, 
यह अवश्य है कि कोई भी महंत केवछ साधुओं द्वारा प्रतिष्ठित नहीं हो सकता | महंत 
के मनोनयन में गृहस्थों की भूमिका महत्त्वपूर्ण और अपरिहार्य होती हैं। स्वामी रामचरण 
द्वारा निर्मित जिस आचार-संहिता का उल्लेख गाध्र-दक्षण शीर्षक के अन्तर्गत किया जा 
चुका है, वस्तुतः उन सभी का आचरण गृहस्थों से भी अपेक्षित है। भीलवाड़े में जब 
स्वामी रामचरंण ने रामसनेही छाप का प्रकाशन किया, उस समय उनके साधु-शिष्य कितने 
थे, इसका उल्लेख जीवनीकार ने नहीं किया है। हाँ, गृहस्थ शिष्यों देवकरण, कुशरूराम 
और नवलूराम की महत्ता बार-बार प्रतिपादित हुई है। अतः आचार-संहिता का उद्घोष 
करते समय स्वामी रामचरण के मस्तिष्क में गृहस्थ अवश्य थे और प्रमुख रूप से थे। 

कैप्टेन वेस्मकट ने रामसनेही गृहस्थों के आचरण की नियमावली इस प्रकार श्रस्तुत 
की है--- 
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रामसनेही सम्प्रदाय में वेस्मकट के अनुसार पंथ में व्यय के लिए गृहस्थ अनुयायी 
ही धन प्राप्त करते थे। शाहपुरा के सम्प्रदाय के दो बनिये रुपया ग्रहण करने, ऋण देने और 
पवित्र भाईचारे के कारण व्यापार चलाने के लिए नियुक्त थे।' 
स्वामी रामचरण ने धन-संबंधी सम्पूर्ण व्यवस्था गृहस्थ रामसनेहियों के हाथ में दे 
रखी थी। उन्होंने साधुओं को इससे दूर रखा। यहाँ तक कि रामसनेही साधु भोजन स्वयं 
नहीं बनाते थे। भोजन का प्रबंध शाहपुरा शहर में रामसनेही गृहस्थों की देख-रेख में होता 
था और बना-बनाया भोजन समय से “'रामतिवास धाम' में पहुँच जाता था। रामसनेही गृहस्थ 
संतों का बड़ा सम्मान करते थे और सन्त भी गृहस्थों को सम्मान देते थे | 
मैं समझता हूँ कि साधु एवं गृहस्थ रामसनेहियों का यह संतुलित समन्वय स्वयं स्वामी 
रामचरण ने स्थापित किया था। अन्‍य सम्प्रदायों और पंथों में इस प्रकार के समन्वय का 
सर्वथा अभाव दीखता है। इस समन्वय का ही परिणाम है कि रामसनेही सम्प्रदाय स्थापना- 
कार की विषम परिस्थितियों को झेलकर आगे निकल गया और निरच्तर विकास के सुदृढ़ 


सोपान पर चढ़ता चला जा रहा है। वस्तुतः यह सम्प्रदाय के विधाता स्वामी रामचरण की 
निपुणता का परिचायक है। 


शिष्य परम्परा 
साधु शिष्य 


प्रचीकार छारूदास के अनुसार स्वामी रामचरण के शिष्यों की संख्या २२५ थी। 

], |ु०फाणओं ए 96 834४० 50067, #४०. 4835, 
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३. सन्‌ १९५३ में फूलडोल के अवसर पर शाहपुरा में उपस्थित होकर मैंने स्वयं 
साधु-गृहस्थ-समन्वय का दृश्य अपनी आँखों देखा था। शहर के भीतर राम हवेली” में भोजन 
बनता था और बैलगाड़ी पर लाद कर “रामनिवास धाम" पहुँचाया जाता था। पूज्य श्री 
नानूराम जी भण्डारी [अब स्वर्गीय | ने मुझे रामहवेली में निवास करने की आज्ञा दी थी। 


वहाँ श्री रामविकास विजयवर्गीय मुनीम थे और अन्य राम सनेही गृहस्थों की देखरेख में पंथ 
का कारबार चलता था।--लेखक। 


४. स्वामी रामचरण के शिष दो से पचीस--परची, हु० प्र०। 





स्वामी रामचरण का पंथ ९९ 


पंडित मोतीलाल मेनारिया भी इस संख्या से सहमत हैं।' इस संबंध में श्री रामस्तेही सम्प्र- 
दाय'” के लेखकों ने बहुत स्पष्ट लिखा है--“किवदंती के अनुसार २२५ शिष्य माने जाते हैं, 
पर अद्यावधि सम्पूर्ण नामावछी उपलब्ध नहीं हो सकी है।' साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथों में 'परची” 
को छोड़कर २२५ की संख्या का किसी में उल्लेख नहीं है। गुरलीछा विलास” और बब्र हासमाधि 
लीन जोग' दोनों ही ग्रंथों में जगन्नाथ ने इसकी कोई चर्चा नहीं की है। पता नहीं डॉक्टर 
अमरचन्द वर्मा को गुरलीछा विलास” की किस प्रति में यह २२५ की संख्या उपलरूब्ध हुई है, 
डॉ० वर्मा लिखते हैं कि स्वामी रामचरण के २२५ शिष्य होने की बात जहाँ सम्प्रदाय के 
ग्रंथों से प्राप्त होती है, वहाँ हिन्दी संत साहित्य के विद्वान भी इसका समर्थन करते हैं।'' 
फुटनोट में डॉक्टर वर्मा ने गुरलीका विलास' को संदर्भित करके 'परची' की फूटनोट में उद्धंत 
पंक्ति उद्धत कर दी है। फिर वे आचाय॑ पंडित परशुराम चतुर्वेदी लिखित उत्तरी भारत 
की संत परंपरा” के पृष्ठ ६१९ की ओर ध्यान आऊक्ृृष्ट करते हैं। निवेदन है. कि पु० ६१९ 
देखने पर भी निराशा ही हाथ रूगती है। इस संदर्भ में श्री रामस्नेही सम्प्रदाय' के लेखकों 
का मत ही समीचीन जान पड़ता है। वस्तुत: २२५ की संख्या का आधार किंवदन्ती ही है। 
इसी ग्रंथ में थोड़े-से शिष्यों की नामावडी दी गई है जिसे लेखकों ने शाहपुरा 'रामनिवास 
धाम की बारादरी” और भीलवाड़ा रामद्वारे की भित्ति पर लिखा हुआ पाया है। यह 
संख्या १६७ ठहरती है। 


बारह थम्बे के साथ 


कैप्टेन वेस्मकट के अनुसार स्वामी रामचरण के बारह प्रमुख शिष्य थे जिन्हें उन्होंने 
अपने शिष्यों में से चुना था। इनमें से किसी स्थान के रिक्त होने पर उस रिक्ति की 
पूर्ति सर्वाधिक योग्य वरिष्ठों में से की जाती थी। इस प्रथा का अनुसरण उनके उत्तरा- 
घिकारी भी कर रहे हैं। इन्हें बारह थम्बे के साध! कहा जाता है। इन बारह शिष्यों. 
की' चर्चा जीवनीकार जगन्नाथ या परचीकार लालरूदास ने नहीं की है। श्री रामस्नेही सम्प्र- 
दाय' के लेखकों ने द्वादश प्रमुख शिष्य” शीष॑ंक के अन्तगंत लिखा है कि 'रामस्नेही सम्प्र- 
१. राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा, पृ० ८२। 
२. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ४२। 
३. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ७५। 
4. रिव्ागट29723॥ 790 एएदोीएंद एप ० ठुंइटछ045, ८6वें (पदा& जीजा 
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९८ स्वामी रामचरण $ जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“लपुादफ़ 2726 9००एटप्रॉगणए लाुंगंादत ४0 इ०6०८ ६ पद) ६0 726 ०075६587६ 
0 पीटा बर्7िद८0075 9८0 [प्रा पते गैठादा ० प्रोशेल वेनए85.77 
रामसनेही सम्प्रदाय में वेस्मकट के अनुसार पंथ में व्यय के लिए गृहस्थ अनुयायी 
ही धन प्राप्त करते थे। शाहपुरा के सम्प्रदाय के दो बनिये रुपया ग्रहण करने, ऋण देने और 
पवित्र भाईचारे के कारण व्यापार चलाने के लिए नियुक्त थे।'* 
स्वामी रामचरण ने धन-संबंधी सम्पूर्ण व्यवस्था गृहस्थ रामसनेहियों के हाथ में दे 
रखी थी। उन्होंने साधुओं को इससे दूर रखा। यहाँ तक कि रामसनेही साध भोजन स्वयं 
नहीं बनाते थे। भोजन का प्रबंध शाहपुरा शहर में रामसनेही गृहस्थों की देख-रेख में होता 
था और बना-बनाया भोजन समय से रामनिवास धार्म' में पहुँच जाता था। रामसनेही गृहस्थ 
संतों का बड़ा सम्मान करते थे और सन्त भी गृहस्थों को सम्मान देते थे।' 
मैं समझता हूँ कि साधु एवं गृहस्थ रामसनेहियों का यह संतुलित समन्वय स्वयं स्वामी 
रामचरण ने स्थापित किया था। अन्य सम्प्रदायों और पंथों में इस प्रकार के समन्वय का 
सर्वथा अभाव दीखता है। इस समन्वय का ही परिणाम है कि रामसनेही' सम्प्रदाय स्थापना- 
काल कौ विषम परिस्थितियों को झेलकर आगे निकल गया और निरन्तर विकास के सुदृढ़ 


सोपान पर चढ़ता चला जा रहा है। वस्तुतः यह सम्प्रदाय के विधाता स्वामी रामचरण की 
निपुणता का परिचायक है। 


शिष्य परम्परा 
साधु शिष्य 


परचीकार छालदास के अनुसार स्वामी रामचरण के शिष्यों की संख्या २२५ थी।* 
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३२. सन्‌ १९५३ में फूलडोल के अवसर पर शाहपुरा में उपस्थित होकर मैंने स्वयं 

ता हुगूहस्थ-समन्वय का दृश्य अपनी आँखों देखा था। शहर के भीतर 'राम हवेली” में भोजन 
बनता था और बैहूगाड़ी पर राद कर 'रामनिवास धाम पहुँचाया जाता था। पृज्य श्री 
नानूराम जी भण्डारी [अब स्वर्गीय ] ने मुझे रामहवेली में निवास करने की आज्ञा दी थी। 


वहाँ श्री रामविक्ास विजयवर्गीय मुतीम थे और अन्य राम सनेही गृहस्थों की देखरेख में पंथ 
का कारबार चलता था।--लेखक। 


४. स्वामी रामचरण के शिष दो से पचीस--परची*, हु० प्र०। 


स्वामी रामचरण का पंथ ९९ 


पंडित मोतीछाल मेनारिया भी इस संख्या से सहमत हैं। इस संबंध में श्री रामस्नेही सम्प्र- 
दाय' के लेखकों ने बहुत स्पष्ट लिखा है--“किवदंती के अनुसार २२५ शिष्य माने जाते हैं, 
पर अद्यावधि सम्पूर्ण नामावछी उपलब्ध नहीं हो सकी है।” साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथों में परची” 
को छोड़कर २२५ की संख्या का किसी में उल्लेख नहीं है। गुरलीछा विकास” और ब्रह्मसमाधि 
लीन जोग' दोनों ही ग्रंथों में जगन्नाथ ने इसकी कोई चर्चा नहीं की है। पता नहीं डॉक्टर 
अमरचन्द वर्मा को गुरलीला विकास” की किस प्रति में यह २२५ की संख्या उपलब्ध हुई है, 
डॉ० वर्मा लिखते हैं कि--- स्वामी रामचरण के २२५ शिष्य होने की बात जहाँ सम्प्रदाय के 
ग्रंथों से प्राप्त होती है, वहाँ हिन्दी संत साहित्य के विद्वान्‌ भी इसका समर्थन करते हैं।''* 
फुटनोट में डॉक्टर वर्मा ने गुरलीछा विलास' को संदर्भित करके परची' की फूटनोट में उद्धंत 
पंक्ति उद्धत कर दी है। फिर वे आचार्य पंडित परशुराम चतुर्वेदी लिखित उत्तरी भारत 
की संत परंपरा” के पृष्ठ ६१९ की ओर ध्यान आक्ृष्ट करते हैं। निवेदन है कि पृ० ६१९ 
देखने पर भी निराशा ही हाथ लगती है। इस संदर्भ मे श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” के लेखकों 
का मत ही समीचीन जान पड़ता है। वस्तुत: २२५ की संख्या का आधार किवदन्ती ही है। 
इसी ग्रंथ में थोड़े-से शिष्यों की नामावली दी गई है जिसे लेखकों ने शाहपुरा 'रामनिवास 
धाम” को बारादरी और भीलवाड़ा रामद्वारे की भित्ति पर लिखा हुआ पाया है। यह 
संख्या १६७ ठहरती है। 


बारह थम्बे के साध 


कैप्टेन वेस्मकट के अनुसार स्वामी रामचरण के बारह प्रमुख शिष्य थे जिन्हें उन्होंने 
अपने शिष्यों में से चुना था। इनमें से किसी स्थान के रिक्त होने पर उस रिक्ति की 
पूर्ति सर्वाधिक योग्य वरिष्ठों में से की जाती थी। इस प्रथा का अनुसरण उनके उत्तरा- 
घिकारी भी कर रहे हैं। इन्हें बारह थम्बे के साध! कहा जाता है। इन बारह शिष्यों. 
की चर्चा जीवनीकार जगन्नाथ या परचीकार लालदास ने नहीं की है। श्री रामस्नेही सम्प्र- 
दाय' के लेखकों ने द्वादश प्रमुख शिष्य” शीर्षक के अन्तगंत लिखा है कि 'रामस्नेही सम्प्र- 
१. राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा, पृ० ८२। 
२. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ४२। 
३. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, पृ० ७५। 
4. रद्ा7074788 799 एएरॉएंद एण्ड ० तांइटोा965, ८०९त (दान जाग 
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१०० स्वासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


दाय में द्वादश शिष्य सर्वोपरि वन्दनीय हैं।” इसी ग्रंथ में रामरसांबुधि' की एक कविता 
द्वारा उन १२ शिष्यों की नामावली प्रस्तुत की गई है। ये शिष्य हैं--१. सर्वश्री बल्लमराम, 
२. रामसेवक, ३. रामप्रताप, ४. चेतनदास, ५. कान्‍्हड़दास, ६. द्वारिकादास, ७. भगवान 
दास, ८. रामजन, ९. देवादास, १०. मुरलीराम, ११. तुलसीदास, १२. नवलूराम। 

आचार्य पंडित परशराम चतुर्वेदी एवं श्री प्रभथनाथ बोस ने भी इन बारह शिष्यों 
की बात कही है।' वेस्मकट के अनुसार ये बारहों शिष्य स्थायी रूप से शाहपुरा में नहीं रहते 
किन्तु चार या पाँच सदंव एक साथ वहां बने रहते हैं। 


उत्तरदायित्व 


कैप्टेन वेस्मकट ने विस्तारपूर्वक एवं श्री परशुराम चतुर्वेदी तथा श्री प्रमथताथ बोस 
ने संक्षेप में इन प्रमुखों के उत्तरदायित्वों का वर्णन किया है। वेस्मकट के अनुसार उनके कार्यों 
का विभाजन निम्नांकित प्रकार से हुआ था। 

१. कोतवाल--मंदिर में जमा अन्न एवं औषधि के भण्डारी का काम करता है। 





१. श्री रामस्तेही सम्प्रदाय, पृ० ४२। 
२. लेसामगरी सब साथ भगति हलमों करी भारी। 
बलभराम बलवंत रामसेवक तप धारी। 
रामप्रताप पुनीत दास चेतन सुख देही। 
कान्हड़ करणीवान द्वारकादास विदेही। 
भगवानद।स भजतीक राम ही जन अधिकारी । 
देवादास॒ दिल सुद्ध जान मुरली तनधारी। 
तुलसी तत परबीन नवरू पुसती धरण्यारा। 
ये द्वाइश शिश साथ कल्यो रथ काटणहारा। 
“-“रामरसाम्बूधि, भाग-२, पृ० १२३। 
३. पंथ के संगठन के लिए बारह शिष्यों का एक समृदाय आरंभ से ही चला आता 
है जिनमें से किसी के मरते ही किसी दूसरे योग्य व्यक्ति द्वारा उस स्थान की पूर्ति कर दी 
जाती है ।--उत्तरी भारत की संत परंपरा, प ० ६१९। 
परेदाटरद्राद्ा। ग40 एछदाएद एक दांइछ065, 3 ए्रपाश6ण. छ्रणी 5 6 
घर ६0० ६76 (7688 ते. 
नाओ गरडाछए ए्ी मसरतवेप एरागइब70०0 एयर फलंएंड। रियोद, ४०.१, 
9. 429. 
४. जराद एएदाएद ते068 ग्र00 76806 एदगादातकीए 27 पशाएप9, >पा णिप्रा! 
०० ग्िएद 24 धाजबएड ई0प70 फ्रदद ४0 णाद धाए6,) 


“-०्ण्फणका 6 पराद डाडांंए $562दाए, #६०0., 835, 
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हं महंत के आदेश से अन्न वितरित करता है। साधुओं का मध्यरात्रि की उपासना के लिए 
ह्वान करना कोतवाल का ही कर्त्तव्य है। 

२. कपड़ेदार--यह सम्प्रदाय के साधुओं के लिए गृहस्थों एवं अतिथियों द्वारा प्रदत्त 
ती-ऊनी वस्त्रों का अधिकारी होता है। 

३. निरीक्षक--यह साम्प्रदायिक अ्रातृत्व के आचरण एवं नैतिक चरित्र पर कड़ी 
गरानी रखता है। 

४. चौथा साधुओं को पढ़ाता है। 

५. पाँचवाँ लेखन की शिक्षा देता है। 

६. छठाँ सभी मतानुयाथ्रियों को पढ़ाने-लिखाने के लिए नियुक्त होता है जो उससे 
वेदन करते हैं। 

७. सातवाँ अपनी आयु एवं उदासीन प्रकृति के कारण स्त्रियों को शिक्षित करने 
' लिए चुना जाता है। 
ष र्पाँच 

शेष पाँच तथा द्वादश में से ही इनके अतिरिक्त तीन और को मिला कर आठ 
धुओं की एक परिषद्‌ महंत द्वारा नियुक्त की जाती है। यह परिषद पंथ के साधुओं द्वारा 
थे के नियमों का उल्लंघन एवं अन्य अपराधों की जाँच करती है।' 

... (9४86 6 लय लाग्रांबदत 80%] 8८०६ 85 ड०्फबातं जी धव6 हुए्क्या 

6 एादतादंएठढ व6००आदतव ग 96 इल्ाफ्रद बागवे तांइएंपालड 8 वेंकाए 20 767९० 
; $004 ६0 ४6 फाषा&68., ......----: 6 348 8680 ४76 वंपाए ० फद हएाएछबां ६0 
७07007070/ ६96 एछ776808 (0 कशांवशा870 ए७7०एद८ण, 

ख्याल ४ फाद 2056ए. <्ब्ीदत कितत-लतताण -3रतछएछ ० कद 
थत04-98 लागाइुद ण एकाएंगपड सिवत5 ० ल००फ्राद एल्‍दउव्यादत 97 ४6 [709 
१6 8(7808678 ० 76 प्र&56 ० पद 7>7०गादााठ06, 9686 संपटापवेंलट८ ०097-56 
)६079, >97८8 76 07767 '0०0०6॥5. 

ब प्रात ॥8 8९4 076०4 छत ०६7807, बाते शाद्यांताब्वांएड बट एटा ठएल: 
6 फ्रक्रापरदाड बणव॑ खां 0कावपरल ० फ्रद #चच्त्यांएए, 3. 0िपाए। ६282765 
6 फदआ7006 ६0 #€ब6, बाते 9 गण रा5कप्रठ फदया 0 ज्रापप्रं2, 

च0#6% ३8 29०फांदतव ६0 ६६8०४ #दब्वतांप8 ब्यत रजंधंध8 ६0 काढा ० 
| ए678प्र4४४०75 श0 गणअए 0 फांफ, शात[व 8 5९एव्शाए, फापना।ए इढालललत हि 
8 886 8700 88प-प्रांगढ ६ढ77ए67, सइपटाड दिए%6४ 47 076 5976 200 प7-६7१९77(5. 

+6 क#द्याकांओंगह गए९, छोडी 766 तांइलंडल टाठघथाय इं्रतीटि/27४ए 
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१०२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


कैप्टन वेस्मकट ने इन बारह शिष्यों की चर्चा वर्तमान काल में की है। उन्होंने स्पष्ट 
लिखा है कि यह व्यवस्था स्वामी रामचरण ने की थी और उनके उत्तराधिकारियों द्वारा 
इसका पालन हो रहा है। स्मरणीय है कि वेस्मकट महंत नारायणदास के समकाछीन थे और 
उनसे तीन बार भेंट करने गये थे। अतः यह तो निश्चित हो गया कि नारायणदास जी के 
समय में बारह थम्बे के साध” अस्तित्व में थे और अपनी-अपनी भूमिका सफलतापूर्वक निभा 
रहे थे किन्तु बाद में यह व्यवस्था समाप्त हो गई। मैंने शाहपुरा में सम्प्रदाय के अधिका- 
रियों से पूछताछ की थी किन्तु उन लोगों ने इस सन्दर्भ में अपनी अनभिज्ञता ही' प्रदर्शित 
की। पर स्वामी जी के बारह शिष्यों की नामावछली और उन लोगों के द्वारा सम्प्रदाय 
के प्रचार-प्रसार की गाथा सम्प्रदाय में आज भी प्रचलित है। यह बात भिन्न है कि आज 
वैसे बारह शिष्य व्यवस्था के लिए नहीं चुने जा रहे हैं। समय के अनुसार परिवत्तन होता 
ही है। अब महंत के नीचे व्यवस्था का सम्पूर्ण बोझ भण्डारी' सम्हालता है और कोतवाल 
के पद पर अब भी कोई साधु नियुक्त होता है। 

स्वामी रामचरण के उक्त द्वादश शिष्यों में से रामजन जी उनके स्वर्गवास के बाद 
आचार्य-पी०ठ पर आसीन हुए। इन बारह थम्बे के साथुओं में स्वामी जी ने एक गृहस्थ 
शिष्य भी सम्मिलित किया था। ये थे शीलब्रत धारी नवरूराम जी जिन्होंने स्वामी जी की 
बाणी को अंगबद्ध करके उसका सम्पादन किया था। शेष दस शिष्यों ने राजन्थान-मारूबा 
के विभिन्न स्थानों में रामद्वारे स्थापित कर राम धर्म” का प्रचार किया। डॉक्टर अमरचंद 
वर्मा ने इन दसों संतों एवं उनके द्वारा स्थापित रामद्वारों के स्थानों की तालिका इस प्रकार 
दी है। साम्प्रदायिक सूत्रों ने भी इसकी पुष्टि की है--- 

१. श्री वललभराम---बीकानेर 

२. श्री रामसेवक---उदयपुर 

३. श्री रामप्रताप--माधोपुर 

४. श्री चेतनदास--कोटा 

५. श्री पान्तइदस--सागब्यइ 

६. श्री द्वारादास--धलूपट (मालवा) 

७. श्री भगवानदास--जोधपुर 





9ए9 06 शा ६0 एड 8०06 4900. ०ीवितट65. 20वें प906776708 067 ६76 
ल्‍पा68 64 76 07067? 
"००2४. (5. 99. ५४८४७३८००६६४: 80706 ७०८०७४६ 0६8 ७6८६४ ० फ्ररावए 
"लपंड्ाब्ाप03 पा. ज्रलडालाम 4709, ९७8 एा्णषटॉएटड एे्याउ्पटं 
०7 फ्रि्गत5 00 0606. 
>ण्प्ण्बों ० १४८ 3४०४० 5006४ए ४#6७. 855. 
6. परंड07ए ण मंधतप एरोख्पंग्त जप ऊलाएडए शेच्ा6 ७०. 4,. 4 
१. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलून, पूृ० ७७। 
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८. श्री. देवादास--प्रतापगढ़ 
९. श्री मुरलीराम--रायपुर 
१०. श्री तुलसीदास--खानपुर (कोटा) 
खालसा 
स्वामी रामचरण के पश्चात्‌ आचाय॑ पद पर बैठने वाले आचार्यो की शिष्य-परंपरा 
के साधुओं को खालसा' कहते हैं। 
थांभायत 


उपर्युक्त शिष्यों द्वारा स्थापित रामद्वारों की शिष्य-परस्परा को भांभायत' 
कहते हैं। 
गृहस्थ शिष्य 


यह भलीभाँति स्पष्ट हो चुका है कि रामसनेही सम्प्रदाय में गृहस्थ शिष्यों का 
विशिष्ट स्थान है। वस्तुत: पंथ-संचालन के लिए स्वामी रामचरण ने साथु और गृहस्थों 
को समान महत्ता दी और पंथ-शकट के दो पहिए के रूप में आज भी' दोनों सम्प्रदाय की 
व्यवस्था सम्हाले हुए हैं। संभवत: इसीलिए स्वामी जी ने नवरूराम को गृहस्थ होने के 
बाद भी बारह शिष्यों में स्थान दिया था। साम्प्रदायिक साक्ष्य ग्रंथों मे गृहस्थ-शिष्यों की. 
ही चर्चा है। इसका कारण यह है कि स्वार्मी रामचरण ने पंथ-स्थापन के बाद सीधे लोगों 
को साधु बनने की प्रेरणा नहीं दी प्रत्यूत गृहस्थों में से कुछ को पहले विश्वास में छिया 
जिन्होंने आगे चलकर भीलवाड़ा-संघर्ष में पंथ की ओर से प्रमुख भाग लिया। 
शीलब्त 


पंथ-विकास की परम्परा में शीलब्नत' का अपना एक विशिष्ट स्थान है। मैंने अभी 
निवेदन किया है कि स्वामी जी ने पंथ-संस्थापन के संदर्भ में लोगों को पहले साधु नहीं बनाया। 
वस्तुत: उन्होंने अपने गृही शिष्यों को शीलब्रत लेने की प्रेरणा दी। शीलब्रत ब्रह्मचर्य 
पालन को कहा जाता है। अस्तु, स्वामी रामचरण ने अपने शिष्यों को गाहुस्थ्य जीवन में 
रहते हुए शीलब्नत धारण करने की प्रेरणा दी। शीलब्रतधारी व्यक्ति गृहस्थ वेश में ही 
साधु सदृश रहता है। अतः शीलब्रतधारियों की एक विशिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण स्थिति सम्प्र- 
दाय में है। 
शीलब्नती कतिपथ प्रमुख शिष्य 

देवकरण, कुशलराम और नवलरार्मा जिन्होंने भीलूवाहा-संघ्र्ष में प्रमुख भूमिका 


भरमाम्मक़ए ७७ ९०७४७भमअथ+ज-0 ३३ ».७५. ५००5 पाका+पमन० पास ग॥ जा+न७-न +३०आाभनए आम, 


पट 


१. स्वामी रामचरण के ग्रही शिष्य अनेक। 
देवकरण कुसला नवरू मुखिया तीन विसेष । 
मुखिया तीन विसेष सील तीनूं ने छिया |--परची', छालूदास। 
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कैप्टन वेस्मकट ने इन बारह शिष्यों की चर्चा व्तमाव काल में की है। उन्होंने स्पष्ट 
लिखा है कि यह व्यवस्था स्वामी रामचरण ने की थी और उनके उत्तराधिकारियों द्वारा 
इसका पालन हो रहा है। स्मरणीय है कि वेस्मकट महंत नारायणदास के समकालीन थे और 
उनसे तीन बार भेंट करने गये थे। अतः यह तो निश्चित हो गया कि नारायणदास जी के 
समय में बारह थम्बे के साध” अस्तित्व में थे और अपनी-अपनी भूमिका सफलतापूर्वक निभा 
रहे थे किन्तु बाद में यह व्यवस्था समाप्त हो गई। मैंने शाहपुरा मे सम्प्रदाय के अधिका- 
रियों से पूछताछ की थी किन्तु उन लोगों ने इस सन्दर्भ में अपनी अनभिज्ञता ही प्रदर्शित 
की। पर स्वामी जी के बारह शिष्यों की नामावी और उन छोगों के द्वारा सम्प्रदाय 
के प्रचार-प्रसार की गाथा सम्प्रदाय में आज भी प्रचलित है। यह बात भिन्न है कि आज 
वैसे बारह शिष्य व्यवस्था के लिए नहीं चुने जा रहे हैं। समय के अनुसार परिवत्तेन होता 
ही है। अब महंत के नीचे व्यवस्था का सम्पूर्ण बोझ भण्डारी सम्हालता हैं और कोतवाल 
के पद पर अब भी कोई साधु नियुक्त होता है। 

स्वामी रामचरण के उक्त द्वादश शिष्यों में से रामजन जी उनके स्वर्गवास के बाद 
आचार्य-पीठ पर आसीन हुए। इन बारह थम्बे के साधुओं में स्वामी जी ने एक गृहस्थ 
शिष्य भी सम्मिलित किया था। ये थे शीलब्रत धारी नवलहूराम जी जिन्होंने स्वामी जी की 
बाणी को अंगबद्ध करके उसका सम्पादन किया था। शेष दस शिष्यों ने राजस्थान-मालवा 
के विभिन्न स्थानों में रामद्वारे स्थापित कर 'राम धर्म” का प्रचार किया। डॉक्टर अमरचंद 
बर्मा ने इन दसों संतों एवं उनके द्वारा स्थापित रामद्वारों के स्थानों की तालिका इस प्रकार 
दी है।' साम्प्रदायिक सूत्रों ने भी इसकी पुष्टि की है--- 

१. श्री वल्लभराम--बीकानेर 

२. श्री रामसेवक--उदयपुर 

३. श्री रामप्रताप--माधोपुर 

४. श्री चेतनदास--कोटा 

५. श्री कान्हड़दास--सागवाड़ा 

६. श्री द्वरतादास--धरूपट (मालवा) 
श्री भगवानदास--जोधपुर 


(छठ 
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८. श्री. देवादास--प्रतापगढ़ 
९, श्री मुरलीराम--रायपुर 
' १०. श्री तुलसीदास--खानपुर (कोटा) 
खालसा 


स्वामी रामचरण के पश्चात्‌ आचाय॑े पद पर बैठने वाले आचार्यो की शिष्य-परंपरा 
के साधुओं को खालसा' कहते हैं। 


थाभायत 


उपर्युक्त शिष्यों द्वारा स्थापित रामद्वारों की शिष्य-परम्परा को थांभायत' 
कहते हैं। 
गृहस्थ शिष्य 


यह भलीभाँति स्पष्ट हो चुका है कि रामसनेही सम्प्रदाय में गृहस्थ शिष्यों का 
विशिष्ट स्थान है। वस्तुत: पंथ-संचालन के लिए स्वामी रामचरण ने साधु और गृहस्थों 
को समान महत्ता दी और पंथ-शकट के दो पहिए के रूप में आज भी. दोनों सम्प्रदाय की 
व्यवस्था सम्हाले हुए हैं। संभवतः इसीलिए स्वामी जी ने नवलरूराम को गृहस्थ होने के 
बाद भी बारह शिष्यों में स्थान दिया था। :..-७. +: साक्ष्य ग्रंथों में गृहस्थ-शिष्यों की 
ही चर्चा है। इसका कारण यह है कि स्वामी रामचरण ने पंथ-स्थापन के बाद सीधे लोगों 
को साधु बनने की प्रेरणा नहीं दी प्रत्युत गृहस्थों में से कुछ को पहले विश्वास में लिया 
जिन्होंने आगे चलकर भीलवाड़ा-संघर्ष में पंथ की ओर से प्रमुख भाग लिया। 
शीलब्नत 


पंथ-विकास की परम्परा में शीलब्रत' का अपना एक विशिष्ट स्थान है। मैंने अभी 
निवेदन किया है कि स्वामी जी ने पंथ-संस्थापन के संदर्भ में छोगों को पहले साधु नहीं बनाया। 
वस्तुतः उन्होंने अपने गुही शिष्यों को शझीलब्रत लेने की प्रेरणा दी। शीलब्रत ब्रह्मचये 
पालन को कहा जाता है। अस्तु, स्वामी रामचरण ने अपने शिष्यों को गाहुस्थ्य जीवन में 
रहते हुए शीलब्रत धारण करने की प्रेरणा दी। शीलब्नरतधारी व्यक्ति गृहस्थ वेश में ही 
साध्‌ सदृश रहता है। अतः शीलब्रतधारियों की एक विशिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण स्थिति सम्प्र- 
दाय में है। 
शीलब्नती कतिपथ प्रमुख शिष्य 

देवकरण, कुशलूराम और नवलराम' जिन्होंने भीलवाड़ा-संघर्ष में प्रमुख भूमिका 


१. स्वामी रामचरण के ग्रही शिष्य अनेक। 
देवकरण कुसला नवलरू मुखिया तीन विसेष। 
मुखिया तीन विसेष सील तीनूं ने लिया ।--परची', लारूदास । 


आल 
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निभायी थी, पहले शीलब्नरत धारण करने वाले शिष्य थे। ये तीनों भीलवाड़ा के प्रमुख वैश्य 
परिवारों के व्यक्ति थे। अभी इन लोगों की अवस्था भी कम ही थी। ऐसी स्थिति में 
शीलब्रत लेनें पर इन छोगों के परिवारों में स्वामी' रामचरण के प्रति जो आक्रोश उत्पन्न 
हुआ वह सहज ही था। ग्ूरठीछा विलासकार ने देवकरण के परिवार में उत्पन्न विवाद- 
ग्रस्त परिस्थिति का वर्णंत किया हैं जिसकी चर्चा पिछले अध्याय मे हो चुकी है। 


स्वरूपाबाई 


ये स्वामी रामचरण के प्रमुख शिष्य नवरूराम की पुत्री थीं। पीछे स्वामी जी के 
जीवन-वृत्त एवं स्त्री-पंथ-प्रवेश के संदर्भ में स्वरूपाबाई की चर्चा हो चुकी है। ग्रलीला 
विलास' में जगन्नाथ ने स्वरूपा की प्रशंसा करते हुए उसकी तुलना मीराँ से की है। मीराँ 
के समान स्वरूपा भी अपने पति का परित्याग कर दिया था और स्वामी रामचरण का 
शिष्यत्व ग्रहण कर उनके साह्निध्य में जीवन-पर्यन्त रहीं। कैप्टेन वेस्मकट ने भी स्वरूपा 
को स्वामी रामचरण की समपित शिष्या कहा है और उसके पति-त्याग की चर्चा करते हुए 
उसे पंथ में स्त्री-प्रवेश का उदाहरण माना है।' स्वरूपा शीलूब्रत धारण कर गुरु एवं सम्प्र- 
दाय की सेवा में लीन हुई थीं। 


कतिपय अन्य शिष्य 


ग्रलीला इविछास' में जगन्नाथ ने कतियय और शिष्यों की चर्चा की है जिन्होंने 
शीलब्रत ग्रहण कर जीवन को सफल बनाया है। सीताराम, सेवाराम, भूपरसिह शकतावत 
(ग्राम पावसल ), मुरधर निवासी आणददास, शिम्भ्राम सांगरे, म्रधर की बेजाबाई आदि 
के अतिरिक्त अर्जुन, जिसकी ३४ वर्ष की आय में पत्नी का स्वगंवास हो गया था, ने भी 
१. जाकी महिमा किस बिध कीजै। 
सो मीरा के जोड़े दीजे। 


मीरा तिज खावंद सूं मुरड़ी। 
ऐसी करो सरूपा करड़ी। 
“गुरलीला विलास, ह० प्र०। 
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अपने भाई राजा भीमसिंह के पुनिववाह का प्रस्ताव इन्कार कर दिया और स्वामी 
रामचरण से निवेदन कर शीरू ग्रहण कर लिया। इसी प्रकार देवकरण के पत्र फतेहराम 
तथा गोविन्दराम समनाणी ने भी शीलब्रत ले लिया। शाहपुरा को काशी बनाने वाले बल 
और समोर चारण भी उदासी बन गए। ऐसे ही अनेक छोगों ने शीलब्रत धारण कर अपना 
जीवन सफल किया। 


आचाये 
आचाय का निर्वाचन 


रामसनेही सम्प्रदाय में आचाये के मनोनयन की प्रणाली अन्य नाएनाशउ-पों 
से भिन्न है। यहाँ आचायें के चुनाव के लिए लोकतांत्रिक पद्धति स्वीकृत हैं। आचारय॑-पद 
के चुनाव में, साधु और गृहस्थों को समान अधिकार प्राप्त हैं। ऐसा नहीं कि यह लछोक- 
तांत्रिक चुनाव-पद्धति आधुनिकता का परिणाम हो वरन्‌ यह सम्प्रदाय- के प्रारंभ से ही चली 
आ रही है। कंप्टेन वेस्मकट लिखते हैं कि महंत के देहावसान के बाद उसके उत्तराधिकारी 
के चुनाव के लिए शाहपुरा में साधुओं एवं गृहस्थों की एक सभा बुलायी जाती है। उत्तरा- 
धिकारी बृद्धिमत्ता एवं सदगुणों के आधार पर निर्वाचित होता है। मरणोपरान्त तेरहवें 
दिन या अन्य किसी नियत दिन पर एकत्र समाज द्वारा नये आचारय॑ को पीठासीन कराया 
जाता है। उस दिन एक उत्सव में साधु लोग नगर की समस्त हिन्दू जनता में मिष्ठान्न वितरित 
करते हैं। यह वितरण नगर के भीतर राममेड़ी में होता है। 

आचाय॑ परशुराम चतुर्वेदी की निम्नलिखित पंक्तियाँ भी इस संदर्भ की पुष्टि 
करती हैं--मुख्यतः महन्त के मरने पर तेरहवें दिन उसका उत्तराधिकारी शाहपुर में 
एकन्न की गई वैरागियों व गृहस्थों की सभा द्वारा योग्यता के विचार से चुना जाता हैं और 
उसके उपलक्ष्य में वहाँ के राममरी”' नामक मंदिर में एक सहभोज भी होता है। 

अचार के चुनाव की इस प्रणाली पर पुराने साम्प्रदायिक साक्ष्य मौन हैं पर आधु- 
निक साम्प्रदायिक साक्ष्यग्रंथ श्री रामसनेहीं रुम्प्रदाय' की निम्नलिखित पंक्तियाँ अवश्य 
ही ध्यान देने योग्य हैं। “जिस समय सम्प्रदाय की स्थापना के साथ-साथ ही इस पद्धति को 
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अपनाया गया, उस समय भारतवर्ष में राजा का पुत्र राजा और सम्प्रदाय के आचाये का 
प्रधान शिष्य ही पीठाचाय या प्रधानाचायं का पद प्राप्त करता था। यह आश्चय की बात 
है कि चारों ओर सामन्‍्ती वातावरण के होते हुए, राजा व जमींदारों के प्रभावशाली युग 
में यह प्रणाली किस प्रकार रखी गई और कैसे विकसित हुई। लेखक चुनाव-प्रणाली के इसी 
संदर्भ को आगे बढ़ाता हुआ कहता है-- आचार्य के चुनाव में गृहस्थों व साधुओं दोनों को 
समान अधिकार प्राप्त है। सारे भारतवर्ष के रामस्नेही संत व गृहस्थ इसमें भाग लेते हैं। 
गृहस्थों व साधुओं के प्रतिनिधियों की पहले अलग-अलग सभाएँ होती हैं और उसमें विचार- 
विमर्श के बाद सर्वेंसम्मति से किसी एक संत को आचाये बनाने का निर्णय किया जाता है। 
कोई भी रामस्नेही संत, चाहे वह पीठ स्थान का शिष्य हो, खालसा का हो या थांभायत 
का हो, आचाये पद के लिए मनोनीत किया जा सकता है' ' 'गृहस्थों व संतों के 
प्रतिनिधियों की निर्णायक समिति बारहद्वारी के ऊपर छत्नमहल में बैठ कर निर्णय करती है और 
तीचे हजारों की भीड़ निर्णय जानने के लिए सोत्सुक खड़ी रहती है। निर्णायक लोग निर्णय करके 
नीचे आते हैं और उस संत को जिसे उन्होंने चुना है--हाथ पकड़कर चुपचाप ऊपर ले जाते 
्ै तथा वहाँ गृदड़ी और अलफी पर बैठा देते हैं, यह आचाय॑ बनाने की मूक घोषणा है। 
इसके बाद दूसरे दिन वे संत विधिवत्‌ आचार्य पद पर आसीन होते हैं। उस सुअवसर पर 
शाहउुरा के राजा, उदयपुर महाराणा के प्रतिनिधि व बैदलाराव जी तीनों अपने-अपने 
राज्यों की ओर से पूरा सम्मान प्रदर्शित करते हैं।'" 


सम्प्रदाय के पीठाचार्य का छोकतांत्रिक प्रणाली से मनोनयन पूर्व आधुनिक युग की 
विस्मयकारी किन्तु अभिनव घटना है। यद्यपि स्वामी रामचरण का चनाव इस प्रणाली 
से नहीं हुआ था, क्योंकि वे तो स्वयं सम्प्रदाय के प्रवत्तक थे पर प्रणाली के मल में स्वामी जी 
के प्रगतिशील व्यक्तित्व का प्रभाव स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है। गृहस्थ एवं साधु शिष्यों को 
समान स्तर पर रखकर परस्पर एक-दूसरे के लिए सम्मान एवं विश्वास का भाव जगाने की 
प्ररणा स्वामी रामचरण ने ही दी थी। बारह प्रमुख शिष्यों में एक गृहस्थ शिष्य रख कर 
उन्होंने सम्प्रदाय को सर्वोच्च परिषद्‌ में गृहस्थों को प्रतिनिधित्व दिया था। इसी प्रकार 
सम्प्रदाय-संचालन तेथा अन्य साम्प्रदायिक कार्यों में छगने वाले धन एवं साम्प्रदाथिक आय का 
सारा विवरण पंथ के गृहस्थों के हाथ में ही उन्होंने दे रखा था, इसलिए आचार्य के चुनाव 
में भी उनका सहयोग प्राप्त करना स्वाभाविक ही था। किन्तु स्वामी रामचरण के पंथ में यह 
कार्य उनके युग से आगे का था। तात्पर्य यह कि स्वामी रामचरण का व्यक्तित्व नितांत 
प्रतिभासम्पन्न, दूरदशितापूर्ण एवं प्रगतिशीरू था। इन्हीं कारणों से अनास्था 


के इस युग में जहाँ अनेक ः 
के साधु-पथ पतनोन्मख | | 
विकासोन्मुख है । कक है, रामस्नेही सम्प्रदाय निरंतर 





१. छ उमस्न्टी-सस्भदाय, पृ० १४७--वैद्य केबलस्वामी तथा अन्य । 
९. वहीं, पू० १४७-४८--वैद्य केवलस्वामी तथा अन्य। 


स्वामी रामचरण का पंथ १०७ 


आचार्य-परम्परा 

स्वामी रामचरण द्वारा संस्थापित रामसनेही सम्प्रदाय का पीठस्थान शाहपुरा है। 
इस पीठ पर विराजने वाले आचार्यों की परम्परा अत्यन्त गौरवशालिनी रही है। मूलाचाये 
स्वामी रामचरण के देहावसान के बाद उनके बारह शिष्यों में से एक वीतराग स्वामी रामजन 
जी आचाय॑ पद पर विराजमान हुए। जनश्रुति है कि स्वामी रामजन के चुनाव से असंतुष्ट 
होकर स्वामी रामचरण के बड़े शिष्य श्री रामप्रताप जी शाहपुरा छोड़कर माधोपुर चले गए 
और फिर वापस नहीं आए, किन्तु सम्प्रदाय में बने रहे। आज भी माधोपुर का राम द्वारा 
शाहपुरा रामसनेही सम्द्रदाय का ही रामद्वारा है। इस प्रसंग की चर्चा जब मैंने छतरीबाग 
में संत्र कन्हैयाराम जी से की तो उन्होंने हँसते हुए बतलाया कि “भाई, रामप्रताप जी को 
संतमत का समर्थन नहीं मिल सका था, इसलिए वे चले गए और स्वामी रामजन जी गद्दी 
पर असीन हुए, और कोई बात नहीं थी।” मूलाचार्य स्वामी रामचरण के बाद शाहपुरा 
पीठ के आचार्यो की सूची निम्नलिखित है-- 

१. श्री महाराज रामजन 

२. श्री महाराज दुल्हैराम 

३. श्री महाराज चतनत्रदास 

४. श्री' महाराज नारायणदास 

५. श्री महाराज हरिदास 

६. श्री महाराज हिम्मतराम 

७. श्री महाराज दिलशुद्धराम 

८. श्री महाराज धमंदास 

९. श्री महाराज दयाराम' 

१०. श्री महाराज जगरामदास 

११. श्री महाराज निर्भयराम 

१२. श्री महाराज दर्शनराम 

१३. श्री महाराज रामकिशोर 


सम्प्रदाय के प्रवेशार्थों 
पंथ में हिन्दू जाति के सभी लोगों को प्रवेश की सुविधा है।' कैप्टेन वेस्मकट लिखते 


१. संत श्री कन्हैया राम जी से मेरी एक वार्ता--दिनांक १५ जून, ७३, इन्दौर। 
टिप्पणी--सन्‌ १९५३ में फूलडोल के अवसर पर शाहपुरा में मुझे तत्कालीन आचार्य निर्मेबराम 
जी के दर्शन का सौभाग्य प्राप्त हुआ था। तभी' पं० रामकिशोर जी' (वर्तमान आचायें ) के संपर्क 
में आने का भी सुयोग मिला था--लेखक । 


2, 6“8]] 28865 976 बते776608 ॥700 ४6 इ९८४१-..8 पछञा5४४07पफ 04 सलिशतए 
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१०८ स्वामी रामचरण : जौवनी एबं कृतियों का अध्ययन 


हैं कि, “रामसनेही सम्प्रदाय हिन्दू की सभी जातियों से बना है. . . उनके पूजा-स्थानों में ईसाई 
और मुसलमान भी जूता उतार कर आजादी से जा सकते हैं। किन्तु वेस्मकट को संदेह है कि 
बे लोग अपने साथ अन्य धर्मावरूंवियों को भोजन करने देंगे। 

अन्य धर्मावरंबियों के संबंध मे तो वेस्मकट अपनी बात कहते हैं किन्तु यादि उन्हें यह 
विश्वास था कि रामसनेहियों के पूजा स्थानों तक वे जा सकते थे तो फिर भोजन की' कोई 
समस्या नहीं। 
उपासना 

निर्गुण राम” के उपासक रामसनेही साधु एवं गृहस्थ सामान्यतया प्रात: एबं सायं 
उपासना हेतु उपासना-भवनों जिन्हें रामद्वारा कहते हैं, में उपस्थित होते हैं। वेस्मकट ने 
तीन बार सामूहिक उपासना का आयोजन देखा है। उनके अनुसार सभी' गृहस्थ अपने काये- 
व्यापारों में व्यस्त होने के कारण एक है| समय उपासना में नहीं उपस्थित हो पाते किन्तु जब 
आते है तो पूरे समय तक रहते हैं। ये सामूहिक उपासनाएँ प्रात, मध्याह्न और संध्या समय 
होती है। प्रातःकालीन उपासना अत्यन्त महत्वपूर्ण होती है। इसमें सभी लोग सम्मिलित होते 
हैं। संध्याकालीन उपासना मे, जो एक घण्टे की होती है, केवल पुरुष ही भाग लेते हैं ।' 
संध्योपासता आरती पदों के मान के साथ समाप्त होती है। 


फलडोल 


रामसनेही' सम्प्रदाय का फूलडोल महोत्सव बसंत काल में शाहपुरा और भीलवाड़ा 
दोनों स्थानों पर आयोजित होता है।* यह उत्सव पहले ४० दिन तक मनाया जाता था पर अब 
२५ दिन ही इसकी अवधि निर्धारित कर दी गयी है--फाल्गुन सुदी ११ से चैत सुदी ५ तक । 
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४. फूलडोल होइ दोइ सथाना। भीछाड़े साहिपुरे जाना।। द 

बरसाबरसी फागुणमास) दरसण आवबे दास जर्यास॥ 


“गुरलीला विलास, हु० प्र० 


क्व 


स्वामी रामचरण का पंथ १०९ 


चेत बदी १ से चेत बदी ५ तक अर्थात्‌ ५ दिनों तक इसका रूप बुहत्‌ होता है। फूलडोल के 
अवसर पर दूर-दूर के रामसनेही साधु एवं गृहस्थ शाहपुरा में एकत्र होते हैं। अन्य दर्शक गण 
भी आते हैं और एक विशाल मेला का रूप यह उत्सव ले लेता है। 
नामकरण--इस' महोत्सव का नाम फूलडोल क्‍यों पड़ा, यह प्रश्न अनेक विद्वानों द्वारा 
बिचारा गया है। कंप्टेन वेस्मकट ने इसका अर्थ फूलों का लहराना' लिखा है और इसे श्रीमद्‌- 
भागवत पुराण से संबंधित बतलाया है। वेस्मकट ने ऐस। ही' एक उत्सव बंगाल तथा भारत के 
विभिन्न भागों में होना बतलाया है जिसमें चेत या वेशाख की पूृणिमा की रात में भगवान को 
फूलों से सजा कर झुलाते हैं। आगे वेस्मकट कहते हैं कि उन्हें इस बात का संदेह ही. बना रहा 
कि रामसनेहियों ने अपने महोत्सव का यह नाम क्‍यों रख लिया ?' डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपादी 
बसंत ऋतु में पुण्य सौन्दय्यं के विकास को ही इस पर्व के नामकरण का कारण समझते हैं।* 
इस नामकरण का कारण जानने के लिए हमें साम्प्रदायिक साक्ष्य-प्रंथों का सहारा 
लेना पड़ेगा। स्वामी रामचरण जी के जीवनीकार जगन्नाथ जी ने 'फूलडोल संवाद' नामक ग्रंथ 
का निर्माण किया था। इस ग्रंथ की रचना सं० १८४० वि० में अर्थात्‌ स्वामी जी के जीवनकाल 
में ही हो गई थी।* इस ग्रंथ में फूलडोल मनाने का कारण और नामकरण का कारण दोनों ही 
जमन्नाथ बे स्पष्ट रूप से लिखा है--- 
“ऋतु बसंत फागूण में होई। 
पुरनवांसी जानू सोई। 
सो दिन तो असुरन को होई। 
ग्रह प्रह्नृदतू जारे सोई। 
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२. अप्रकाशित शोधप्रबंध--रामसनेही सम्प्रदाय--डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी, 
(गोरखपुर विश्वविद्यालय ग्रंथालय ) । 

३. संवत अठारा से बरस, चालीसा पर पांच। 

सावण बदि पांचे मंगल, इस विधि जाणों सांच। [ फूलडोल संवाद | 
““रामचरण चरितावली, पूृ० १२४ 
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रामकृपा प्रहदछाद न जरिया। 
फ्लडोलता. पीछे. करिया। 
देवन आई पोहोप बरषाये। 
फूल्डोल ता नाम कुहाये।” 


वसंत ऋतु के फागुन महीने में पृर्णणासी का दिन असुरों का दिन है। असुरों ने प्रक्ताद 
को जला देना चाहा था पर भक्त प्रह्लाद जलते से बच गया। इससे देवों को अपार हर्ष हुआ 
और उन छोगों ने आकाश से पुष्पवृष्टि की। इसी पुष्प-वर्षा को फूलडोल कहा गया है। इसी 
पुष्प-वर्षा से फूलडोल शब्द निकला। 


फूलडोल का आरम्भ 


भोलवाड़ा में फूलडोल--भीलवाड़ा में स्वामी रामचरण के तीन प्रमुख शिष्यों देवकरण, 
कुशलराम और नवलराम के मन में एक बार प्रह्वादोत्सव (होली पर्व) के दिन प्रह्नाद-कथा 
करने की अभिलाषा मन में जगी'।' कथा के बाद सहज भाव से जो प्रसाद चढ़ा था उसे सभी में 
वितरित कर दिया गया। रात की वेछा आई। नगर में ऊँचा आसन बनाया गया और स्वामी 
रामचरण जी' से नगर में पधारने की प्रार्थना की गई।' रात में स्वामी जी नगर में पधारे और 
बहाँ सत्संग हुआ। नगर के अन्य लोग होली जलाने गए थे पर सभी सत्संगी सत्संग-स्थल पर 
उपस्थित थे। जगन्नाथ के अनुसार रात्रि-जागरण में कथा और नामस्मरण होता रहा। इस 
प्रकार रतजगा के बाद प्रात:काल स्वामी जी साधुओं समेत रामद्वारे चले आए और जिज्ञासु जन 
अपने-अपने घर गए। आगे जगन्नाथ ने भीलवाड़ा रामद्वारे का वर्णन किया है। इस प्रकार 
भीलवाड़ा में फूलडोल आरंभ हुआ जिसमें दूर-दूर से संत व गृहस्थ आकर सम्मिलित होते थे। 

शाहपुरा में फ्ूलडहोल--स्वामी रामचरण ने शाहपुरा में छतरी' में अपना स्थान बनाया 
और वहीं भजन करने लगे। अब स्वामी जी को शाहपुरा राज्य द्वारा राज्याश्रय प्राप्त था। 
राजा भीमसिह एवं उनकी माता राजावत रानी दोनों ने स्वामी जी का 'शिष्यत्व ग्रहण कर 
लिया था। राजा भीमसिह से एक बार फूलडोल की चर्चा हुई, राजा अति प्रसन्न हुआ और इस 
भक्तिपर्व के आयोजन के लिए तत्पर हुआ। उसने अपनी' माता से यह संदेश सुनाया, माता 


-१ फूलडोल समाद, ह० प्र०। 
२. सबही के मनि ऊपजी, आजि उच्छव प्रन्नाद। 
करो कथा प्रह्माद की, ज्यं छूटे जग बाद। -“फूलडोल समाद, ह० प्र० 
रे. अरज करी गुरदेव सूं, रामसनेही दास। 
महाराज पधारों सहर मै, पूरों हमरी' आस। -“वही। 
४. कर आसण बेठे सभी, भेजे राम निज एक । 
जगन्नाथ जाग्रण तणों, आगे कह विवेक। “वही'। 
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अतीध प्रह्न हु: और उन्होंने इस पुनीत काये के संकल्प के लिए अपने पुत्र को धन्यवाद दिया ।' 
अब फूलडोल के समय की. प्रतीक्षा उत्सुकतापूर्वेक: होने लूगी'। राजा ने अपने एक 
मंत्री शालिग्राम व्यास को बुलाकर फूलडोल महोत्सव की. व्यवस्था का भार सौंपा। राजा का 
आदेश पाकर व्यास स्वामी रामचरण जी' से मिले और तैयारी' में रूग गए। तभी पूर्णमासी' 
का शुभ दिन आ गया और' हषित पुरवासियों को फूलडोल का उत्सव भाया। पूनम' की' रजनी 
आई और राजा भीम तथा उनकी' माता ने विचार किया कि जागरण के लिए स्वामी' रामचरण 
जी को नगर में छाना चाहिए। शालिग्राम व्यास' राजा की आजानुसार छतरी' में गए, उनके 
साथ अन्य रामसनेही थे। स्वामी जी' से निवेदन कर उन्हें नगर में लाए। बाजार में ऊँचे आसन 
पर उन्हें विराजमान किया। इस प्रकार जागरण का उत्सव सम्पन्न हुआ।' 
उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हुआ कि फूलडोल महोत्सव होली' पव॑ का परिमारजित 


१. फूलडोल की कथा चलानी। 
जुगति जुगति जो सबे बखानी। 
तबहीं हरष राजा मनि' भयौ। 
भगति उछाव करन मन दयौ। 
यू मन मोद माता प॑ेँं गये। 
फूलडोल आगम सब कहे। 
तब माता कह्यों धनि सुत मेरा। 
भक्ति साजों भवसागर मेरा। “फूलडोल समाद ह० प्र० 

२. पुनि राजा के मंत्री एका। 
सालगराम सो' व्यास बवेका। 
ताकूं राजा लिए बुलाई। 
फूलडोल की. टहल भलाई। 

8 अर >< 
तबे व्यास मिलि रामसनेही। 


सारी जुगति बनावे तेही। 
तंबहीं आई प्रणवांसी। 
हरषमान हुआ पुरवासी'। 
फूलडोल सब के मन भाव। 
कोई अधम' की कही' न जावे। 
दिन बीते ऐसे बिध मांही। 
पून्यू की अब रजनी आंही। 
>< )< 2 
मात-पुत्र॒ दोउ! करें बिचारा। 


जाग्रण हूँ हैं नगर मंझारा। 
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रूप है। इसे प्रह्माद भक्त के उद्धार पर देवों द्वारा अभिव्यकत उल्लास की स्मृति रे कहना 
जाहिए। रामभक्‍्त प्रह्नाद रामधर्म के पालक रामसनेही जनों हारा आदत हुये में ग्रहण 
किये गये। इस अवसर पर प्रह्नाद-कथा के साथ-साथ नाम ग्रताप एवं अगभवाणी” के 
अंझों का पाठ भी किया जाता है। 

स्वामी' रामचरण 'रामधर्म' के प्रचारक थे, वे समाज की विरूपताओं से परिचित 
थे। अत: यदि उन्होंने होली पर्व को परिमाजित करने का प्रयास किया तो यह विस्मय की' 
बात नहीं। कौप्ठेन वेस्मकट को यदि फूलडोल समाद' ग्रंथ की' सामग्री प्राप्त हो गई 
होती तो उन्हें धागबतउुराण आदि की चर्चा करने की' आवश्यकता नहीं पड़ती । 

स्वामी रामचरण के समय से ही भीलवाड़ा और शाहपुरा दोनों स्थानों पर फूछडोल 
होता है। स्वामी रामचरण के शाहपुरा आ जाने के बाद शाहपुरा की प्रमुखता हो गई। 
स्वामी रामचरण जहाँ रहते वही का फूलडोल महत्वपूर्ण हो जाता। धीरे-धीरे शाहपुरा का 
फलडोल प्रधान हो गया।. आज भी शाहपुरा में ही यह उत्सव प्रधान रूप से मनाया जाता 
है | स्वामी' रामचरण जी के बाद के आचार्यों में महंत दुल्हैराम और महंत हिम्मतराम जी 
ने उदयपुर के महाराणा के अनुरोध पर उदयपुर में फूलडोल का उत्सव मनाया था।' 

आज भी' फूलडोल पूर्व परंपरा के अनुसार शाहपुरा में मनाया जाता है। इस अवसर 
पर रामसनेही साधुओं एवं गृहस्थों की' बड़ी भीड़ होती है। अनेक अन्य मतानुयायी एवं 
धर्मावल्‍म्बी भी प्रेज्लषक के रूप में उपस्थित होते हैं। पाँच दिनों तक अच्छा खासा मेला रहता 
है। जागरण, वाणी-पाठ, नाम-प्रताप का पाठ आदि सभी कुछ पहले जेसा ही होता हैं। इसी 
अवसर पर अपराधी साधुओं के मामलों पर विचार होता है और अपराध सिद्ध होने पर 





जाग्रण मांहि, पधारे स्वामी'। 
रामचरण जी' सदा विष्यामी'। 
जाइ आग्यां दीन्हीं तबहीं। 
जावो व्यास' जी छतरयां अबहीं। 
> >< >< 
आग्यां पाइ व्यास जब चलिया। 
ता संग रामसनेही मिलिया। 
आये ठब बाजार ज मांही। 
बोहो विधि की बछवाति छांई। 
जा बिचि ऊंचे आसण साजे। 
याहां आइ माहाराज बिराजे। “-फूलडोल समाद, हु० -प्र० 
१. “विक्रमी फाल्गुन शुक्ल ७ (हिं० १२९१ ता० ५ मुहर्रम, ई० १८७४ ता० २३ 
फेबुअरी) को शाहपुरा के रामसनेही महंत हिम्मतराम अपने सम्प्रदाय की रीति का फूलडोल 
करने के लिए उदयपुर आए।” .>बीर बिनोद, पु० २११७। 
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उन्हें महंत ढ्वारा निष्कासित कर दिया जाता है। साधुवेश धारण करने वालों की दीक्षा भी 
फ्‌लडोल के अवसर पर ही होती है। 


चोौमासा 


रामसनेही साधू आसाढ़ सुदी' ११ से कुवार सुदी १० तक एक ही स्थान पर निवास 
करते हैं। इसे चोमासा या चातुर्मास कहा जाता है। सम्प्रदाय के आचार्य का चातुर्मास 
कहाँ व्यतीत होगा, इसका निर्णय भी फूलडोल के अवसर पर होता है। भिन्न-भिन्न स्थानों 
के गृहस्थ रामसनेही अपने स्थान की ओर से आचार्य को आमंत्रित करते हैं। साधू एवं 
गृहस्थ परस्पर विचार-विमर्श करके आचाय॑ के चातुर्मास का निर्णय करते हैं। इसके लिए 
एक होड़-सी' लग जाती हैं। यह निर्णय चैत बदी ५ को' सुना दिया जाता है। जिस स्थान 
पर चौमासा बिताने का निर्णय होता है, उस स्थान के गृहस्थों को वाणी गुटका-पोथी दे दी 
जाती है। यह इस बात का द्योतक हैं कि चौमासा गुटका प्राप्त छोगों के स्थान पर होगा। 


रामनिवास धाम 


स्वामी रामचरण ने शाहपुरा मे आकर छतठतरी में निवास किया था। यह स्थान 
शाहपुरा के राज परिवार की इमथान-भूमि' रही हैं। रामचरण जी के देहावसान के बाद 
उनका द्ाट-संस्कार भी यहीं हुआ। इसी स्थान पर रामनिवास धाम” आज खड़ा है। यह 
रामनिवास धाम इवेत पत्थर की विशाल इमारत है। इसके प्रमुख द्वार को 'सूरज पोल' 
कहा जाता हूँ। सीढ़ियों के ऊपर जाने पर बारहदरी की शोभा हैं। इसके बाद आचार्य- 
निवास कक्ष, भण्डार, हरि-निवास, हिम्मत-नित्रार, जग-निवास, हवामहल आदि स्थान हैं। 

रामनिवास' धाम” का प्रबन्ध भण्डारी की ओर रहता है। वस्तुतः भण्डारी को 
सम्प्रदाय का सचिव समझा जाना चाहिए। आचार्य की ओर से पत्र-व्यवहारादि जितने 
भी कार्य होते हैं, वे सभी भण्डारी ही करता है। मैं समझता हूँ सम्प्रदाय में आचार्य के बाद 
दूसरा महत्वपूर्ण स्थान भण्डारी' का ही' होता है।' 


स्वामी रामचरण का कम्बल 
शाहपुरा के रामनिवास धाम में तोशनीवाल द्वारा स्वामी रामचरण जी को भेंट 


१. जब मैं सन्‌ ५३ में शाहपुरा गया था, श्री नानूराम जी महाराज भण्डारी पद पर 
कार्य कर रहे थे और आचार्य पद पर स्वर्गीय निर्भवराम जी थे। पूज्यः भण्डारी जी अब 
इस संसार में नहीं हैं। मैंने उनके दर्शन किये थे। शाहपुरा आवास' के समय मुझे उनसे जो 
स्तेह एवं सहयोग मिला, वह कभी भुलाया नहीं जा सकता। वह एक कुशल भण्डारी थे। 
उनकी ही क्पा से मैंने रामनिवास स्थित वाणी” की प्राचीनतम' उपलब्ध हस्तलिखित प्रति 
का अवलोकन किया था जिसे स्वरूपाबाई की पुस्तक कहते हैं। कदवाई की पुस्तक भी यही 
देखने को मिली थी। --लेखक। 

१ 
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किया हुआ कम्बल आज भी रखा हुआ है। मुझे वह कम्बल पं० रामकिशोर जी (अब 
आचाय॑ ) ने दिखलाया था। इन्दौर में सन्मुखराम जी ने मुझे बतलाया कि तोशनीवाल 
ने १२ कम्बल स्वामी जी समेत अन्य संतों को भी दिये थे, जिनमें से अब तक नौ कम्बलों की 
खोज हो चुकी है। 


रामसनेही साहित्य 


रामसनेही सम्प्रदाय के पास' विशाल साहित्य भण्डार है। स्वामी रामचरण जी 
की अणभवाणी' के अतिरिक्त श्री. रामजन जी की अणमँवाणी, श्री दुल्हैराम जी की अणभै- 
वाणी, श्री हरिदास महाराज की अपभवाणी, श्री. वलूलमराम' जी की अगभवणी, श्री' चेतन- 
दास जी की अणभवाणी, श्री रामसेवक जी की स्तुति-साखी, श्री रामप्रताप जी की अणभवाणी, 
श्री कान्हड़दास जी की अणमवाणी, श्री' द्वारकादास' जी की अणभैवाणी, श्री. भगवानदास 
की अणभवाणी, श्री देवादास जी' की अणमभवाणी, श्री मुरलीराम जी की अगशैवाणी 
श्री तुलसीदास की अणभेवाणी, श्री नवरूराम जी की अणभैवाणी, स्वरूपा बाई के पद, 
श्री मुक्तराम जी की अणगर्भवाणी और श्री संग्रामदासः जी के कुण्डलिये उपलब्ध हैं। 
इन सभी के अध्ययन और सम्पादन की आवश्यकता अपरिहार्य है। 


चतुथ अध्याय 
स्वामी रामचरण : रचनाएँ 


अणभेवाणी : म॒द्वित प्रति 


स्वामी रामचरण की सम्पूर्ण रचनाओं का विशाल संग्रह स्वामी जी श्री रामचरण 
जी महाराज की अणमैवाणी” नाम से संवत्‌ १९८१ तदनुसार सन्‌ १९२५ ई० में सम्प्रदाय 
के तत्कालीन आचार्य श्री निर्भंबराम जी महाराज की आज्ञा से साधु नैनूराम जी ने बड़ौदा 
प्रिटिंग प्रेस में मुद्रित कराकर प्रकाशित कराया। प्रस्तावनाकार साधु श्री कार्यराम जी के 
अनुसार भकक्‍तजनों एवं जिज्ञासुओं के अनेक आग्रहों के फलस्वरूप ही महंत निर्भवराम जी 
ने प्रंथ-प्रकाशन की अनुमति दी थी।' ऐसा प्रतीत होता है कि पुरातनवादी संत अणभैवाणी" 
के प्रकाशन को' उचित नहीं समझते थे क्योंकि पूजा की वस्तु वाणी” को वे किसी ऐसे व्यक्ति 
तक नहीं जाने देना चाहते थे जो उसका सम्मान न कर सके। इसी' कारण जब वाणी' के 
प्रकाशन की योजना बनी तो 'रूढ़िवादी संतों ने इसका घोर विरोध किया था। ऐसी' स्थित्ति 
में वाणी प्रकाशन की एक क्षीण परंपरा तो चली किल्तु प्रकाशित ग्रंथ. सामान्य रूप से 
बाजारों में नहीं उपलब्ध हो सके . . .इसी का परिणाम है कि प्रायः सम्पूर्ण साहित्य साम्प्र- 
दायिक केन्द्रों पर कपड़े की सात-सात, आठ-आठ तहों में बंधा हुआ आज तक पड़ा रह गया।"* 

इसमें संदेह नहीं कि सम्प्रदाय में अणभैवाणी” का बड़ा सम्मान है और वह साधु 
एवं गृहस्थ सभी के लिए पूज्य ग्रंथ है। इसलिए जैसा कि डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी ने कहा 
है प्रकाशन का विरोध असंभव नहीं किन्तु सम्प्रदाय के प्रचार-प्रसार को ध्यान में रखकर 
पंथ-प्रव्तक की रचनाओं का प्रकाशन आवश्यक समझा गया। इसलिए अणभैवाणी' के 
प्रकाशन की अनुमति आचार्य निर्भवराम जी ने दी और बड़े परिश्रमपृ्वंक साधु श्री नैन्राम 
जी आदि ने इस महाग्रंथ का मुद्रण कराकर वतेमान रूप में उपलब्ध किया। एक बात और 
भी--स्वामी' रामचरण तथा अन्य आचार्यों की वाणी लोगों तक पहुँचे, इसके लिए राम 
सनेही साधु प्रयत्नशील रहते थे। वे चौमासे के अवसर पर अथवा अन्य अवकाश के समय 
में वाणी” के अंशों को गुटका-पोथी के रूप में हाथ से लिखकर तैयार करते थे। अन्य 
साम्प्रदायिक ग्रंथों--गुरलीला विलास', फूलडोल समाद', श्री रामचरण महाराज की 





१. अणमवाणी” की प्रस्तावना, पृ० ३। 
२. डॉक्टर राधिकाप्रसाद त्रिपाठी--रामसनेही सम्प्रदाय, प्रथम अध्याय, 
(अप्रकाशित शोध-अबन्ध, गोरखपुर विश्वविद्यालय, गोरखपुर)। 


११६ स्वामौ रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


प्रची--के संग्रह भी गुटका-पोथी' के रूप में मैंने स्वयं देखे हैं। ऐसे गुटका-ग्रंथ साधुओं 
से गृहस्थ-जन भी प्राप्त कर उनका पूजा-पाठ करते थे। अतः वाणी” को लोगों तक 
पहुँचाने का भाव तो सम्प्रदाय के संतों में भी था पर वे अधिकारी' जन तक ही इसे पहुँचाना 
चाहते थे। 

प्रकाशित अणभैवाणी' के प्रारंभ एवं अंत में स्वामी रामचरण की रचनाओं के 
अतिरिक्‍त अन्य संतों की रचनाएँ भी संगृहीत हैं। इस' महाग्रंथ के आरम्मिक ६३ पृष्ठों 
में स्वामी रामचरण के दादागुरु स्वामी सन्‍्तदास जी की. 'अणमैवाणी' अंगबद्ध रूप में 
सम्बद्ध है। इसमें विभिन्न अंगों का वर्णन साखी एवं रेखता छन्दों में हुआ है। अन्त में 
दो ग्रंथ--ब्रह्मध्यान' और भ्रमतोड़' के साथ राग-आसा और आरती भी है। इसी' प्रकार 
पुस्तक के अन्त में स्वामी रामजन रचित रामपद्धति', जगन्नाथ रचित ब्रह्मसमाधि- 
लोन जोग” और जनगोपाल रचित प्रह्नाद चरित” नामक छोटे-छोटे ग्रंथ जोड़ दिये 
गये हैं। ग्यारह-स्रों पृष्ठों के इस विशाल संग्रह में ९२ पृष्ठों में अन्य जनों की 
रचनाएँ हैं और एक हजार पृष्ठों में स्वामी रामचरण की “अणभैवाणी' एवं उनके छोटे-बड़े 
ग्रंथ मुद्रित हैं। 

एक ओर साधु नैनूराम जी आदि वाणी” के प्रकाशन में व्यस्त थे, दूसरी ओर 
प्राचीव हस्तलिखित ग्रंथों की' खोज के सिरूसिले में स्वामी जी की कतिपय रचनाएं हस्त- 
लिखित रूप में प्राप्त हो चुकी थीं। डॉक्टर पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल लिखित नागरी' प्रचा- 
रिणी पत्रिका के चोदहवें खोज विवरण (सन्‌ १९२९-३१) में स्वामी जी रचित निम्नलिखित 
पुस्तकों की हस्तलिखित प्रतियों के संक्षिप्त विवरण मिलते हैं :--- 


१. जिन्नासबोध (निर्माण काल १८४७ वि०) 
२. विश्राम बोध है ह १८५१ वि०) 
२. समता निवास हर १८५२ वि० ) 
४, विश्वासबीध हे १८४९ वि०) 
५, अमृत उपदेश | आ १८४४ वि०) 
६. रामचरण के शब्द [६ .. जी, 
७. अणभ बविलास 8 १८४५ वि०) 
८. रामरसायनि' आप + ) 
९. सुखविलास (. +» १८४६ वि०) 


उपर्यूकत हस्तलिखित ग्रंथों के संबंध में डॉक्टर बड़थ्वाल लिखते हैं कि इनमें 
से अब तक कोई भी ग्रंथ खोज में नहीं मिला था।! किल्तु कैप्टेन वेस्मकट सन्‌ 
१८३५ ई० में ही स्वामी रामचरण लिखित ३६२५० छाब्दों का पता तो लगा ही' चुके 





१. डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल : प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रंथों की खोज का 
चोदहवाँ त्रवाधिक विवरण (सन्‌ १९२९-३१ ६०), पृ० १३६। 


स्वामी रामचरण : रचनाएँ ११७ 


ओे। उनमें से कुछ का अंग्रेजी अनुवाद भी उन्होंने किया था। इस संदर्भ में उनका यह 
कथन ध्यान देने योग्य है--- हु 

कद शकाक्ाए 7640ए दाइब8०१व +0फ्काड शा जात 2 ००77]076६6 
९०९८४०४ ० फ्ादाए इबटए९व छरतप्ंग85, >पा 385 पा८०& ७०५5 9प 006 ९०१ए ४७४ ४४6 
(6777]6, 4 इप८८6दवेदत फ फैलंगशांश8 2७४०ए जग) 776 077ए 3७ दिए 86]९८४०४६ ७ 
शा्दा 4 8पॉजुंगंए 8 ४789 0070,77* 

लेख के अन्त में वेस्मकट ने शाहपुरा के तत्कालीन महंत नारायणदास जी' से प्राप्त 

स्वामी रामचरण की कतिपय कविताओं का अनुवाद जिसे उन्होंने कलकत्ता के बाब॒ काशी- 
प्रसाद घोष की सहायता से किया था और जो जर्नल के पृष्ठ ७८-८२ पर छपा है, दिया है।' 
यहाँ यह स्मरणीय है. कि वेस्मकट द्वारा प्राप्त संदर्भित काव्य-संग्रह की हस्तलिपि' स्वामी 
रामचरण के जीवन-काल की' है--- 

“पृग6इद ए8786९5 976 0460 + पद686099, ६96 609. १89ए ० (७75, [0 ४6 $द्वापएथ 
ज़्बए 4853 (8. ॥0. 4978) का ए९३०७ ली रिव्ाटब्राका 5. तेललट8६८.११ 
पर वेस्मकट महोदय ने यह नहीं बतलाया कि हस्तलेख किसका है? वेस्मकट की उक्त 
पंक्तियों से यह भी स्पष्ट होता है कि स्वामी रामचरण के देहावसान के एक महीने पहले 
उन्हें दिया गया संग्रह लिपिबद्ध किया गया था। निष्कर्ष यह कि डॉक्टर बड़थ्वालः दूसरे 
व्यक्ति हैं जिन्होंने स्वामी रामचरण की ९ रचनाओं की जानकारी दी, पूर्व इसके वेस्मकट 
शाहपुरा जाकर स्वामी रामचरण जी का विशाल साहित्य देख ही नहीं आए थे प्रत्युत उनमें 
कुछ का अनूदित अंश डॉ० बड़थ्वाल की खोज-रिपोर्ट के प्रकाशन से लूगभग १०० वर्ष 
पूर्व प्रकाशित करा चुके थे। उन्होंने काव्य-संग्रह के हर पृष्ठ के ऊपर राम” लिखा हुआ 
देखा है। इस संदर्भ में वे लिखते हैं--.. 

यमगदगाढबत छत 6 <बटा 9988९ 45 उ55८36०१ ४४0 (7८ 70]ए 09776 0 स्‍१579, 
पडल्द छप्र प्‌ 50550 25 9 अ्रांधंग परत ० 768]060., ८0776श707क 78 ७777 ॥76 
“ता (090) ०4 प८० 77873, 300 $- ०6 प्रता# बगते ड8४75778 प298( 87 370 
76 509 ०५ 6 छी655ंगछ ० (०व तक ९0777*/०78 8 ७४०: ते गरएग65 
8प7९९९४४ 07 ४96 प्ावेद्ाबधगहु,??। 
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“्ंग्फागन 6 गा ठैड्रबयंट 5026६, ४6०, 855. 
२. वही'। 
३. देखिए, जर्॑कू ऑँब दी एशिबाटिक सोसायटी, फरवरी १८३५, पृ० ७८-८२। 
४. वही, पू० ८२। 


प्‌. वही | 


११८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


आधुनिक साक्ष्यों में राजस्थानी विद्वान्‌ पंडित मोतीलाल मेनारिया स्वामी' रामचरण 
की वाणी के प्रकाशन की सूचना देते हुए लिखते हैं कि “इसमें ८००० के लगभग हन्द हैं” 
पंडित परशुराम चतुर्वेदी भी प्रकाशित वाणी में ३६२५० बानियाँ बतलाते हैं और संग्रह 
के सभी ग्रंथों के नाम भी गिनाते हैं।' इस विन्दु पर वे वेस्मकट से सहमत दीखते हैं। 
आधूनिक साम्प्रदायिक साक्ष्य-ग्रंथ' 'रामस्नेही घर्मदण” के लेखक साधु मनोहरदास जी 
लिखते हैं कि “आपकी समाधि स्थिति में जो जो ब्रह्मानुमूतियें हुई वही अनुष्टुप इलोकाक्षर 
संख्या प्रमाण में सवा छत्तीस हजार सरस अनुभव वाणी” के नाम से प्रसिद्ध है।' 
प्रकाशित वाणी” की प्रस्तावना में साधु कार्यराम जी लिखते हैं कि इस प्रकार “इस' 
ग्रंथ की संख्या ३६३९६ है।”* श्री रामस्नेही सम्प्रदाय! के लेखकों--स्वामी केवलराम आदि 
ने भो प्रकाशित वाणी के प्रस्तावताकार साधु कार्यराम जी से सहमति व्यक्त की है।' 


अणशेबाणी हस्तलिखित प्रति 

अणभैवाणी' की हृरतरदिखित प्रतियाँ रामसनेही साधुओं द्वारा लिपिबद्ध की हुई 
विभिन्न रामद्वारों में पायी जा सकती हैं। स्वामी रामचरण ने अपनी रचनाएँ स्वयं छिपि- 
बद्ध की हों, इस बात का कोई प्रमाण नहीं मिल्ता। उनके शिष्य शीलब्रती नवलूराम 
जी. एवं स्वामी जो के उत्तराधिकारी स्वामी रामजन जी ने लिखा था पर उन छोगों के 
हस्तलेख भी अभी तक उपलब्ध नहीं। वाणी की सर्वाषिक प्राचीन प्रति शाहपुरा के 
रामनिवास धाम में सुरक्षित है। यह स्वरूपाबाई की पुस्तक' के नाम से विख्यात है। कहते 
हैं कि स्वरूपाबाई ने इसे अपनी देखरेख में लिपिबद्ध कराया था। इस ग्रंथ का पाठ वर्ष 
में एक दिन चैत बदी पंचमी को होता है, फिर उसी प्रकार वस्त्र की तह में लपेटकर सुरक्षित 
रख दिया जाता है। इन पंक्तियों के लेखक को स्वरूपाबाई की पुस्तक' के दर्शन का सोभाग्य 
प्राप्त हो चुका है। सन्‌ १९५३ के फूलडोल के अवसर पर मैं शाहपुरा गया था। मुझे 
स्वामी जी रचित ग्रंथों की प्राचीततम प्रतियाँ देखने का चाव था। वत्तंमान आचार्य पंडित 
रामकिशोर जी के प्रयास से पूज्य भण्डारी जी स्वर्गीय श्री नैनूराम जी ने मुझे पहले 
वाणी' की एक हस्तलिखित प्रति दिखलायी। यह कनवाड़े की पुस्तक थी। किन्तु तब 
तक मैं स्वरूपाबाई की पुस्तक' की चर्चा प्राचीनतम प्रति के रूप में सुत चुका था। स्नेह- 
मय परमदयाल भण्डारी जी से मैंने निवेदन किया था। मुझे यह भी बतलाया गया था कि 
यह पुस्तक केवल पंचमी को आचाये के समक्ष खुलती है, फिर कभी खोली नहीं जाती। यह 





१. पंडित मोतीलाल मेनारिया--राजस्थानी साहित्य की रूपरेखा, पृ० ८२।॥ 
- २. प॑ं० परशुराम चतुवंदी--उत्तरी भारत की संत परंपरा, पू० ६१८-१९। 

३. साधु मनोहरदास---रामस्नेही धर्मेदर्पण, भूमिका, पृ० १। 

४. स्वामी जी श्री रामचरणजी महाराज की अणमैवाणी, प्रस्तावना, पूृ० २। 

५. श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ६१। 


स्वामी रामचरण : रचनाएँ ११९ 


जानते हुए भी मैंने बड़े विश्वास के साथ पृज्य भण्डारी जी से निवेदन कर ही दिया। मुझे 
स्मरण है कि मैंते उनसे कई बार आग्रह किया था किन्तु दयाल संत ने भी नकारा नहीं 
ओर अन्त में एक दिन मेरे आग्रह ने दयालू संत नैनूराम जी के स्नेहमय हृदय को स्पर्श 
किया। उन्होंने आचार्य स्वर्गीय निर्भयराम जी से आदेश प्राप्त कर उस ग्रंथ को निकाला 
और मुझे एक घण्टे तक अवलोकन का अवसर दिया। सुन्दर अक्षरों में लिपिबद्ध वाणी” 
की प्राचीततम' प्रति इस' प्रकार मुझे देखने को मिली । इसके छिए मैं स्वर्गीय निर्भयराम जी, 
स्वर्गीय भण्डारी श्री वैनूराम जी एवं वत्तेमान आचार्य प॑० रामकिशोर जी का आभारी हे । 

वेसे रामसनेही सम्प्रदाय के साथुओं में ब्राणी-हरतडेखन का चाव प्रारंभ से ही है। 
यद्यपि मैंने स्वामी रामचरण, नवलरूराम जी या रामजन जी की हस्तलिपि में अभी तक कोई 
गुटका-पोर्थ। या अन्य कोई ग्रंथ नहीं देखा है पर अभी इसी ग्रीष्म के इन्दौर प्रवारु से मुझे 
स्वामी रामचरणजी के उत्तराधिकारी स्वामी रामजन जी की वाणी” की वह प्रति देखने 
को मिली जिसे रामजन जी के उत्तराधिकारी एवं सम्प्रदाय के तीसरे आचार्य स्वामी दुल्हैराम 
जी ने स्वयं लिपिबद्ध किया था। इस ग्रंथ-रत्त के अंत में लिखित पंक्तियाँ इस' तथ्य 
का उद्घाटन करती हैं कि आचार्य॑ दुल्हैराम जी ने रामजन जी की वाणी का सम्पादन 
एवं लिपिकरण दोनों ही किया था-- 


“राम जनन अवधूत की वाणी संष्या येह। 
लघु ज्राता दुल्हें कहे तुम पद रज सिर लेह॥ 
साहिपुरे सानन्‍्द सुष। छत्नयां मधि निबास॥ 
सतगुरु कूं सिर धारि के। कीए अंग्र प्रकास॥ 
मों बड़ शञ्राता रामजन। जाकी वाणी सार॥ 
दुल्हेराम अंग बांधीया। हिरदे हेत विचार॥ 
मुलक जहां मेवाड़ मधि। साहिपुरो जसुथान॥। 
दुल्हैराम दिलसुध सूं। वाणी अंग बषान॥ 
मो तागति तो हो नहीं। हिरदे भयो हुलास॥ 
कारण कारिज आप होइ। कोयो दास प्रकास॥ 
भूल चूक कोई ना गिनौ। रूघु दोरघ जो आंक ॥। 
तात मात स॒त हेत को। कब न देषे बांक ॥ 
संवत अठारा से सही। चालीसे परमान।॥॥ 
सावण सुदि पृन्यों सही। बारभौमि इस जान॥ 
अंग सपुरण हम थऐ। कहे ज' दुल्हें राम॥। 
बांच बिचारे तासकूं। राम राम ही राम॥ 


पुसतग संपुरण॥ संबत्‌ १८४०॥ का सावण सुदि॥ १५॥ बार मंगलवार ॥ पुसतग 
लिष्मा दुल्हैराम वांच विचारे ज्यासूं राम राम ॥” 


१२० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


उपयुक्त उद्धरण मैंने संदर्भित ग्रंथ से यथावत्‌ उतारा है। इन पंक्तियों से स्पष्ट 
है कि रामजन अवघूत की वाणी छोटे भाई दुल्हैराम ने शाहपुरा की छतरी में सानंद विराजते 
हुए सतगूरु की कृपा से अंगबद्ध कर प्रकाशित की। सम्पादक ने स्पष्ट लिखा है कि 
मेरे बड़े भाई रामजन जिनकी वाणी का सार यह है मैंने (दुल्हैराम ने) अंगबद्ध किया है। 
आगे सम्पादक एवं लिपिकार लिखता है कि संवत्‌ १८४०, पूर्णिमा मंगलवार को 
वाणी का लिपिकरण पूर्ण हुआ था और सबसे अंत में पुसतग लिष्या दुल्हैराम” लिखा 
हुआ है। 

स्मरणीय है कि दुल्हैराम जी स्वामी रामचरण जी के प्रमुख शिष्यों में से एक 
एवं सम्प्रदाय के तीसरे आचार्य थे। वेस्मकट के अनुसार उन्होंने दस हजार शब्द और 
चार हजार साखियाँ लिखी थीं।' इन्हीं दुल्हैराम जी ने स्वामी रामचरण के जीवनकाल 
में (सं० १८४० में) स्वामी रामचरण के ज्येष्ठ शिष्य रामजन अवधूत की वाणी को अंग- 
बद्ध किया। इस विवेचन से मैं इस निष्कर्ष पर हूँ कि रामसनेही सम्प्रदाय में स्वामी 
रामचरण के जीवनकाल में स्वामी जी के अतिरिक्त उनके शिष्यों की वाणियों का भी सम्पादन 
एवं लिपिकरण होने लूगा था। अतः यह निविवाद है कि स्वामी रामचरण की रचनाओं 
का सम्पादत एवं लिपिकरण उनके शिष्यों द्वारा हुआ होगा। यह भिन्न बात है कि अभी 
स्वामी रामचरण जी की वाणी एवं अन्य ग्रंथों के लछिपिकारों की हस्तलिपि में कोई रचना 
नहीं प्राप्त हो सकी है। संभव है भविष्य में लिपिकारों द्वारा लिपिबद्ध वाणी संग्रह एवं 
अत्य ग्रंथ उपलब्ध हो सकें। फिर भी जो हस्तलिखित' प्रतियाँ उपलब्ध हैं, वे प्रामाणिक 
हैं। प्रकाशित वाणी को देखते हुए पाठ-सम्पादन की समस्या अवश्य है, आशा है भविष्य में 
सम्प्रदाय के विद्वान्‌ संतों, गृहस्थों एवं आचार्य के प्रोत्साहन से यह कार्य सम्पन्न हो सकेगा। 
सुना है वर्त्तमान आचार्य पंडित रामकिशोर जी इस दिशा में पर्याप्त सक्तिय हैं। यह शुभ 
लक्षण है, इससे स्वामी रामचरण के संत-कवि व्यक्तित्व पर और प्रकाश पड़ने की 
संभावना है। 


स्वामी रामचरण की क्ृतियाँ 


अणमैवाणी' नामक प्रकाशित महाग्रंथ में स्वामी रामचरण की निम्नलिखित क्वतियाँ 
संगृहीत हैं-- 
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स्वामी रामचरण : रचनाएँ 
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« नाम-प्रताप 
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१४, 
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१६. 
१७. 
१८. 
० 
२०, 
२१. 
२२. 
२३. 
२४. 


विश्वासबोध 
विश्वामबोध 
समतानिवास' 
राम'रसायनबोध 
चिन्तावणी 
मनखण्डन 
गुरुशिष्य गोष्ठि 
ढिग' पारख्या 
जिद पारदब्या 
पण्डित संवाद 
लच्छ-अलच्छ जोग 
बेजुक्तिति'रस्कार 
काफरबोध 

शब्द 

गावा का पद॑ 
दृष्टान्तसागर 


लिपिकार एवं सम्पादक : नवलराम, रामजने 


१२१ 


उपर्युक्त रचनाएँ प्रकाशित वाणी” के १००० पृष्ठों में मुद्रित हैं। इस विशाल 
काव्य-साहित्य के रचनाकार स्वामी रामचरण जी' थे किन्तु उनकी हस्तलिपि में इनमें 
से कोई भी कृति उपलब्ध नहीं है। कहते हैं कि समाधि अवस्था में जो अनुभूतियाँ स्वामी 
जी को हुईं उनका उच्चारण करते गए और उनके शिप्य शीलब्नती नवरूराम एवं अवधूत 
रामजन जी. ने लिपिबद्ध किया। इस संदर्भ में वाणी' के प्रस्तावनाकार की निम्नलिसित 
पंक्तियाँ द्रष्टव्य हैं--.““राम' भजन पारायण निरविकल्प समाधिस्थ निखिल शास्त्र निष्णात 
श्री वीतराग महाप्रभु शाहपुरा में विराजकर तथा पर्यटनकाल में अपने स्वयं अनुभव से और 
सच्छास्तों से जो महावाक्य उच्चारण किये उनको आपके शिष्य भीलवाड़ा ग्राम निवासी 
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१२२ स्वामी रामचरण : जीबनी एवं कृतियों का; अध्ययन 


माहेश्वरी वंशोद्भव नवरूराम जी ने लिखकर संग्रह किया जिनकी संख्या अंगबद्ध ८००० 
इलोक है। तदनस्तर २८३९७ प्रंथसंख्या श्रीमान्‌ वीतराग के शिष्य परमपवित्र अद्वेत 
नैष्ठिक श्री रामजन जी. महाराज ने संग्रह किया। इस प्रकार इस ग्रंथ की संख्या 
३६३९७ है।” 
उपर्युक्त उद्धरण से यह स्पष्ट है कि स्वामी रामचरण की रचनाओं को लिपिबद्ध 
करते का कार्य उनके शिष्यों नवलूराम' एवं रामजन' द्वारा सम्पन्न किया गया था। ग्रंथस्थ 
छिपिकारों की उक्तियों से यह भी स्पष्ट होता है कि लिपिकरण के साथ सम्पादन का गुरुकारय॑ 
भी इन्हीं दोनों शिष्यों द्वारा हुआ था। 
पिछले अध्याय में बारह थम्बे के साध' शीरषंक के अन्तर्गत स्वामी' रामचरण के 
जिन १२ प्रमुख शिष्यों की चर्चा की गई है उनमें स्वामी जी के ग्रंथों के छिपिकार एवं सम्पादक 
नवरूराम और रामजन प्रमुख स्थान रखते हैं। नवलूराम जी की चर्चा दूसरे अध्याय में भी 
भीलवाड़ा स्थित तीन प्रमुख शिष्यों में हो चुकी है। ये स्वरूपाबाई के पिता थे। नवल- 
सागर' ग्रंथ इनकी प्रसिद्ध रचना है जो १९०१ ई० की खोज रिपोर्ट में वणित है।' नवरूराम 
जी के विषय में जगन्नाथ ने अपने ग्रंथों गुूरलीला विछास” और नब्रह्मसमाधिलीन जोग' 
में पर्याप्त चर्चा की है किन्तु उनकी जन्मतिथि, :ह अत्यंत और मृत्यु-तिथि आदि की 
कोई जानकारी नहीं दी है। स्मरणीय है कि बारह थम्बे के साधुओं में ग्यारह तो साधु 
शिष्य थे एवं एक गृहस्थ शिष्य नवरूराम जी ही थे। नवरछूराम एवं उनकी पुत्री स्वरूपा 
बाई की रामसनेही-सम्प्रदाय में बड़ी महिमा है। 
तवलराम जी ने स्वामी रामचरण की अणभैवाणी को अंगबद्ध किय।। वे उनकी 
अणमैवाणी एवं फुटकर काव्यों के लछिपिकार एवं सम्पादक दोनों थे। संवत्‌ १८२० वि० 
में स्वामी रामचरण ने भीलवाड़ा में वाणी” का उच्चारण किया था और नवलराम जी 
ने उसे लिपिबद्ध किया था, फिर संवत्‌ १८२७ में फाल्गुन बदी द्वादशी, सोमवार को इसका 
अंगबद्ध सम्पादन शाहपुरा में पूर्ण हुआ। निम्नलिखित पंक्तियाँ उपर्युकतत कथन की पुष्टि 
करती हैं--- 
'सध्य मुलक मेवाड़ नगर भीलेड़ो होई। 
रामचरण जी संत तहाँ परगट भये सोई। 
जगत हेतु सूं मांति राम हिरदे मुख गायो। 
कनककामिणी त्याग राग मन स्वाद ने भायो। 
अठारा से अरु ब्लीश वर्ष वाणी ज्‌ उचारी। 
नवलराम सब झेलि मेल्हि पुस्तक बिस्तारी। 





१. साथु कार्यराम लिखित अणमैवाणी' की प्रस्तावना, पृ० २। 
२. प्राचीन हंस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थों की खोज का चौदहवाँ त्रैवाषिक विवरण 
(सन्‌ १९२९-३१ ई० )--डाँ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल, नागरी प्रचारिणी पत्रिका । 
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शब्द सुण ताहि भासवे भुशि कण सार असार। 
नकल करें कर जोड़े के बंदन बारंबार। 
संवत अठारा से सही सताईसे जोय। 
फागुन बदो दुबादशी, बार सोस हो होय। 
दाहिपुरा मधि शोधिके, सब वाणी विस्तार। 
नवलराम' अंग बॉधिया, जन पदरज सिरधार। 
शाहिपुरा मधि शुभ समय, वाणी अंग बनाय। 
आनन्द घन उच्छव अधिक, नवरू कहत जनाय। 


इसी संदर्भ में जगन्नाथ कृत ब्रह्मसमाधिलीन जोग” की निम्नलिखित पंक्तियाँ 
नवल्‍ूराम' रचित उपर्युक्त की पुष्टि करती हैं-- 


“असंबत्‌ अठारा से अरू बोसा। 
वजन अमोलक निपट वरीसा।' 


रामजन जी को एक ओर हम अवधूत संत और स्वामी रामचरण के उत्तरा- 
'घिकारी आचार्य के रूप में जानते हैं तो दूसरी ओर वे स्वामी जी रचित विभिन्न ग्रंथों के 
शोधनकर्ता एवं लिपिकार भी थे। इनका जन्म संवत्‌ १७९५ वि० में सिरस्यों ग्राम में 
माहेश्वरी वैश्य-कुल में हुआ था। इन्होंने संवत्‌ १८२४ में स्वामी रामचरण जी का शिष्यत्व 
ग्रहण किया। शीघ्र ही स्वामी जी के द्वादश प्रमुख शिष्यों में इनका महत्त्वपूर्ण स्थान हो 
गया और संवत्‌ १८५५ में स्वामी रामचरण के देहावसान के बाद आचार्य-पद पर आसीन 
हो गये। इनका देहान्त संवत्‌ १८६७, आसाढ़ बदी ११ बुधवार को हुआ था।' वेस्मकट 
के अनुसार उन्होंने १८००० शब्दों की रचना की थी।'* 

उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि स्वामी रामजन' जी, नवलूराम' जी के बाद स्वामी 
रामचरण के शिष्य हुए | संवत्‌ १८२४ में इन्होंने दीक्षा ली और संवत्‌ १८२० में नवलराम 
भीलवाड़े में स्वामी रामचरण द्वारा उच्चरित वाणी” को सुनकर लिख रहे थे। 

१. अणभवाणी, पृ० १०१३। 

२. अणमभवाणी (ब्रह्मममाधिलीन जोग), पृ० १०७९। 

३. श्री केवलराम जी वैद्य--श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पु० ४४। 

“गुन॒८ (रिव्यागीब्नातबा) ०३ उप6टदबवेंदत गत ४6 शु्भधरापिकों 4400800"8॥7[0 09 
एिड्राग॥0, 006 0 58 छएरदएद ठीदाबिड 0 दांइट968. 478 [9670807 ५४०8 98077 9६ 
6 जद णी $फडं0, दागा-॥260ं 6 गरढ्श व0०27ंग्रद 7 768 बाप 0क्‍66 8४ 
85॥9॥9078 470 809, 867 9 7८87 ० 2 ५6०7४, 4 7707078 70 6 त&फए58. 
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४. बही'। 
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राम जन जी की दीक्षा के तीन वर्ष बाद सं० १८२७ में वाणी" को उन्होंने अंगबद्ध कर डाला 
था। रामजन जी अवधूत साधु थे। उन्होंने स्वामी जी रचित विभिन्न ग्रंथों का सम्पादन 
करके लिपिबद्ध किया था। प्रकाशित वाणी" में संगूम्फित निम्नलिखित ग्रंथों का लिपिकरण 
एवं सम्पादन रामजन जी द्वारा हुआ था :-- 

१, अणभोविलास 

२. सुख विलास 

३२. अमृत उपदेश 

४. जिज्ञासबोध 

५, विश्वासबोध 

६. विश्रामबोध 

७. समतानिवास 

८. राम'रसायन बोध 

९. दृष्टान्तसागर 


रचनाओं का वर्गोकरण 


यों तो स्वामी' रामचरण की रचनाएं १ से २४ तक जिस क्रम में हैं, प्रकाशित हैं 
और उनका उल्लेख किया जा चुका है। पर अध्ययन में सुविधा की दृष्टि से उन्हें निम्नलिखित 
वर्गों में विभाजित कर लेना अनुपयुक्त नहीं है-- 

१. अंगबद्ध वाणी' 

२. छोटे ग्रंथ 

३. बड़े ग्रंथ 

४. फूटकर 


१. अंगबद्ध वाणी 


पीछे स्पष्ट किया जा चुका है कि वाणी को अंगबद्ध करने का कार्य स्वामी जी के 
प्रमुख शिष्य नवरूराम जी ने घाहपुरा में संवत्‌ १८२७ वि० में पूर्ण कर लिया' था और 
वाणी की रचना संवत्‌ १८२० वि० में भीलवाड़े में हुई थी। मेरा अनुमान है कि संवत्‌ 
१८२० वि० में वाणी की रचना आरंभ हुई थी और संवत्‌ १८२७ में जब स्वामी रामचरण 
जी शाहपुरा में विधिवत्‌ बस गए, नवलरूराम जी ने वाणी को छत्दानुसार अंगबद्ध कर दिया। 
स्वामी रामचरण की वाणी अणभैवाणी' कहलायी और इसी नाम से स्वामी जी का! सम्पूर्ण 
साहित्य अभिहित किया गया। 


ु सम्पादन 
तविषयवस्तु 


स्वामी रामचरण की वाणी' को तवरूराम जी ने जिस प्रकार छन्दानुक्रम शैली 
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में अंगबद्ध किया है, उससे वाणी' की विषयवस्तु का स्पष्टीकरण भी होता गया है। प्रारम्भ 
के पाँच कवित्त स्तुति के हैं, तत्पशचात्‌ विभिन्न छन्दों में विषयानृक्रम से अंग प्रस्तुत किए 
गए हैं। 

१. साथी--साखी के अन्तर्गत विपयानुक्रम से ७४ अंग हैं-. १. गुरुदेव को अंग, 
२. गुरु समर्थाई को अंग, ३. सुमरण को अंग, ४. शिवधर्मी को अंग, ५. वीनती को अंग, 
६. विरह को अंग, ७. ज्ञानविरह को अंग, ८. ले को अंग, ९. प्रेमप्रकाश को अंग, १०. 
पीवपिछाण को अंग, ११. प्रचा को अंग, १२. पतिब्रता को अंग, १३. व्यभिचारिणी 
को अंग, १४. समर्थाई को अंग, १५. बीनती लियां समर्थाई को अंग, १६. विश्वास को 
अंग, १७. विरक्‍त को अंग, १८. निवृत्ति को अंग, १९. साथ को अंग, २०. असाध को अंग, 
२१. साध-संगति को अंग, २२. कुसंगति को अंग, २३. अकल को अंग, २४. बेअकल को 
अंग, २५. विचार को अंग, २६. बेविचार को अंग, २७, नहचें को अंग, २८. जीवत- 
मृतक को अंग, २९. सजीवण को अंग, ३०. सार्ग्राही को अंग, ३१. अवगुणग्राही को अंग, 
२२. अज्ञानी को अंग, ३३. रामबविमुख को अंग, ३४. कार को अंग, ३५. चित्तावणी 
को' अंग, ३६. उपदेश' को अंग, ३७. जिज्ञासी को अंग, ३८. गुरुपारख को अंग ३९, 
शिष्यपारख को अंग, ४०. गुरुशिष्यपारख को अंग, ४१. सन्मुख-बेमुख को अंग, ४२, 
गुरुवेमुख को भंग, ४३. चितकपटी को अंग, ४४. देखादेखी के अंग, ४५. कायर को अंग, 
४६. शूरातण को अंग, ४७. टेक को अंग, ४८. हेतप्रीति को अंग, ४९. किस्तूरियामुग 
को अंग, ५०. मन को अंग, ५१. सती को' अंग, ५२. बेहद को' अंग, ५३ . मध्य को 
अंग, ५४. निरफख को अंग, ५५. पंथ को अंग, ५६. रस को अंग, ५७. सुक्षम मार्ग को 
अंग, ५८. शुभकर्मी को अंग, ५९, दया को अंग, ६०. माया को अंग, ६१. कामीन'र को 
अंग, ६२. जरणा' को अंग, ६३. रहत को अंग, ६४. सहज को अंग, ६५. बहुआरंभी को 
अंग, ६६. लछोभी नर को अंग, ६७. आशाबेली को अंग, ६८. निद्रा को अंग, ६९. भुरकी 
को अंग, ७०. निन्‍दा को अंग, ७१. साच को अंग, ७२. अ्रमविध्वंस' को अंग, ७३. भेषकों 
अंग, ७४, चाणक को अंग। 

' २. चर्रायणा--चन्द्रायणा के अन्तर्गत निम्नलिखित २४ अंग हैं---१. गुरुदेव को 
अंग, २. सुमरण को अंग, ३. नाम समर्थाई को अंग, ४. बीनती को अंग, ५. विरह को 
अंग, ६. प्रचा को अंग, ७. साध महिमा को अंग, ८. साध को अंग, ९. साथ संगति को 
अंग, १०. विरक्त को अंग, ११. ग्रुपारख को अंग, १२. शिष्यपारख को अंग, १३. गुरु 
हें को अंग, १४. गुरुबेमुख को अंग, १५. सन्मुख-बेमुख को अंग, १६. मनमुखी को अंग, 
१७. अज्ञानी को अंग, १८, काल को अंग, १९. चिन्तावणी को अंग, २०. शूरातण को 
अंग, २१. विचार को अंग, २२. तृष्णा को अंग, २३. साच को अंग, २४. भेख को अंग । 

३. सर्वेवा--सवैया के अन्तर्गत निम्नलिखित २६ अंग हैं-१. गुरुदेव को भंग्र, २. छुमरण 
को अंग, ३. नम महिमा को अंग, ४. परचा को अंग, ५. विचार को अंग, ६. साध को अंग, ७. साध- 
संगति को अंग, ८. विरक्त को अंग, ९. विश्वास को अंग, १०, तृष्णा को अंग, ११. छोभी तर को 
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अंग, १२. भज्ञानी को अंग, १३. काल को अंग, १४. चिन्तावणी को अंग, १५. सन्‍्मुख-बेमुख 
को अंग, १६. गुरुबेमुख को अंग, १६. अवगुणग्राही को अंग, १८. चितकपटी को अंग, १९. 
व्यभिचारिणी को अंग, २०. क्रायर को अंग, २१. श्रातण को अंग, २२. कामी नर को अंग, 
२३. साच को अंग, २४. मर्मविध्व॑ंस को अंग, २५. भेख को अंग, २६. चाणक को अंग। 

४, झूलणा--झूलणा के सात अंग निम्नलिखित हैं--१. गुरुदेव को अंग, २. सुमरण को 
अंग, ३. विचार को अंग, ४. साधुसंगति को अंग, ५. उपदेश को अंग, ६. विरक्त को अंग, ७. 
भेख को अंग। 

५, कवित--दहठित के अन्तर्गत ४४ अंग इस प्रकार है-१. गुरुदेव को अंग, २. सुमरण 
को अंग, ३. नाम समर्थाई को अंग, ४. परचा को अंग, ५. पतिब्रता को अंग, ६. व्यभिचारिणी को 
अंग, ७. बीनती को अंग, ७. बेविश्वास को अंग, ९. तृष्णा को अंग, १०. निरपख को अंग, ११. 
निर्गंण उपासना को अंग, १२. साध को अंग, १३. असाध को अंग, १४. साधसंगति को अंग, १५. 
कुसंगति को अंग, १६. साधपारख को अंग, १७. साथ महिमा को अंग, १८. बाचिक ज्ञानी को 
अंग, १९. लछज्ञानी को अंग, २०. अज्ञानी को अंग, २१. ब्रह्मानिवेक को अंग, २२. काल को अंग, 
२३. चितावणी को अंग, २४. मन को अंग, २५. मतमूसामनसूब को अंग, २६. कायर को अंग, 
२७. शूरातण को अंग, २८. उपदेश को' अंग, २९. जिज्ञासी को अंग, ३०. शिखपारख को. अंग, 
३१. शिष्यनिरणां को अंग, ३२. टेक को अंग, ३३. विचार को अंग, ३४. निरणा को अंग, ३५ 
हठयोग को अंग, ३६. भक्ति महिमा को अंग, ३७. माया को अंग, ३८. कामी नर को अंग, ३९, 
रहत को अंग, ४०. जरणा को अंग, ४१. साच को अंग, ४२. मर्म विध्वंस' को अंग, ४३. भेख को 
अंग, ४४. चाणक को अंग | 

६ कुण्डल्या--इसके ४४ अंग निम्नलिखित हैं--१. गुरुदेव को अंग, २. गुरु-परमार्थी 
को अंग, ३. लोभी गुरु को अंग, ४. सुमरण को अंग, ५. बीनती को अंग, ६. प्रचा को अंग, ७. 
पतिब्रता को अंग, ८. व्यभिचारिणी को अंग, ९. कायर को अंग, १०. श्रातण को अंग, ११. 
सती को अंग, १२. विश्वास को अंग, १३. बेविश्वास को अंग, १४, निरफ्ख को अंग, १५. विरक्त 
को अंग, १६. निर्गुण उपासना को अंग, १७. साध को अंग, १८. साधपारख को अंग, १९. साध- 
संग्रति को अंग, २०. कुसंगति को अंग, २१. दया को अंग, २२. छच्छ को अंग, २३. उपदेश को 
अंग, २४. जिज्ञासी को अंग, २५. गुरुशिष्यपा रख को अंग, २६. शिष्यपारख को अंग, २७. गुरु- 
बेमुख को अंग, २८. रामविमुख को अंग, २९. नन्मुख-बेमुख को अंग, ३०. अज्ञानी को अंग, 
३१. विचार को अंग, ३२. निरणा को अंग, ३३. लोभी नर को अंग, ३४. काल्‍ह को अंग, ३५. 
चिन्तावणी को अंग, ३६. मन को अंग, ३७. हठजोग को अंग, ३८. माया को अंग, ३९. कामी नर 
को अंग, ४०. निन्‍्दा को अंग, ४१. साच को अंग, ४२. भर्मविध्वंस को अंग, ४३. भेष को अंग, 
४४. चाणक को अंग। 

* ७. रेखता--इस छन्द के अन्तगंत स्वामी रामचरण ने १५ अंगों का समावेश किया है-- 
१. गुरुदेव को अंग, २. भेषधारणा को अंग, ३. सुमरण को अंग, ४. नाममिरणा को अंग, ५. 
प्रमप्रकाश को अंग, ६. प्रचा को अंग, ७. विचार को अंग, ८, श्रातण को अंग, ९. सारग्रही को 
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अंग, १०. चितावणी को अंग, ११. असाधु को अंग, १२. कामी नर को अंग, १३. साच को अंग, 
१४. भेष को अंग, १५. चाणक को अंग । 

उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि सात छन्द शीर्षकों में अणशैवाणी' के विभिन्न अंगों 
का वर्णन हुआ है। कतिपय अंग सभी छंदों में वर्णित हैं और कतिपय कुछ ही में । यहाँ संक्षेप 
में अंगों की विषय वस्तु का विवरण प्रस्तुत है। 

१. गुरुदेव को अंग--सभी सात छल्द शीरषकों में इस अंग का वर्णन हुआ है। साखी 
शीर्षक के प्रारंम में स्वाभी जी अपने गुरु कृपाराम की महिमा-प्रताप का वर्णन करते हुए 
दांतड़े की प्रशंसा करते हैं। यथा--- 


“संत बिराजे दांतड़े, सरणाई प्रतिपाल। 
रामचरण के उर बसे, किरपाराम दयाल। 


सतृगुरु की महिमा अपार है, उसके गण कहाँ तक कहे जाये ? सतगुरु की कृपा से 'शब्द- 
संतोष मिला और जन्म-जन्म के दोष दूर हो गए।' इसलिए स्वामी रामचरण संतृगुरु की शरण 
का सुझाव देते हैं क्योंकि वही सिरजनहार' है, अतः उसी की शरण जाने से काम होगा ।' इसी 
प्रकार सबेया, झूलणा, कवित आदि शीरषकों में गुरु की महिमा का गान स्वामी रामचरण ने 
किया है। इन सभी शीषष॑कों में उन्होंने अपने गुरु स्वामी कृपाराम जी की महिमा बड़ी तत्मयता 
से कही है। उन्हें अपने गुरु के उपकार बार-बार स्मरण हो आते हैं ।' इन छन्द-शीषषकों में ऐसे 
अनेक स्थल है जहाँ स्वामी रामचरण की भावधारा गुरु के चरणों को पखारती हुई गुरुदेव को 
अंग' को सार्थकता प्रदान करती हैं। 

२. गुर समर्थाई को अंग--केवल साखी शीर्षक के अन्तर्गत। ११ छन्‍्दों में इस अंग का 
वर्णत स्वामी रामचरण ने किया है। सम्पादक ने इसे गुरुदेव को अंग' शीर्षक के अन्तर्गत 
उपशीर्षक देकर रख दिया है। गुरु-महिमा का बखान' निम्न पंक्तियों में ध्यान देने योग्य है--- 





अणमभैवाणी, साखी, छन्‍्द ७, पृ० ३। 
वही, साखी, छन्‍्द ५९, पृ० ५। 
वही, चद्रधायणा, छन्‍्द १, २, पृ० ७५। 

“सतगुरु क्रिपाराम जी सदा बसे उर मांहि। 
मों सिर ऊँघा कर धर॒या सो सूधा वाड़्या नांहि। 
सो सूधा वाडया नांहि दीन पर दया विचारी | 
अरप्या धन संतोष आपदा हरी हमारी। 
रामचरण दाता मिल्यां . दालिदर है सुकांहि। 
संतगुरु किरपाराम जी सदा बसे उर मांहि। 


-+अणभैवाणी, कुण्डल्या, छं० ४, पृ० १३७ 
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अंग, १२. अज्ञानी को अंग, १३. काल को अंग, १४. चित्तावणी को अंग, १५. सन्मुख-ब्रेमुख 
को अंग, १६. गुरुबेमुख को अंग, १६. अख्णुगग्राह्नी को अंग, १८. चितकपटी को' अंग, १९. 
व्यभिचारिणी को अंग, २०. कायर को अंग, २१. शूरातण को अंग, २२. कामी नर को अंग, 
२३. साच को अंग, २४. मर्मविध्व॑ंस को अंग, २५. भेख को अंग, २६. चाणक को अंग। 

४, झूलणा--झूलणा के सात अंग निम्नलिखित हैं---१. गुरुदेव को अंग, २. सुमरण को 
अंग, ३. विचार को अंग, ४. साधुसंगति को अंग, ५. उपदेश को अंग, ६. विरकक्‍्त को अंग, ७. 
भेख को अंग | 

५. कवित--कवित के अन्तर्गत ४४अंग इस प्रकार हैं-१. गुरुदेव को अंग, २. सुमरण 
को अंग, ३. नाम समर्थाई को अंग, ४. परचा को अंग, ५. पतिव्रता को अंग, ६. व्यभिचारिणी को 
अंग, ७. बीनती को अंग, ७. वेविश्वास को अंग, ९. तृष्णा को अंग, १०. निरफख को अंग, ११. 
निर्गण उपासना को अंग, १२. साध को अंग, १३. असाध को अंग, १४. साधसंगति को अंग, १५. 
कुसंगति को अंग, १६. साधपारख को अंग, १७. साध महिमा को अंग, १८. बाचिक ज्ञानी को 
अंग, १९. लछज्ञानी को अंग, २०. अज्ञानी को अंग, २१. ब्रह्मानिवेक को अंग, २२. हार को अंग, 
२३, चितावणी को अंग, २४. मन को अंग, २५. मतमूसामनसूब को अंग, २६. कायर को अंग, 
२७. श्रातण को अंग, २८. उपदेश को अंग, २९. जिन्नासी को अंग, ३०. शिखपारख को अंग, 
३१. शिष्यनिरणां को अंग, ३२. टेक को अंग, ३३. विचार को अंग, ३४. निरणा को अंग, ३५ 
हठयोग को अंग, ३६. भक्ति महिमा को अंग, ३७. माया को अंग, ३८. कामी नर को अंग, ३९, 
रहते को अंग, ४०, जरणा' को अंग, ४१. साच को अंग, ४२. मर्म विध्वंस को अंग, ४३. भेख को 
अंग, ४४. चाणक को अंग । 

६. कुण्डल्या--इसके ४४ अंग निम्नलिखित हैं--१. गुरुदेव को अंग, २. गुरु-परमार्थी 
को अंग, ३. लोभी गृरु को अंग, ४. सुमरण को अंग, ५. बीनती को अंग, ६. प्रचा को अंग, ७. 
पतिब्रता को अंग, ८. व्यभिचारिणी को अंग, ९. कायर को अंग, १०. शुरातण को अंग, ११. 
सती को अंग, १२. विश्वास को अंग, १३. बेविश्वास को अंग, १४. निरफ्ख को अंग, १५. विरक्‍त 
को अंग, १६. निर्गुण उपासना को अंग, १७. साध को अंग, १८. साधपारख को अंग, १९, साध- 
संग्रति को अंग, २०. कुसंगति को अंग, २१. दया को अंग, २२. लच्छ को अंग, २३. उपदेश को 
अंग, २४. जिज्ञासी को अंग, २५. गुरुशिष्यपा रख को अंग, २६. शिप्यपा रख को अंग, २७. गुरु 
बेमुख को अंग, २८. रामविमुख को अंग, २९. सन्मुख-बेमुख को अंग, ३०. अज्ञानी को अंग, 
३१. विचार को अंग, ३२. निरणा को अंग, ३३. छोमी नर को अंग, ३१४. काल को अंग, ३५. 
चिन्तावणी को अंग, ३६. मन को अंग, ३७. हठजोग को अंग, ३८. माया को अंग, ३९. कामी नर 
को अंग, ४०. निन्‍्दा को अंग, ४१. साच को अंग, ४२. भर्मविध्वंस को अंग, ४३. भेष को अंग, 
४४. चाणक को अंग। 

*« ७. रेखता--इस उत्द के अन्तर्गत स्वामी रामचरण ने १५ अंगों का समावेश किया है-- 

१. गुरुदेव को अंग, २. भेषधारणा को अंग, ३. सुमरण को अंग, ४. तामनिरणा को अंग, ५. 
अमप्रकाश को अंग, ६. प्रचा को अंग, ७. विचार को अंग, ८. श्रातण को अंग, ९. सारग्रही को 
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अंग, १०. चितावणी को अंग, ११. असाधु को अंग, १२. कामी नर को अंग, १३. साच को अंग, 
१४, भेष को अंग, १०. चाणक को अंग। 

उपयुक्त विवरण से स्पष्ट है कि सात छन्द शीर्षकों में अणभैवाणी” के विभिन्न अंगों 
का वर्णन हुआ है। कतिपय अंग सभी. छंदों में वरणित है और कततिपय' कुछ ही में । यहाँ संक्षेप 
में अंगों की विषय वस्तु का विवरण प्रस्तुत है। 

१. गुरुदेव को अंग--सभी सात छल्द शीर्षकों में इस अंग का वर्णन हुआ है। साखी 
शीर्षक के प्रारंम में स्वाभी जी अपने गुरु क्ृपाराम की महिमा-प्रताप. का वर्णन करते हुए 
दांतड़े की प्रशंसा करते हैं । यथा---- 


“संत बिराजे दांतड़े, सरणाई प्रतिपाल। 


रामचरण के उर बसे, किरपाराम दयाल॥! 


सतूगुर की महिमा अपार है, उसके गुण कहाँ तक कहे जायेँ ? सतगुरु की कृपा से 'शब्द- 
संतोष मिला और जन्म-जन्म के दोष दूर हो गए।* इसलिए स्वामी रामचरण सत्‌गुरु की शरण 
का सुझाव देते हैं क्योंकि वही सिरजनहार' है, अत: उसी की शरण जाने से काम होगा ।' इसी 
प्रकार स्वेया, झूलणा, कवित आदि शीर्षकों में गुर की महिमा का गान स्वामी' रामचरण ने 
किया है। इन सभी शीर्षकों में उन्होंने अपने गुरु स्वामी कृपाराम जी की महिमा बड़ी तन्‍्मयता 
से कही है। उन्हें अपने गुरु के उपकार बार-बार स्मरण हो आते हैं।' इन छन्द-शीर्षकों में ऐसे 
अनेक स्थल हैं जहाँ स्वामी रामचरण की भावधारा गुरु के चरणों को पखारती हुई गुरुदेव को 
अंग” को सार्थकता प्रदान करती हैं। 

२. गुरु समर्थाई को अंग--केवल साखी शीरषक के अन्तर्गत) ११ छन्‍्दों में इस अंग का 
वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। सम्पादक ने इसे गुरुदेव को अंग' शीर्षक के अन्तर्गत 
उपशीर्षक देकर रख दिया है। गुरु-महिमा का बखान निम्न पंक्तियों में ध्यान देने योग्य है-- 





१. अणमैवाणी, साखी, छन्‍्द ७, पृ० ३। 

२. वही, साखी, छन्‍्द ५९, पृ० ५। 

३. वही, चन्द्रायणा, छन्‍्द १, २, पृ० ७५। 

४. संतगुरु किरिपाराम जी सदा बसे उर मांहि। 
माँ सिर ऊँथा कर धरुया सो सूधा वाड्या नांहि। 
सो सूधा वाड्या नांहि दीन पर दया विचारी। 
अर्या धन संतोष आपदा हरी हमारी। 
रामचरण दाता मिल्यां दालिदर है सुकांहि। 
सतगुरु किरपाराम जी सदा बसे उर मांहि।” 


-“अणभवाणी, कुण्डल्या, छं० ४, पृ० १३७ 
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“सतगृरु समर्थ बहोबली, ले काढ़े गह बांह। 
तांसा सबे निवारि के, राखे चरणकमल की छांह ।** 


३. सुमरण को अंग--संत साहित्य में नाम-स्मरण का बड़ा महत्त्व है। सुमरण अंग 
के अन्तर्गत स्वामी जी. का संदेश है-- 
“सम्रचरण का क्षीद्ञ पर एक निरंजण राम। 
रात दिवस रठबो करें, नहीं आन सूं कास।”' 


नामस्मरण से चंचल मन थिर होता है और वह सहस्रार से क्षरित अमृतरस' का पान करता 
है।' नामस्मरण से ही मुक्ति मिलती है। इसी प्रकार चन्द्रायणा, सवेया, झूलणा, कवित, 
कुंडल्या और रेखता शीर्षकों में सुमरण को अंग' के अन्तर्गत नाम-स्मरण की महत्ता प्रतिपादित 
करते हुए स्वामी रामचरण ने तेज स्वर में जनमानस' को इन दाब्दों से स्पर्श किया-.. 


“राम का नाम कु जप्प रे बावरे। 
राम का नाम बिना मुक्ति नाहों।!'' 


४. बीनतो को अंग--चार छन्द शीर्षकों--साखी, चन्द्रायणा, कवित्त और कुण्डल्या 
के अन्तर्गत बीनती को अंग' संगुंफित है। इस अंश में कवि के आत्म-निवेदन' की सीमा ही 
बीतती को अंग” है। कवि अपनी दीन-हीन पतितावस्था को लेकर अपने उपास्य राम के 
समक्ष उपस्थित होता है। वह अवगुण की खान है तथा उसका उपास्य अनेक गुणों की खान 
है, अतः सभी अवणुणों से मुक्त करने का निवेदन है।' कवित्त शीर्षक में वह कलियुग 
के उत्पात, परिणामतः शिष्य द्वारा गुरुषर्म का त्याग और पुत्र हवारा पिता कीं अवहेलना, 
भक्तों की बिगड़ी राह पर परिताप करता है। ऐसी दशा से राम ही निर्धन के धन, 
निर्बल के बर और राम ही धर्म है। अतः अन्त में वह अपनी' अरदास” निम्नलिखित पंकितयों 
में प्रस्तुत करता है--- 





- अगभेवाणी, सासी छं० ६९, पृ० ५। 

* वही, साखी, सुमरण को अंग, छं० १, पृ० ६। 

' वही, छं० २६, पृ० ६। 

- वही, छं० ११३, पृ० ९। 

: वही, रेखता, छं० १,पृ० १९०। 

* पतित निवाजण राम जी मैं जाण्या उर मांहि। 
रामचरण पतिता पतित, पाछा फेश्या नांहि। 
रामचरण अवगुण भर्‌ुया, तुम बही गुण की खान। 
अवगुण सबही बगसियों, राम तुमारों जान। 


हे ““अणमैवाणी, साखीं बीनती को अंग, पृ० १० 
७. अणमैवाणी, कवित बीनती को अंग, पृ० १०८। 
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“सुणो एक अरदास हमारी रात निरंजन देव। 
रामचरण के दीजिये चरण कमल को सेव। 
चरणकमल को सेव रिधि सिधि नहिं मांगे। 
मुक्ति मांहि मन काढ़ि सुरति तुमही सूं छागे। 
भक्ति बिना कंसे लहैे अलख तुम्हारा भेव। 
सुणो एक अरदास हमारो राम निरंजन देव।”' 


५. विरह को अंग--साखी ओर चन्द्रायणा शीर्षकों में स्वामी रामचरण का विरह 
विकसित हुआ है। -“»« *« में संतों का हृदय रामरूपी प्रिययम के लिए आतुर रहता 
है। यथा--रामचरण रामे जप, तुम बिन तरूफै जीव।' कवि का उसके प्रिय से बिछोह 
का कारण माया का पर्दा है, अतः बह चाहता है कि माया का पर्दा हटे और प्रियतम का 
दीदार हो--- 

“रासनिरंजण निकट रहे, माया पड़दे दूर। 
बिरहिनि का पड़दा मिट, तो दरसे पीव हज्र।”' 


६. ज्ञान विरह को अंग--साखी शीर्षक से १० छंदों का यह अंग विरह से अरूग 
करके कवि द्वारा प्रस्तुत किया गया है। विरह की अग्नि से ही! विषय-विकार जल जाता है 
और तब प्रियतम' राम से मिलन होता है। विरह की महिमा का विवेचन कवि निम्नलिखित 
पंक्तियों में करता है--- 

“रामचरण ई विरह की, महिमा कही न जाय। 
भरम करम सब दग्ध करि, दिया पीव पिछणाय। 


७. ले को अंग--साखी शीर्षक के अन्तर्गत ८ छंदों में रू का स्पष्टीकरण कवि ने 
किया है। लय पहले जिह्ना से आरंभ होती है, फिर हृदय में समा जाती है। कवि ने 
इसे 'अजपा जाप” की स्थिति बतलाया है। 

८, प्रेम प्रकास को अंग--साखी और रेखता शीर्षकों में स्वामी रामचरण ने प्रेम 
प्रकास को अंग' लिखा है। इस अंग में कवि आध्यात्मिक प्रेम के प्रकाश से प्रकाशित हृदय का 
विभिन्न झूपों में वर्णन करता है। प्रेम की लहरें सागर की तरंगों सदृश जब उठने छगें 


१. अणमैवाणी, कुण्डल्या, बीनती' को अंग, छं० ७, पृ० १४१॥। 
२. अणभवाणी, साखी बिरह को अंग, छं० १८, पृ० ११ 
३. अपभैवाणी, साखी, ज्ञान विरह को अंग, छं० ९, पृ० ११ 
४. हिरदे ले लागी रहे, सोही अजप्पा जाप। 
रामचरण तब ना रहै, पुण्य पाप की ताप। 
. ““वहीं, साखी हे को अंग, छ० २, पृ० १२ 
१७ 


१३० ध्वामी रामचरण १ जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


तब इसे प्रेम का उपकार समझना चाहिए। कवि के अनुसार प्रेम का प्रकाश तब समझना 
चाहिए जब मन का रंग ऐसा पलट जाय कि काम, क्रोधादि से वह मुक्त हो जाय । 
गुण से निर्गण हो जाना ही प्रेम-प्रकाश का लक्षण है। तब लछोफ-रीति, वेद-रीति आदि 
से मनुष्य परे हो जाता है। प्रेम का प्रकाश प्रियवम को मिलाता है। वियोगी' भक्त निहाल 
हो जाता है और उसके दुःख दूर हो जाते हैं। रेखता शीर्षक में स्वामी' रामचरण प्रेमप्रकाश 
क्या विवेचन निम्नलिखित पंक्तियों में करते हैं--- 


“राम का नाम से प्रेम परकादिया! भर्म का तिसिर सब दूर भागा। 
सुरति नहचल भई शब्द से मिल गई करत किल्लोल सुख अधिक जागा। 
दिल्‍ल दरम्यान इक प्रेम का खास है मन्‍नवा मगन होड़ धसत आधा। 
राम हो चरण अब संत किरपा भई ब्रह्म अत्तोल नग हाथ छऊागा।' 


९. पीव पिछांण को अंग--साखी के अन्तगंत ४ छंदों का यह अंग प्रियतम' की 
पहचान हो जाने पर मनःस्थिति का रूपचित्र प्रस्तुत करता है। 

१०. परचा को अंग--साखी, चन्द्रायणा, सवैया, कवित, कुण्डल्या और रेखता शीर्षकों 
के अन्तर्गत परचा को अंग” लिखा गया है। भजन प्रताप की चार चौकियों' से इस अंग 
का प्रारंभ कवि ने किया है। किस प्रकार जिह्ना से शब्द सरक कर कण्ठ से होते हुए 
हृदय में पहुँचता है फिर उसका तीसरा निवास नाभि है, नाभि से उठकर गगन' 
पर पहुँचता है। इस प्रकार चारों चौकियों का स्पर्श करके साधक सहज समाधि' में समा 
जाता है। और तब--- 

“बिन रसना गुण गाइये, बिन कर बाज त्र। 
बिन श्रवणा अनहुद सुणे, जहाँ ब्रह्म सभा भरपुर। 


१. अगभवाणी, साखी, प्रेमप्रकास को अंग, छं० ८, ९, १०; पृ० १२। 
२. अणमभैवाणी, रेखता, प्रेमप्रकाश को अंग, छं० ३, पृ० १९२। 
३. चोकी भजन प्रताप की संत कह गये च्यार। 
रामचरण या सत्य है दृजा भरम असार। 
““अणमभैवाणी, साखी, परचा को अंग, छं० १, पृ० 
४. राम राम रसता रटया रामचरण इक थाय। 
रखना सूं सरक्या शब्द कण्ठ होय हृदय ध्याय। 
कंठ होय हिरदे ध्याय, तृतीये नाभि निवासा। 
नाभि कमल सूं उलट गगन जाय किया विलासा। 
चौकी च्यारूुं पशि के सहज समाधि समाय। 
राम राम रसना रटया रामचरण इक बाय। 
““अणभवाभी, कुण्डल्या परचा को अंग, छं० १, पूृ० १४ 
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जहाँ ब्रह्म सभा भरपूर और कोई निजर न आये ॥ 
सुरति रही मठ छाय देह तहाँ जाण न पावे। 

हु रामचरण वा देस में बहु परकाशे सूर। 
बिन रसना गण गाइये बिन कर बाजे तुर॥”' 


उस गगन मण्डल में घना सुख होता है। माया का प्रपंच वहाँ नहीं, मृत्यु नहीं। सुख- 
समुद्र में लीन होकर ब्रह्म के साथ सोने में कोई विघ्न नहीं। कवि इस शीष॑क में अन्त में 
कहता है कि सुनी-सुनायी बात सभी कहते हैं पर उससे भ्रम नहीं मिटता, में अगम देश की' 
बात' देखी हुई कहता हूँ । उसी 'अगम देश” में सभी सन्‍्तों का आगमन होता है और ब्रह्म से मिलन 
होने के बाद फिर बिछुड़न नहीं होती। इस प्रकार अचल देश' में आसन' जमा लेने के बाद: 
काल की घात' से मुक्ति मिल्‍रू जाती है।' 

११. पतिब्रता को अंग--साखी, कवित और कुण्डल्या शीर्षकों के अन्तर्गत लिखित 
'पतिब्रता को अंग' में कवि लिखता है कि पतिब्रता पतित्रत की टेक समझ कर धारण करती है 
ओर फिर अनेक व्यभिचारिणियों के सम्पर्क में आकरः भी उसे नहीं छोड़ती । सभी संतों 
के स्वामी एक 'राम' हैं और सभी संत उनकी सहेलियाँ। इनमें जो पतिब्रत का पालन 
करती है उसे सुख मिलता है।" जैसे पत्नी अपने प्रिय को पहचान कर पतितन्नत धारण 
करती है, नाना धर्मों की! उपासना हृदय से दूर कर देती है, वैसे ही संसार में रह कर 
भक्त को एक राम” शब्द के अछावा और कुछ भी नहीं रुचता। कमर जल में रहता है 
पर उसे सूरज की किरण ही सुहाती है, वैसे ही' भक्त संसार में रमण करता हैं किन्तु अपनी 
सच्ची टेक नहीं छोड़ता ।* व्यभिचारिणी से पतिब्रता का अन्तर स्पष्ट करते हुए कवि पतित्रता 
की प्रशंसा में निम्नलिखित पंक्तियाँ लिखता है--- 


“पति की आज्ञा पग धरे सो पतिबरता जांण। 
रामचरण विभचारणी पिव सूं खेंचा तांण। 





- अणमंवाणी, कुण्डल्या, परचा को अंग, छं० २, पृ० १४१। 
- वहीं, छं० ४, पृ० १४२। 
* वही, छ॑ं० ८, पु० १४२। 
- पतिबरता पतिन्नत की, समझ गही है टेक। 
रामचरण छांड़े नहीं, जो विभिचारणि मिले अनेक । 
““अणम वाणी, साखी, पतिब्रता को अंग, छं० १, पृ० १५ 
५. सांई एको राम है, सबे सहेली संत। 
रामचरण सुख सो हूहै, जो पाले पतिबरत । 
“वही, छें० २१, पृ० १५ 
६. वही, कवित, पतित्रता को अंग, छं० १, पृ० १०७।- 
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४०.८] 


पिव सूं खेंचा तांण शब्द कोई एक न माने। 
पति मुरजादा लोप हांक हिरदे नहिं आने। 
कूड़ कपट मन में रहे करे कन्त सूं बांण। 
पति की आज्ञा पग धरे सो पतिबरता जांण। 


पतिब्रता को अंग' में स्वामी रामचरण सामान्य छोक से ऊपर उठकर अध्यात्म-लोक 
में पहुँच गए हैं। पतिब्रता का आदर्श संत जीवन में देखना कवि का अभीष्ट हैं। इसीलिए 
कवि के ही शब्दों में पत्तीव्रत की टेक भक्त की भक्ति सम्हावे ।* 
१२. व्यभिचारिणी को अंग--साखी, सवैया, कवित और कुण्डल्या शीर्षकों के 
माध्यम से स्वामी' रामचरण ने व्यभिचारिणी को अंग' प्रस्तुत किया है। व्यभिचारिणी 
पतिब्रता की अवहेलना करती है। वह चार दिन की जवानी में जार का सम्मान करती 
हैं और जब वृद्धा हो जाती है तो पति को हैरान करती है।' व्यभिचारिणी एक प्रतीक 
है जिसके माध्यम से स्वामी जी राम-विमृखों को कालामुँह वाछा घोषित करते हैं--- 


“आन उपासे रास बिन, जाका काला मुख। 
रामचरण पति परिहर्‌यां, स्वप्नें नाहीं सुख ।' 


ऊण्डल्या तक आते-आते कवि अध्यात्म छोक की बातें करने छूगता है। वह 'सुरति' 
को व्यभिचारिणी प्रतीक के माध्यम से समझाने का प्रयास करता है। कुण्डल्या का निम्न- 
लिखित उदाहरण द्रष्टव्य है--- 


'सुरति टिके नहिं शाशदे दौड़ी पीहर जाय। 
धोंगां सूं धृंकल करे पति नह आवे दाय। 
पति नहिं आबें दाय कुहावे जाकी नारी। 
दिना ज्यार मनसोद अंत समर होसी ख्वॉरी। 
रामचरण विभचारिणी जब तक खोटा खाय। 
पुरति दिके नहिं शाशरे दौड़ी पीहर जाय।”' 


१३. संसर्थाई को अंग--साखी, चन्द्रायणा और कवित इन तीन छन्द शी्षकों में 
स्वामी रामचरण ने प्रियतम राम” की सामर्थ्यं का वर्णन किया है। उनका सांई समर्थ है। 





१. अ० वा», कुण्डल्या, पतिब्रता को अंग, छं० २, पृ० १४२॥ 
२. वही, छं० १०, पृ० १४३ । 

रे. वही, साखी व्यभिचारिणी को अंय, छं० १, १२; पृ० १६। 
४. वही, साखी व्यभिचारिणी को अंग, छं० १९, पु० १चृ्‌। 
५, वही, कुण्डल्या व्यभिचारिणी को भंग, छं० ५, पृ० १४४। 
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उसके माध्यम से सब सरल हैं। रंक, राजा और राजा, रंक हो सकता है।' उसके नाम की 
बड़ी महिमा है, अपार सामथ्यं हैं। वह एकमात्र सामथ्य॑वान है। अन्य देव याचक हैं, इसलिए 
कवि, याचकों की सेवा छोड़कर सामथ्यंवान्‌ के मजन की राय देता है।' 

१४. विश्वास को अंग--स्वामी' रामचरण की घोषणा है कि 'रामचरण विश्वास 
बिन दुख पावे संसार । साखी, सवैया, कवित, कुण्डल्या शीषकों में कवि ने राम के 
नामस्मरण में अटूट विश्वास व्यक्त किया है। 


“रामचरण भज राम क्‌ं, धर हिरदे विश्वास। 
रामभजन परताप सूं, अनेक उधरया दास 


विश्वास भाग्यवाद की आधारशिला है। स्वामी रामचरण भी विश्वास के सहारे 
भाग्यवादी हो गए हैं। दुःख-सुख, सम्पत्ति-विपत्ति सभी' कुछ का भोग तकदीर कराती हैं, 
इसलिए राम पर विश्वास करना चाहिए क्‍योंकि वह सर्वव्यापी है।' अविश्वासियों के विषय में 
स्वामी रामचरण की घारणा बहुत स्पष्ट रही है। उनके अनुसार जिन्हें राम” में विश्वास नही, बे 
नामोच्चारण करते हैं अवश्य पर खोजते कुछ और ही' हैं। जब मन में विश्वास नही होता, फल 
मिलना तो दूर, कमाई भी व्यर्थ जाती है।' 

१५. विरक्‍्त को अंग--स्वामी' रामचरण ने विरक्त के लिए दरवेस, फकक्‍्कर, 
बेरागी' आदि शब्दों का भी प्रयोग किया है। साखी, झूलणा, स्वया, चन्द्रायणा और कुण्डल्या 
प्रकरणों में विरकत की विस्तृत समीक्षा स्वामी जी ने की है। विरक्त की. व्याख्या में उनकी 
निम्नलिखित पंक्तियाँ महत्त्वपूर्ण हैं--- 


“विरक्त जाका नाम है, एक रास को आस। 
रामचरण तजि द्वंत कूं, करे ब्रह्म में बास। 


१. समर्थ मेरा सांईयां, जासूं सब आसान। 
रंकक रथ पे राजई, राय रंक सामान। 
““अ० वा०, साखी, समर्थाई को अंग, छ ० १,प्‌ृ० १६ 
२. समर्थ एको राम है, जाचक सबही देव। 
रामचरण समरथ भजों, तजि जाचक की सेव। 
“-वही', साखी, समर्थाई को अंग, छं० ३, पृ० १६ 
. वही, साखी, विश्वास को अंग, छं० १, पृ० १७। 
है वही, छं० ९, पृ० १७। 
५. दुःख सुख सम्पत्ति आपदा परालब्ध भुगताहिं। ेृ 
राम भरोसा राखिए राम सकल की मांहि। 
-“वही', कुण्डल्या, विश्वास को अंग, छं ० १, पृ० १४६३ 
६. वही कुण्डल्या, विश्वास को अंग, छं० १ पृ० १४७। 


नए 


१३४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


विरक्‍त वाकूं जाणिये, जासूं माया दूर। 
आसपासि अटक नहीं, वे छे संत हजूर।' 


स्वामी जी के अनुसार जिसने संसार के प्रति मोह-त्यागकर दिया वह वैरागी,' जो 
किसी से राग न रखे वह दरवेश” और जो वासना रहित है वह फकक्‍्कर' है। विरक्‍्त के लक्षण 
की चर्चा के संदर्भ में चन्द्रायणा' की ये पंक्तियाँ भी ध्यान देने योग्य हैं--- 


“कर में कमंडल धार गला में मेखला। 
मग सूं फिरे उदास रसे नित एकला। 
रामनाम उ़र धार भार सब डारिया। 
परिहां रामचरण की तरफ राम निहारिया। 


विरक्‍्त के छिए आवश्यक है कि वाक्‌ संयमी हो, संसार के प्रति, उसके कार्य-व्यापारों 
के प्रति उदासीनता, राम नाम और संतों से प्रेममाव उसके हृदय में हो।' 

१६. निवत्ति को अंग--साखी के आठ छन्दों में निवुत्ति का विवेचन एवं प्रवृत्ति से 
उसकी भिन्नता का वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। प्रारंभ में ही' राम रटन और निवृत्ति 
के ग्रहण की बात वे करते हैं, साथ ही यह भी कि प्रवृत्ति का प्रसार बन्चन है, अतः 
उसके प्रति उदासीन हो जाना चाहिए।* निवृत्ति साधु का नेत्र है। उसके बिना संसार 
अंधा है और प्रवृत्ति के सभी साथन दुःख के रूप हैं, वह मृगतृष्णा के नीर सदृश है, 
सुरति-शब्द का मेल निवृत्ति से ही संभव है। यथा--- 


“सब परवरति दुःख रूप है, ज्यं मगतृष्णा नीर। 
सेला सुरति शब्द का, ये रामचरण मुखसीर।”“ 


१७. साध को अंग--साखी, चद्धायणा, सवैया और कवित शीर्षकों को मिलाकर 
उपयुक्त अंग बनता है। इस अंग में स्वामी रामचरण ने साधु के लक्षण गिनाए हैं और 
असाधु से उनकी भिन्नता भी स्पष्ट की है। साखी की निम्नलिखित पंक्तियों में साधु 
के छक्षणों का स्पष्ट विवरण स्वामी जी ने प्रस्तुत किया है--- 





- अ० वा० साखी, विरक्त को अंग, छं० ३२, ३४: पृ० १९। 
* वहीं, विरक्त को अंग, छं० १; प्‌ृ० १९। 

* वही, विरक्त को अंग, छं० २; पृ० १९। 

* वही, विरक्‍्त को अंग, छं० ८; पृ० १९। 

५. चही, चंद्रायणा, विरक्त को अंग, छं० २; पृ० ७९। 

- वही, कुण्डल्या, विरक्त को अंग, छं० २, ३; पृ० १४८। 

* वही, साखी, निवृत्ति को अंग, छं० १; पृ० १९। 

<, बही, छुं० ८, पृ० १९। 


नर (0 ९ >> 


छः 70 


स्वामी रामचरण : रचताएं १३५ 


“राम धर्म सूं सदा रजू, गुरु सेवा अधिकार। 
रामचरण वे साथ कही जे, करे बहोत उपगार। 
ज्ञानी सों गोविद भजे, हिसारहित उपाधि। 
रामचरण इंद्रया जती, सो कहिए निज साध। 
बुझया सूं चरचा करे, छांड्या वाद-विवाद। 
पक्षपात सूं नी बंधे, सो कहिए निज साध। 
मीठी वाणी उर दया, बकसे शब्द अगाध। 
रामचरण सो जाणिये, पर उपगारी साथ। 
साध्‌ सोही जाणिये, करे न काहू संग। 
रामचरण इक राम बिन, लगे ते दूजो रंग।”' 


इसी' प्रकार अन्य शीरषकों में भी “.४-दक्षज स्वामी जी ने लिखे हैं। चंद्रायणा' में 
उन्होंने बतलाया हैं कि साधु और संसार का संग क्‍यों नहीं हो सकता ? साधु राम-भमजन 
में रत रहता है और विषय-स्वाद तथा अन्य संसार के इष्ट हैं, अतः: यदि कोई भक्त जगत्‌ 
का साथ पकड़ता है, वह भ्रष्ट हो जाता है। 

१८. साथ संगति को अंग--संत-साहित्यः में साथ्‌ संगति की बड़ी महिमा 
गायी गई है। स्वामी रामचरण कहते हैं कि सत्संगति सरलतम' साधन है। इसे अवश्य करना 
चाहिए। सत्संग पद की प्राप्ति से दोनों दुःख मिट जाते हैं। ज्ञान में गरीब हो किन्तु नित्य 
नामस्मरण करे, उसके हृदय में क्रोध का संचार नहीं होता।" इसीलिए साधु संगति करनी 
चाहिए। साखी, चन्द्रायणा, झूलणा, कुण्डल्या आदि सभी शीर्षकों में साधु-संगति की महत्ता 
स्वामी रामचरण ने प्रतिप/दित की है। साखी में स्वामी जी साधु संगति' की महिमा बखानते 
हुए साधु संगति' के लिए उपदेश देते हैं--- 


“संगति कीजे साध को, मन की दुबध्या खोय। 
रामचरण इक पलक में, लोहा कंचन होय। 
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१. अ० वा०, साखी, साधु को अंग, छं० ७, ८, ९, १०, ११; पृ० २०। 
२. जगत भक्‍त के संग कहौ क्यू होय रे। 

साध भजे इक राम दुबद्धया खोय रे। 

विष-स्वाद अरूु आन जगत का दुष्ट रे। 

परिहां रामचरण जो संग करे होइ भिष्ट रे। 

--वहीं, चन्द्रायणा, साथ को अंग, छ॑ ०१०, पृ० ७८ 

. वही, चन्द्रायणा, साध संगति को अंग, छं० १, पू० ७८। 
' ४. वही, साखी; साथ संगति को अंग, छं० २, प्‌ू० २१। 


न्प् 
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१९. असाध को अंग--साखी, कवित और रेखता शीर्षकों में इस अंग का वर्णन स्वामी 
जी ने किया है। असाधु मुख से वैराग्य की चर्चा करते हैं और मन मायारत रहता है। स्वामी 
जी ने सचेत किया है कि सत्य के बिना परमात्मा नहीं रीझता असाघु जीव के लक्षण की निम्न- 
पंक्तियाँ द्रष्टव्य' हैं--- 

“काम क्रोध मद लोभ बुधि, राग दोष अभिमान। 
हिंसा झूठ कठोरता, ए जीव लच्छ परमान। 
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२०. कुसंगति को अंग--साखी, कवित, और कुण्डल्या के माध्यम से कुसंगति को 
अंग” का विवरण स्वामी रामचरण ने प्रस्तुत किया है। कुसंग का ही परिणाम है कि जीव ब्रह्म 
का अंश है, देही संग दुख पाय।* फिर भी जानबूझ कर जीव कुसंगति में पड़ते हैं और मोह के 
कारण भक्ति में भंग पड़ता है। कुसंगति सर्प है, उसका विष दूर नहीं होता। यथा--- 


“भवंग टिपारे सेइये तोहि मिटे नहीं निज वांण। 
पय पाव शत वर्ष लू विष को होय न हांण। 
विष की होय न हांण दुष्टमति ऐसी जाणों। 
फिरफिर तजे न धूल सहूं सबर कोई छांणों। 
रामचरण संग दोष है नह कुशल न जांण। 
भवंग ठिपारे सेइये तोहि मिटे नहीं निज वांण।” 


२१. अकल को अंग, बेअकल को अंग--उपयुक्त दोनों अंग साखी के अन्तर्गत हैं। 
अकल के अंग में स्वामी रामचरण कहते है कि राम की कृपा और सतृगुरु की दया से भक्ति का 
रंग चढ़ता हैं, फिर भी यदि अपनी अकल हो तो व्यक्ति संसार का संग छोड़ दे। कर्म-भ्रमादि 
छोड़कर केवल राम का विश्वास करना चाहिए, इसी अकल से यम का भय' दूर हो' सकता है।* 


* अ० वा०, साखी, असाध को अंग, छं० १२, पृ० २१। 
* वही, छं० १८, पृ० २१। 
* वही, साखी, कुसंगति को अंग, छं० १, पु० २३। 
४ वही, छं० ६, वही, प्‌० २३। 
५. बही, कुण्डल्या, कुसंगति को अंग, छं० १, पृ० १५३। 
६- राममया सतगुरु दया, तब लगें भक्तिरंग। 
कछ आपणी अकल होय, तो तज जगत को' संग। 
कर्म मर्म सब छांड़ि कै, गहै राम विश्वास। 
रामचरण या अकल सूं, छूटे, जम की त्रास। 
“वही, साखी, अकल को अंग, छं० ३, ४, पृ० २४। 
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तु संसार में अकल का प्रवेश ही नही है। बे-अकल होने के कारण ही जन राम-स्मरण छोड़कर 
कष्ट भुगतते हैं। 
२२. विचार को अंग, बेविचार को अंग-विचार को अंग का सृजन स्वामी रामचरण 
भी सात छन्द शीर्षकों में किया है, बेविचार को अंग केवल साखी में ही वरणित है। विचार 
है? उसका उत्तर स्वामी जी की निम्नलिखित पंक्तियाँ हैं--- 


“राम भज्ज माया तजे, जीते विष विकार। 
रासचरण जग पुठ दे, यो हो बड़ो विचार।” 


रेखता में लिखित विचार को अंग” का एकमात्र रेखता छन्‍्द विचार का एक लोक अपने 
| लाया है। विचार के लिए जीवन के हर व्यापार में बारीकी की खोज कवि को है। 


“भक्ति वारीफ अर भेद बारीक है समझ बारीक से सवाल सोह्ठ। 
चाल बारीक्ष अरु द्वाल बारीक है, होय बारीक बेहद जावबे। 
महल बारीक में गोख बारीक है गोख की जोख ले सुरति छावे। 
राम ही चरण ये इश्क बारीक है होथ आशिक महबूब पावे।' 


बेविचार को अंग' में अविचारी की रछाचारी का वर्णन करते हुए स्वामी जी ने बेविचारी 
तुलना बंदर से की है जो स्वार्थ के कारण परवश होकर घर-घर नाचता फिरता है। ये मनुष्य 
7रहीन मरकंट के सदग हैं जो केवल राति-सुख के लिए संसार भर का दुःख भोगते है। बिना 
पर के मनुष्य-पशु में कोई अन्तर नहीं। विचारहीनता के ही कारण संसार भ्रमित हैं और 
पइवर जैसे स्वामी को छोड़कर दूसरे पुरुष का अधिकार स्वीकारता है।' 

२३. नहचे को अंग--नहचे! शब्द निश्चय का अर्थवाच्री है। साखी के अन्तर्गत 
खत इस अंग में कवि राममजन के निशचय की बात करता है। माया के रूप से विमुख हो 
नामस्मरण से आत्म। का शुद्ध स्वरूप प्रपप्त होता है।' स्वामी रामचरण इस अंग के माध्यम 


१, रामचरण संसार में, नहीं अकल परवेस। 
राम मजन कं छांड़िके, करि है कर्म कलेस। 
--अ० वा०, बेअकल को अंग, छं० १। 
२. वही, साखी, विचार को अंग , छं० १, पृ० २५। 
३. बही, रेखता, विचार को अंग, छं० १, पृ० १९३। 
४. रामचरण ये मानवी मर्कट बिना विचार। 
रति इक सुख के कारण, दुख भुगते संसार। 
“-वही, साखी, बेविचार को अंग, छं० हे, पृ० २६। 
५. वही, छं० ११,१५० २६। 
६. अ० वा०, साखी, नहचे को अंग, छं० १, पृ० २७। 
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से पर्व-त्यौहार, अन्य देवी-देवताओं को नकार एक राम-ताम के निरचय का उपदेश 
देते हैं।' 

२४. जीवतमृतग को अंग--इस अंग में स्वामी रामचरण ने बतलाया है कि मानव 
शरीर पाकर भी यदि मनुष्य राम को नहीं पहचान पाता तो वे सभी' मानव मृतक के समान हैं। 

२५. सजीवण को अंग--संजीवन सतगुरु की कृपा से प्राप्त होता हैं जिसे पाकर शिष्य 
साधना करता है और शरीर-गुण भूल जाता है। शरीर-गुण पर विजय पाकर राम-मजन में 
रत होना ही संजीवन है, जो शरीर-गुण को महत्व देकर राम को छोड़ देते हैं, वे मृतक 
तुल्य हैं। 

२६. सारग्रही को अंग--साखी, रेखता, इन दो शीषकों में सारग्रही को अंग' 
स्वामी रामचरण द्वारा लिखा गया है। सार शब्द केवल 'राम' है, इसके अतिरिक्त अन्य 
सब तत्त्वहीन, भ्रमपर्ण है। जो सारग्रही है वह शब्द' शोधन करता है, उससे तत्त्व निकालकर 
उसका अथ-ग्रहण कर लेता है और सभी अनर्थों का त्याग कर देता है। 

२७. अवशुणग्राही को अंग--इस' अंग के लिए स्वामी रामचरण ने सर्वेया और 
साखी दो शीर्षक चुने हैं। अवगुणग्राही आत्मा की पहचान निम्नलिखित छन्द' में द्रष्टव्य है--- 


“अवगुणग्राही आता, गुण में समझे नांहि। 
अपणी राजस कारण, कह कसर गुरु मांहि।”' 


२८. अज्ञाती को अंग--पांच शीर्षकों--साखी, चन्द्रायणा, सवैया, कवित और कुण्डल्या 
के अन्तर्गत इस अंग का उल्लेख मिलता है। स्वामी जी कहते हैं कि संसार अंधा है, वह 
दुःख को ही सुख समझता है।' अज्ञानी की परिभाषा चन्द्रायणा की निम्नलिखित पंक्तियों मे 
स्पष्ट है--- 

बहै अविद्या धार लियां शिरभार रे। 
मोह भंवर में पड़े न पावे पार रे।' 


१. रामनाम की नहचे कीन्हीं, नहिं माने वार तिह्ार। 
आनदेव की संक न आणै, समझरु कियो' विचार। 
““अ० वा०, साखी, छं० ३३, पृ० २८। 
२. गुण जीते राम भजे सोहि सजीवण जानि। 
गुण पोखे राम तजै सो सब मृतक समान। 
-“वही, साखी सजीवण को' अंग, छं० १,२; पृू० २८, २९) 
३. वही, साखी, अवगुणग्राही को अंग, पृ० ३०। | 
४ रामचरण जग अंध है दुख को समझे सुक्ख।' 
“वही, साखी, अज्ञानी को अंग, छं० ६, पृ० ३०। 
५. वही, चन्द्रायणा, अज्ञानी को अंग, छं० ६, पृ० ८१। 
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२९. रामविमृख को अंग--साखी और कुण्डल्या दो छंद शीष॑कों में 'राम-बिमुख को 
अंग' वण्णित है। स्वामी' रामचरण रामविमुख का बहिष्कार तेज स्वर में करते है। वे उसकी 
बात सुनने को भी तैयार नहीं, क्योंकि वह भ्रम' की धूल झोंक कर बाह्य और आभ्यन्तर दोनों 
चक्षुओं को फोड डालता है। आगे हरिविमुख के चार चाहकों की भी चर्चा निम्नलिखित 
पंक्तियों में करते हैं-- 

“रामचरण हरिविसुख के, च्यार चहन भा संत। 
अहें, कुबुधि अर कपटठता, जन देख्यां दाझंत।' 

३०. काल को अंग---साखी, चन्द्रायणा, स्वया, कवित, कुण्डल्या इन पाँच शीष॑कों 
में काल को अंग का वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। इस अंग में काल की गतिविधियों का 
बड़ा मारमिक वर्णन हुआ है। काछ से परे कोई नहीं। केवल शब्द! ही अकाल है जिसे पाकर 
कवि निर्मय रहता है। द्रष्टव्य पंक्तियाँ निम्नलिखित' हैं-- 

“काल तणा भय मिट गया, छूटा भर्म जंजाल। 
रामचरण निरमभे भया, पाया शब्द अकाल। 

इसीलिए काल संतों के पास नहीं फटकता, बोझिल शिर वालों की ही कमर पकड़ता 
है। रामभजन के प्रताप' से संतों पर काल का घात' नहीं चलता, वैसे जिसने शरीर धारण किया 
है उसका विनाश अवश्यम्भावी है---जैसे पेड़ का पत्ता । सारांश यह कि इस प्रचण्ड काल से कोई 
नहीं बच पाता, केवल राम के दास ही उससे छुटकारा पा सके हैं। और जो राम की आड़ नहीं 
लेते उन्हें काल का घात सहना ही पड़ेगा।" स्वामी रामचरण जी ने काल को महाबली, महा- 


“१, रामविमुख का रामचरण सुणिये नांही वैण। 
मस्मी' डारे भर्म की फोड़े च्यारूं नैण। 
“-+अ० वा०, साखी, रामबिमुख को अंग, छं० १, पृ० ३१। 
२. वही, साखी, राम बिमुख को अंग, छं० २, पृ० ३२। 
वही, साखी, काल को' अंग, छं० २, पु० ३२। 
४. रामचरण संता तणे, काल न लागे लार। 
डाणी पकड़े तासकूं, जाका शिर पर भार। 
रामभजन परतापस्‌, काल ने घाले घात। 
धरी देह सो विणससी, ज्यों तरुवर पाको' पात। 
““वही, साखी, काल को अंग, छं० २५, २७, पृ० ३३। 
५. काल महा परचण्ड न छोड़े कोय रे। 
राजा राणा देव सकल बस होय रे। 
उबरे दास निराश राम की ओट रे। 
परिहां रामचरण ताज ओट खाय सब चोट रे। 
““-वही, चन्द्रायणा, काल को अंग, छं० १, पृ० ८२ । 
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बलवन्त आदि विशेषणों से विभूषित किया है। यथा--काल महाबलवंत है, चले न किस का 
जोर।*' 

३१. चितावणी को अंग--साखी, चन्द्रायणा, सवैया, कवित और कुण्डल्या, इन छह 
शीर्षकों के अच्यर्गत चितावणी को अंग” का विवेचन स्वामी रामचरण ने किया हैं। चिंता- 
वणी' शीर्षक ही यह स्पष्ट करता है कि इस अंग के माध्यम से स्वामी रामचरण अपने शिष्यों 
एवं जनसामान्य को सजगकर रामभजन की राय देते हैं। रामभक्ति की ओर उन्मुख करने 
की दृष्टि से उतका निम्नलिखित उदुबोधन ध्यान देने योग्य हैं-- 


“अवसर बीता जाय, चेत सके तो चेत रे। 
मति रीता रह जाय, भक्ति करो भगवान की । 
जनम अमोछफ पाय, सूतां तुजकूं क्यूं बणे। 
बेग राम की ध्याय, रास दयाल कृपा कफरे।” 


चेतावनी तो वह बार-बार देता है पर वह अनुभव करता हैं कि इतने पर भी मनुष्य 
सजग नहीं होता। चन्द्रायणा' की ये पंक्तियाँ इस संदर्भ की साक्षी हैं--- 


“तर खेते नहीं अचेत कि गाफिल ह्वे रह्मा। 
भर्ज नहीं भगवान जगत गाढ़ा गह्ना। 
सुत दारा धन धास किया सब आपभणा। 
परिहां रामचरण सब छांड चल्या ज्यूं पाह्म्णा।”' 


अचेत मानव भगवान से विमुख होकर सांसारिकता में ड्बा' रहता है। पर एक दिन 
पभी कुछ छोड़ पाहुने के समान बिदा हो जाता है। संसार में कुछ भी स्थिर नहीं, यह चराचर 
विश्व चलायमान' हैं। सरिता, शैल, समुद्र, धरती, सूरज, चाँद सभी अस्थिर हैं।* अंत में 
सांसारिकता में डूबे मानव को अंधे' शब्द से संबोधित करते हुए भजन के लिए सजग 
करता है-- 
“धन जुबती सुत देखि भूलि क्यूं सोचे अंधा । 
देखत जाय बिलाय काल सब रोप्या फंदा। 


१. अ० वा०, साखी, कुण्डल्या को अंग, पृ० १७०। 
२. वही, साखी, चितावणी को अंग, छं० २, पृ० ८२। 
३. वही, चन्द्रायणा, चितावणी को अंग, छं० २, पु० ८२। 
४. थिर नहिं शिलता शैल सिन्धु अवनी थिर नांही। 
थिर नहिं सूरज चंद इंद ब्रह्मा न रहांही । 
“ही, कवित, चितावणी को अंग, छं० १२ पृ० ११९। 


स्वासी रासचरण : रचनाएँ १४१ 


धतीम लोक फिर देखिए तेरा सगा ने कोय। 
रासचरण सांचो कहे भजन किया सुख होय ४” 


३२. उपदेश को अंग--साखी, झूलणा, कवित और कुण्डल्या शीर्षकों में स्वामी 
रामचरण ने उपदेश को अंग” लिखा है। इस अंग में स्वामी जी ने माया की चंचरूता, देह 
की क्षणमंगुरता, ब्रह्म] की थिरता आदि की चर्चा करते हुए ब्रह्मज्ञानोपदेश की बात' कही हैं। 
मनुष्य शरीर बड़ी कठिनाई से मिलता है और उसमें भी सत्संग तो भाग्य से मिलता हैं, अतः 
इस सुअवसर को छोड़कर जीवन नष्ट करना उचित नहीं। मंदिर, मढ़ी, वन और गिरि- 
गुफा' आदि में व्यर्थ समय न गँवाकर राम का पुनीत स्मरण करना ही मनुष्य-शरीर धारण 
करने का लाभ है। झूलणा में कवि तीर्थ-स्थलों, मंदिर-मस्जिदों, वेद-कुरान आदि सभी 
को भ्रममूलक कहकरें गुरु द्वारा उपदेश को ही महत्त्वमय' कहता हैं। यथा--- 


धभ्रप्र अकल्ल सकल्‍ल है रे गु्रपीर बिनां नह पावता है। 
हिन्दु होय हैरान तीरत्य फिर मीयां मान मके चलि जावता है। 
कोइ देवल बास मसीत मही कोइ बेद कतेब में गावता है। 
कह ॒रामचरण्ण भरम्म परे सब भावना मांहि भुलावता है।”' 


गुरु के उपदेश से ही कल्याण संभव है। योग्य गुरु शिष्य. को उपदेश रूपी हाथ से 

पकड़कर संसार-भागर में डूबने से बचा लेता हैं। एक उदाहरण जिसकी पंक्तियाँ नीचे 
उद्धत हैं--- 

अजगर बलख का मीर कूं सिलिया गोरखताथ । 

भवसागर में बड़तां गहकर काढ्या हाथ। 

गहकर काहया हाथ जोग के सारग लाया। 

हिरदा का पट खोल नाम का भेद बताया। 

रामचरण पूरा परश भरी अग॒ह की बाथ। 

नगर बलख का मीर कू॑, सिलिया गोरखनाथ 





१, अ० वा०, कंवित चितावणी' को अंग, छं० १३, पृ० ११९। 
२. मानव तन दुलेम मिल्यो, अरु भाग मिल्यों सत्संग । 

समझ पाय सतगृरु कहै, अब जनम न कीजे भंग। 

कहा मंदिर मढ़िया कहा, कहा वन गिरि गुफा। 

रामचरण भज राम कूं, ये नर तन तणा नफा। 

“-वही, साखी, उपदेश को अंग, छं० २८, ३०, पृ० २७! 

« वही, झूलणा, उपदेश को अंग, छं० २, पूृ० १०३। 
» वही, कुण्डल्या, उपदेश को अंग, छं० २०, पृ० ६५६। 


नर ० 
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३३. जिज्ञासी को अंग--साखी, कवित और कुण्डल्या छन्द शीर्षकों में 'जिज्ञासी 
को अंग वर्णित है। जिज्ञासी कौन का उत्तर निम्नलिखित पंक्तियों हैं--- 


“सोही जिग्यासी जाणीसे, जाग अमीरस खाय । 
रामचरण जाग्या पिछे, कबहूँ सोय न जाय 


जिज्ञासी ज्ञान प्राप्त कर लेने पर फिर मोह में नहीं लिपटता, वह ईश्वर के मार्ग पर 
चलने लगता है। रामसनेही 'जिज्ञासी रमताराम” का सदैव स्मरण करते हैं, अन्यः का स्मरण 
नहीं करते और संसार के लिए अजेय' रहते हैं। इसलिए--- 


एक भरोसो रास को, त्यागों आन उपाय। 
रामचरण जग सू तरक, रामसनेही दास 


कवित' शीर्षक में रामसनेही जिज्ञासी के लक्षणों का वर्णन बहुत' स्पष्ट हुआ है। 
कवि के शब्दों पर ध्यान देना समीचीन होगा--- 


“इष्ट रास रमतीत आन कूं पृठ दई है। 
पग नंगे गुरुदर्श, दया को मूंठ गही है। 
विषय त्याग विषवचन हांसि खिलवत नहिं जाणे। 
हांणि वृद्धि की बार भरोसो हरि को आंणे।! 
जूवा चोरी परल॒ब्धि झंठ कपटा नहिं राखे। 
भांग तसाखूं असल अखज मद पान न चाखे। 
पानी बरते छांणि के निरख पांव धरणी घरे। 


वे रामसनेही जाणिये सो कारज अपणों करे।”'* 


कुण्डल्या” में जिज्ञासी' का एक और पक्ष स्वामी जी की दृष्टि मे आया है। वह सदैव 
राम का स्मरण करने वाला होना चाहिए, सत्संग में अत्यन्त विनम्र छूजवंती छता सद्श 
होना चाहिए, उसे स्थिर मति वाला होना भी चाहिए।' 





* अ० वा०, साखी, जिज्ञासी को अंग, छं० ६, पृ० २७। 
वही, छं० १०, पृ० २७। 
* वही, साखी, जिज्ञासी को अंग, छं० ११, पृ० २७। 
- वही, कवित, जिज्ञासी को अंग, छं० १ / [० १२२। 
५. राम कहे सकुच्या रहे, सत्संगति के मांहि। 
उता लजालू ज्यूं डरै, तनमन फैलै नांहि। 
तनमन फेले नांहि धीरमति सो ही जिज्ञासी। 
“वही, कुण्डल्या, जिज्ञासी को अंग, छं० १, पृ० १५७ । 


न्ट्‌ ्छ 0 ० 
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३४. गुरु पारख को अंग, शिख पारख को अंग, गृह शिख पारख को अंग--ये 
तीनों अंग क्रमशः गुरुपारख को अंग' दो अर्थात्‌ साखी, चन्द्रायणा शीषंकों मे, शिखपारख 
को अंग' चार शीषेकों साखी, चन्द्रायणा, कवितः और कुण्डल्या में और गुरुशिख पारख को 
अंग” साखी ओर कुण्डल्या में वाणित हैं। स्वामी जी के अनुसार गृरु दीघंचित्त--शिष्य को 
रामनाम की प्रेरणा देने वाला, उदारचित्त--जिसकी शरण में इस संसार के प्रति मोह नहीं 
रह जाये, आनन्दरचित्त-जिसके स्पर्शमात्र से दुख हन्द्र से मुक्ति मिल जावे, जो पर्वत जैसा अतोल 
और सागर जैसा अथाह, चन्द्रमा सदृश शीतल और पृथ्वी सदृश घेयंशील हो। बिना परखे 
गुरु नहीं करना चाहिए। यदि गुरु संसारी है तो शिष्य को भी उसी में खो देगा। गृणातीत, 
इन्द्रियजितू, निरंतर राम का नाम रटनेवाला गुरु शिष्य के सब कार्य सिद्ध करने वाला होता 
है। यदि एक तराजू पर गुरु ओर राम के गुण को रखा जाय' तो राम को बताने के कारण गुरु 
विशेष हो जायगा। शिख पारख को अंग' में शिष्य का लक्षण इस प्रकार' वणित है--- 


डे 


“शिख शरणागति होय के धारे मन परतीति। 
रामचरण निशिदिन रटे तो जम दे सके न भीति । 
रामभजन का भेद समझ सतगुरु सूं पावे। 
शिख बड़ भागी होय भेद सुण सन ठहरावे। 
अंतर क्षुवा जगाय नाम का करें अहारा। 
भजन भाव भरपूरि आन रस छागे खारा। 
पाँच तत्वगुण तीन क॑ जीति अमीरस खाय। 
रामचरण शिख द्वर वा जो दब्दमयी होय जाय।' 


१, रातगुरु ऐसा कीजिए, जाका दीरघ चित्त। 

रामचरण दे शिष्य' कू, रामनाम निज तत्त। 

सतगुरु ऐसा कीजिए, जाका चित्त उदार। 

रामचरण वाकी शरण, छुटे यो संसार। 

सतगुरु ऐसा कीजिए, जाके उर आननन्‍्द। 

रामचरण ताहि परस्तां, छुट जाय दुख द्वन्द। 

गिरिवर जिसा अतोल है, सागर जिसा अथाह। 

शशि समान शीतल सदा, धीरज ज्यूं वसुधाह। 

“ -अ० वा०, साखी, गुरुपारख को अंग, छं० १-४, पृ० ३८ । 

२. रामचरण पारख बिना, गुरु किया क्‍या होय। 

गुरु बंध्या संसार सूं, तो शिख कुण देवे खोय। 

रामचरण गुरु राम गुण, घालि तराजू देख। 

राम. बताव॑ रामजन, तातें गुरु विशेख। 

“वही, छं० १३, १५, पूृ० ३८। 

३. वही, कवित, शिखपारणल को अंग, छं० ३, १० १२२-२३। 
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गरु शिख पारख को अंग' में स्वामी रामचरण ने साखी, कुण्डल्या शीर्षकों के अन्तर्गत 
गुरु-शिष्य की तुलनात्मक समीक्षा की है। गूरु-शिष्य के एक भाव का वर्णन उन्होंने निम्त- 
लिखित पंक्तियों में किया है--- 
“रामचरण भूगी मतों, गुरुशिख एके भाय। 
कीद भंग करि लेत है, अपणो मंत्र पढ़ाय ।' 


गुरु-शिष्य की अनुकूलता-प्रतिकुलता भी इस अंग का वणष्यं-विषय' हैं। इस दोहे में 
उपर्युक्त भाव भलीभाति स्पष्ट हुआ है--- 


रु .पुरा शिख छूर वा, जाका सीझे काज। 
गुरु लोभी शिख छालची, तो उलटा होय अकाज । ”' 


स्वामी रामचरण की दृष्टि में गुरु-शिष्य. का आदर्श रूप निम्नलिखित पंक्तियों में हैं-- 


“रामचरण सतगृर सोही, शिष्य उतारे पार। 
शिख अज्ञा लोप॑ नहीं, तो बहे न भव की धार। 
सतग्रु देखे ब्रह्म सम, आप होय रह दास। 
रामचरण वा शिष्य को, सतगृरु पद में बास।”' 


इसी संदर्भ में कवि दत्तात्रेय-जदु, कृष्ण-उद्धव, शुकदेव-परीक्षित, गोरख-मरथरी, 
रामानल्द-कबीर, दादू-रज्जब सदृश आदर्श गुरु-शिष्यों की चर्चा करते हुए ऐसे गुरु-शिष्यों की 
प्रशंसा करता है। 

२५. पन्पुलन-बेमख् को अंग--साखी, चन्द्रायणा, सवैया और कुण्डल्या शीर्षकों में 
उपयुक्त अंग का वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। सन्‍्मुख आस्तिक भक्त, नाम-स्मरण में 
लीन रहने वाला और बेमुख केवल मुख में राम का नाम और मन में माया का ध्यान रखने 
वाला हैं। वह सुख में भगवान को नहीं याद करता और दुःख में उन्हें गाली देता है।' 





१. अ० वा०, साखी, गुरुशिख पारख को अंग, छं० ३, पृ० ३९। 
२. वही, छं० ७, पृ० ३९। 
रे. वही, छं० १५, १६; पूृ० ३९। 
४. मुख सूं तो सतगुरु कहै, ले चरणामृत' सीत। 
कर जोड़े दंडवत करे, साथैं घम अतीत। 
रामनाम मुख सूं कहे, उर माया को ध्यान'। 
रामचरण ऐसी भक्ति, क्‍यों रीधझे भगवान। 
सुख में साहिब ना भजै, दुख में देवे गार। 
रामचरण वा अन्ध के, दिन दिन दृणी मार। 
“वही, साखी, भन्‍्मुख-बेमुख को अंग, छं० १, १८, २४, पृ० ४१। 
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३६. गुरुबेमुख को अंग--साखी, चन्द्रायणा, सबैया और कुण्डल्या शीर्षकों के अन्त- 
गत गुरुवेमुख को अंग” का वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। कुण्डल्या' शीर्षक में गुरु- 
बेमुख का वर्णन स्वामी जी इस' प्रकार करते हैं-- 


“मन माने सो हूं! करे गुरु आज्ञा भय नांहि। 
रामचरण वे प्राणिया बूंडि जाय भव मांहि। 
बूडि जाय भव भांहि करे छात्र का भाषा। 
गूर पित्र महाराज तास का शब्द लपाया। 
जन्म जन्म दुख भोगवे चोरासी में जांहि। 
मनभाने सो ही करें गुर आज्ञा भय नांहि। 


३७. चितकपटी को अंग--इस अंग में स्वामी जी ने कपटी की पहचान बतलायी है। 
कपटी बाहर से अत्यन्त दीन किन्तु उसका अन्तर मोटा होता है, वह मुख, का मधुर होता है 
किन्तु उसका हृदय खोटा होता है। साखी में विभिन्न उपमानों से कपटी की तुलना कर के 
स्वामी जी सर्वेया' शीषेवः में निम्नलिखित संदेश देते हैं--- 


“अन्तर शुद्ध नहीं जिनको दिल जासकी संग करो+ण्मति जाई। 
बाहिर हेत दिखाबत चोगुणों मांहि तक जेसे मुस बिलाई। 
दाव पड़यां गिल जाय. सपूंछोही तासकी संगति नाहि भलाई। 
रामचरण्ण हिये अति कालम्यां कपट की गांठ रही उरझाई ॥”* 


३८. कायर को अंग--साखी, सर्वेया, कवित और कुण्डल्या शीर्षकों में 'कायर को 
अंग” कवि ने लिखा है। कायर मूर्ख होता है, वह अपने हृदयगत' विचारों पर विजय नहीं 
पा सकता, नाम-स्मरण छोड कर यत्र-तत्र भरमता फिरता है। यही उसका ढंग है। इसलिए 
स्वामी जी ने मजन का रहस्य कायर को देने के लिए मना किया है। यथा--- 





१. आ० वा०, कुण्डल्या, गुरुबेमुख को अंग, छं० २, पूृ० १६०। 
२. बाहर तो बहुदीनता मन' मांही मोठा। 
रामचरण मुख मीठड़ा, अंतर का खोटा। 
“वही, साखी, चितकपटी' को अंग, छं० ३, पु० ४२ । 


« वही, सर्वया, चितकपटी को अंग, छं० १, पृ० ९३। 
४. रामचरण मन का मता कायर सकी न जीत। 


भजन छांडि भरमत फिरे, ए कायर की रीत। 
--वहीं, साखी, कायर को अंग, छं० १, पूृ० ४४। 


दे 


१९ 
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“राम भजन का भेद भूल कायर नहिं दीज । 
जो कायर करें विवाद समझ के चुप्प रहीजे।” 


फिर यदि कायर त्याग या विराग की बात' करता है तो उसे रेत का चबूतरा या रेड का 
बाग समझना चाहिए। इस संदर्भ में स्वामी जी की निम्नलिखित कुण्डलिया भी ध्यान देने योग्य है--.- 


“ज्यूं त्रीया को रूसणों त्यूं कायर को त्याग। 
तन' विरक्‍त अर रक्‍त सन लिण्ट-पिष्ट बैराग। 
लिष्ट पिष्ठ वेराग सुरति को सांशो खाबे। 
नहीं भजन सूं भाव याद पिछला विन आवे। 
रामचरण दोन्यू गई प्रगटयो परम अभाग। 
ज्यू त्रीया को रूसणों त्यूं कायर को त्याग । 


३९. शूरातण को अंग--साखी, चन्द्रायणा, सवेया, कवित, कुण्डल्या और रेखता, इन 
छह छन्द शीर्षकों में यह अंग विभाजित किया गया है। स्वामी रामचरण की दृष्टि में शूर 
वह है जो बलवान मन को जीत सके। ऐसे शूर का दर्शन राम-कृपा से ही संभव है। 
कुण्डल्या' शीर्षक का यह छंद इस कथन के अनुरूप ही है--- 


“राम कृपा सूं पाइये शूरा का दीवार। 
रासचरण जाकी संगति कायर होय हंंसियार। 
कायर होय हुंसियार श्र की छाया बरते। 
पकड़ उठे समशेर कछू सरते अण सरते। 
कायर कू रणखेत में शर रूघावे पार। 
रासकुंपा सू पाइये शूरां का दीदार।”' 


४०. हेक को अंग--साखी और कवित शीर्षकों में रचित' टेक को' अंग' में स्वामी जी 
ने पशु-पक्षियों की टेक की ओर संकेत' कर मानव को दृढ़निश्चयी बनने की प्रेरणा दी है। 
सिंह मूखा रहता है पर तृण का आहार नहीं करता, हंस मोती के बिना चोंच नहीं खोलता 





१. अ० वा०, कवित, कायर को अंग, छं० १, पृ० १२०। 
२. कहा रेत को चूंतरो, कहा इरंड को बाग। 
दिना च्यार में खासाफूसी, ज्यूं कायर को बैराग। 
“वही, छं० १०, प्‌० ४४। 
रे. वही, कुण्डल्या, कायर को अंग, छं० १४, पूृ० १४५ 
४. वही, शूरातण, कुण्डल्या को अंग, छं० ३, पृ० १४६। 


स्वामी रामचरण ; रचनाएँ १४७ 


'र पावक का आहार करता है और चातक भूमि-जल नहीं पीता।' पशु-पक्षी तो अपने 
तय पर दृढ़ रह कर टेक की मर्यादा निभाते हैं पर स्वार्थी मनुष्य भिन्न मतों वाला होता 
मानवों में भी प्रक्लाद और कबीर ने टेक का निर्वाह किया। स्वामी रामचरण टेक 
पर्यादा-निर्वाह के लिए राम का अवलंब प्रहण करने की बात कहते हैं। उन्हें विश्वास 
कि राम सहारे के लिए खड़े हैं। यदि सच्चे प्रेम से राम को' पुकारा जाय तो राम 
ये ही टेक की मर्यादा रखेंगे।' 

४१. सन को अंग--साखी, कवित' और कुण्डल्या शीष॑कों में मन को अंग' का 
'मिलता है। साखी' में स्वामी रामचरण ने मन को मंसखरा कहा है। यह मन अपने वश 
हीं रहता, यह राम में नहीं लगता और विकारों में विचरता है।' स्वामी जी की दृष्टि 
नें के रूप अनन्त' हैं। इसी आशय' से पूर्ण यह साखी' प्रस्तुत है-- 


“मन का रूप अनंत है, तु मति बहके बीर। 
सबही हर्षा छाडिके, होय शब्द में थीर।”* 


व्वामी रामचरण मन पर विश्वास न करने की बात भी करते हैं,' क्योंकि मन भोंदू 
सागर की तरंगों के सदृश भरमता है और माया के रंग में रंगकर रामनाम से विमुख 
[ता है।' 

४२. सती को अंग--साखी और कुण्डल्या छन्दों के माध्यम से 'सती को' अंग" 
'जी ने लिखा' है। स्वामी जी सती-प्रथा के व्रोथ में थे। उनकी निम्नलिखित 
लयाँ मेरे कथन की पुष्टि में सहायक हैं-- 


“मिनष जनम कूं पाय के जीवत जाले बेह। 
रासचरण विधिया रूगन मुर्दा सेती नेह। 





१. अ० वा०, साखी, टेक को अंग, छं० १, २, ३, ४, ५, पृू० ४६। 
२. अंतर सांची प्रीति सूं, जे कोइ लेवे ताम। 
तो रामचरण सांची कहै, टेक निभाव राम ।॥। 
“वही, साखी, टेक को अंग्र, छं० २२, पृ० ४६। 
रे. रामचरण मत मस्करा, कदेन आवबे हाथ। 
रामनाम' छागे नहीं, रमे बिकारां साथ। 
“वहीं, साखी, मन को अंग, छं० १, पृ० ४८। 
डे, वही, छं० ५, घृ० ४८। 
५. वही, छं० १५, पृ० ४८। 
वही, कुण्डल्या, मन को अंग, छं० १, पृ० १७३। 


हु 
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मुर्दा सेती नेह धरे नहिं हरिपद सन कूं। 
सिथ्या मांही मेल खाख करि डारे तनक्‌ं। 
आशञ्वास गुण रामसंग जल्या अभ्यपद लेह। 
सिनख जनम कूं पाय के जीवत जाले देह। 


४३. निरफ्ख को अंग--साखी, कवित' और कुण्डल्या श्षी्षकों में निरपख को अंग' 
वर्णित है। स्वामी जी कहते हैं कि पक्षपात से निबेन्ध होकर सत्य की पहचान कीजिए, 
पक्ष में खींचतान है अतः सुख के लिए निष्पक्ष होना आवश्यक है। संतों के मत' से राम शब्द 
“निर्षक्ख' है, यही मत सत्य है।' 

डंडे, दया को अंग--साखी और कुण्डल्या में रचित इस अंग में स्वामी जी सम्पूर्ण 
प्राणिमात्र के प्रति दयाभाव रखने का उपदेश देते हैं। जिसके हृदय में दया, संतोष है उस व्यक्ति 
का मानव-जीवन सफल है।' इस अंग के माध्यम से स्वामी रामचरण अहिसा की ओर भी 
उन्मुख करते हैं। अहिन्गवृत्ति दया के मूल में हैं। फल-फूल में भी जीवों का वास रहता है 
किन्तु मनुष्य जिल्वा-स्वाद के वश हो कर पशुवत्‌ उसे खाता हैं, दया की उसे सुधि ही नही 
रहती। इसी प्रकार जल को बिता छाने-पीन से असंख्यः जीवों को मनुष्य पी छेता है। 
जीवमात्र पर दया के लिए आवश्यक है कि अहिसाब्रत का पालन करे। 

४५. साया को अंग--साखी, कवित और कुण्डल्या शीर्षकों में माया का वर्णन स्वामी 
रामचरण ने विस्तारपूर्वेक किया है। स्वामी जी ने माया को पापणी, भक्ति की बैरिन, काली 
नागिन और कौचड़ आदि नामों से अभिहित किया है। दृष्टि की सीमा में जो कुछ आ रहा हे 
सभी माया का रूप है, जो मिला उसी को इसने निगल लिया फिर वह चाहे नरेश हो या 





१. अ० वा०, कुण्डल्या, सती को अंग, छं० १, पृ० १४६। 
२. पक्खपात' सूं मति बंधे कीजे साच पिछांण। 
निरपख होयः सुख लीजिए पख मैं खैंचातांण। 
पख में खैंचातांण इृष्ट नाना ठहरावे। 
राम टाब्द तिर्वाण साध निर्ष्स बतावे। 
रामचरण तजि झूठ कं सत्यमता क जांण। 
पक्खपात' सूं मति बंध कीजे साच पिछांण। 
-“वहीं, कुण्डल्या, निरपख को' अंग, छं० १४७, पृ० १४७। 
३. हृदय दया संतोष धन, अरु राम' भजन अधिकार। 
रामचरण जाका सुफल, मनृष जन्म अवतार। 
“वही, साखी, दया को' अंग, छं० २, पृ० ५३। 
४. वही, कुण्डल्या, दया को अंग, छं० १, २; पृ०४१५०। 
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सुरेश। माया से मुक्त होने का उपाय प्रभू का नाम स्मरण है किन्तु जीव माया से अल्प्त 
नहीं होना चाहता। खीझकर कवि जीव को ही दोष देने लगता है। यथा--- 


“माया विचारी क्‍या दारे, बड़ा हरासी जीव। 
जहां-तहां हेरत फिर, यादि करे नहिह पीव 


माया और जीव का संबंध कवित' शीर्षक की इन पंक्तियों द्वारा कवि ने कमल और मधुकर 
के रूपक द्वारा' स्पष्ट किया है--- 


“साया कमल स्वरूप जीव मधुकर सब झूले। 
विषिया रस मोहीत होय निज घर कं भूले। 
पहर च्यार गये बीति प्रीति सूं. नहीं अघाने। 
उड़ि न सके मतिहीण मांहि मरि खरे खिसाने। 
रामचरण गुरु ज्ञान बिन नर तनु चाले हाल। 
चोराशी की जलणि में दुख पावे जुग च्यार ।”'* 


माया मिथ्या है पर राम द्वारा निर्मित होने के कारण सच्ची जैसी दीखती है। सत्य- 
पुरुष का सृजन होने के कारण वह वैसी नहीं दीख पड़ती। माया के विकास से हर्ष और 
विनाश से शोक उत्पन्न होता है। मनुष्य पछताता है, दुखी होता है। इसलिए स्वामी जी सभी 
साधन से विमुख हो' राम-स्मरण की' ओर उन्मुख होने का संकेत' देते हैं।* 

४६. कामीनर को अंग--साखी, सवेया, कवित, कुण्डल्या और रेखता--इन पाँच 
छउन्द शीर्षकों में कामीनर को अंग” वर्णित है। कामी नर के प्रति' स्वामी जी की सहज 
[प-भादइ्न' इस अंग में व्यक्त हुई है। कामी नर उनकी दृष्टि में अत्यंतः पतित, पशु से 
भी गया-बीता है। यथा--- 





* १. जेता आवबे दृष्टि में सब माया का रूप। 
यासूं मिल्‍्या स्‌ ग्रासिया कहा सुरपति कहा भूष। 
““अ० वा०, साखी, माया को अंग, छं० २२; पृ० ५४ । 
२. वही, साखी, माया को अंग, छं० २८, पृ० ५४। 
३. वही, कवित, माया को अंग, छं० १, पृू० १२६। 
४. माया झूठी राम की साची सी दर्शाय। 
रचना साचा पुरुष की ताते रूखी न जाय। 
ताते लखी नः जाय उपजतां हफष॑ बधावे। 
बिन सत' उपज शोक मींडकर शीश घुणावे। 
रामचरण भज राम कूं तज सब आन' उपाय। 
माया झूठी राम की साची सी दर्शाय। 
“-वही, कुण्डल्या, माया को अंग, छं० ५, पृ० १७५। 


१५० स्वामी रामचरण ४ जोवती एवं कुृतिमों का अध्ययन 


“कामी सूं कुत्ता भला, संत कहे सब साच। 
रामचरण अज्ञान नर, रह्या नारि सूं राच। 


अत: स्वामी रामचरण कामी और कामिनी दोनों से विरत होने की बात कहते हैं। 
४७. जरणा को अंग--साखी और कवित में लिखित जरणा' को अंग” में जरण का 
भाव जलने या तपस्या करने से है। रामचरण जी के अनुसार बिना जरणा (तपस्या) के 
कोई साधु नहीं कहा जा सकता। जिसके शरीर में जरणा नहीं वह स्वयं संसार में जलता 
है। स्त्री छोड़ना सरल हैं पर जलना कठिन है, जिसके शरीर में कंदपं जलता है उसका मन 
विश्वाम करता है।' 
४८* रहत को अंग--साखी एवं कवित में 'रहत' को अंग' पूर्णता पा गया हैँ। “रहत' 
बदद ४ प्र “रन मे -ह-7- पुर के अथ में किया है। साखी में मन की दृढ़ता या थिरता 
पर बल देते हुए उन्होंने कहा है कि चंचल मन पाँचों इंद्रियों को नियंत्रित करके थिर होता है 
तो इस 'रहत' से नरक का दर्शन नहीं होता। संसार में इस' 'रहत' की बड़ी महिमा है। इससे 
युक्त मनुष्य पर यम का जोर नहीं लगता और वह परमात्मा के दरबार में पहुँच जाता हैं।' 
४९. लोभी नर को अंग--साखी, सबवैया और कुण्डल्या शीषंकों में यह अंग लिखा 
गया है। एक रत्ती लोभ का मूल्य स्वामी जी के शब्दों में ही देखिए--- 
“पान गयो सन्‍्सान गयो गुरुधर्स गयो द संतोष नहसायों। 
जान गयो अरु ध्यान गयों सत साच गयो बेराग उड़ायो। 
खेम गयो नित नेम गयो रसप्रेम गयो गुण नेह गृमायों। 
रामचरण्ण गये इतरनां सब एक रती तब लोभ उपायों 


स्वामी जी ने लोभी की तुलना मीठे में लिपटी उस' मक्खी से की है जो' उससे न तो छूट 
पाती है और न मरती ही है, जैसा दु:ख उसे मिलता है वैसा ही लोभी को भी।' स्वामी रामचरण 





१. अ० वा०, साखी, कामीनर को अंग, छं० ३, पु० ३। 
२. त्रीया तजिबों सहल है, दुर्लभ जरणां काम। 
जाके घट कंदरफ जरे, ताके मन विश्वाम। 
-” वहीं, साखी, जरणा को अंग्र, छ॑ं० १२, पृ० ५८। 
३. मन बहता रहता भया, पांच पकड़ि कर मांहि। 
रामचरण या रहत सूं, दोजख दीसे नांहि। 
रामबरण या रहते की, महिमा जगत मश्नारि। 
जम का जोरा ना हरूगे, पहुंचे हरि दरबार। 
--हीं, सास्ती, रहुत को अंग, छं० २, ३; पूृ० ५८। 
४. वहीं, सवेया, लोभी वर को अंग, छं० १; पृ० ९०। 
५. वही, साखी, लोभ को अंग्र, छं० १८, पृ० ६०। 
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ने छोंम को पाप का वृक्ष कहा है और पापों को उसके फल-फूल के रूप में देखा है।' इसी संदर्भ 
में स्वामी जी मक्ति लोभी की प्रशंसा भी करते हैं। यथा--- 


“कष्ट सह्यो छाड़्यो नहीं, भक्ति लोभ प्रहलाद। 
रामचरण या लोभ सूं, अनेक उधर॒या साध 


लोभ एक दुर्गुण हैं पर यदि इस विकार का उपयोग कोई भगवान की भक्ति के लिए 
करता है तो वही गुण बत जाता है। उपर्युक्त उद्धरण में प्रह्लमाद को उस लोभी के रूप में चित्रित 
किया गया है जो भक्ति का लोभी है। भक्ति का लोभ जिस हुदय मे उत्पन्न हो जाय बह तर 
जायगा। 

५०. निन्‍दा को अंग---साखी और कुण्डल्या शीर्षकों में निनदा को अंग” का वर्णन स्वामी 
रामचरण ने किया है। कुण्डल्या' में स्वामी जी ने बतलूगया है कि निन्‍दा अपने पास वैसे ही आती 
है जैसे सूरज की ओर फेंकी गई धूल अपने पर ही पड़ती है: यथा--- 


धूल उछाले भानु दिश तो पड़े तास के शीश । 
सूरज लग पहुंचे नहीं वो करे कण सू रीश। 
वो करे कूंण सूं रीश भाव जेसा फल पावे। 
जगत भकक्‍त को नींद आप शिर कर्म चढ़ावे। 
रामचरण मोटो कलंक ठल न विश्वाबीश । 
धूल उछाले भानु विश तो पड़े तास के शीश । 


निन्‍्दा के प्रसंग में भी स्वामी जी एक विशेष बात कह जाते हैं। कवि कहता है कि 
निन्‍दा तो सभी करते हैं पर साधु और संसार द्वारा की गई निन्‍दा में अन्तर है। साथु घास की निन्‍्दा 
करता है ओर संसारी जन अनाज की ही निन्‍्दा करते हैं। अन्न की निन्‍दा से खेतखाली रह जाता है 
पर जो घास की निन्‍दा कर अन्न की रक्षा कर छेते हैं उन्हें ही लाभ होता है।' इसी संदर्भ में 





अ० वा०, साखी, छोम को अंग, छ॑ं० २३, प्‌ ० ६०। 
« वही, साखी, छोम को अंग, छं० २६, पृ० ६०। 

« वही, कुण्डल्या, निदा को अंग, छं० १, पृ० १७७। 

. निन्‍दा सब कोई करते हैं, तामेँ एक विचार। 

साधू निन्‍्दे घास कूं, कण निन्‍्दे संसार। 

रामचरण कण निदता खाली रह जाय खेत। 

धास नींद कण राख ले, सोही लाद्वा लेत। 

““बही, साखत्री, निन्‍दा को अंग, छं० ५, ६, पृ० ६३। 
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उन्होंने अपने द्वारा प्रचारित धर्म जिसे उन्होंने रामधर्म कहा है, को अन्न और अद्य धर्मो को 
खर-पात कहा है। 

७५१. साच को अंग--साखी, चंन्धायणा, सवैया और कुण्डल्या, इन चार शीषषकों मे 
स्वामी रामचरण ने 'साच को अंग' का वर्णन किया है। इस अंग को स्वामी ने अच्छा विस्तार 
दिया है। पाँच तत्व एवं तीन गुणों पर आधारित जीव का आधार चेतन है। यह चेतन शक्ति 
चिदानंद है। सभी चर-अचर में यह व्याप्त है, जीव शा न --ब ” “«- “ हैं उस जीव 
को हथियार से मारकर आनन्‍्वपूर्वक जो भी हिन्दू या मुसखमान खाता है, वह अवश्य ही नरक 
(दोजख) में जायगा। 

'साच को अंग' में स्वामी रामचरण ने जीव हिसकों को अच्छी फटकार बताई है। उनका 
कथन है कि जीव-हत्या घोर जुम है, जीव हत्यारे पर परमात्मा कोप करता है और एक जीव की 
हत्या का हजार बार बदला लेता हैं। मनुष्य का आहार अन्न जल है पर वह उसे छोड़कर 
भाटी” खाता है। तृण-जल पर जीवन बसर करने वाले वन्य पशु की हत्या का बोझ भारी 
होता है।' वे गालिग्राम के पूजकों, गीतापाठियों, चरणामृत ग्रहण करने वाले हिन्दुओं, एवं 
कलूमापाक' के उपदेशक काजियों की भी हिंसा करने के लिए खबर लेते हैं।' 





१, राम घर्म निज कण सही, आन धर्म खड जांण। 
राम नींदबे आन पंख, ता घट मोटी हांण। 
--अ० वा०, साखी, निन्‍दा को अंग, छं० ७, पु० ६३। 
२. पांच तत्व गुण तीन का, सब जीवां आधार। 
रामचरण ये रहत' हैं, चेतन के आधार। 
रामचरण चेतन शक्ति, चिदानन्द को जाण। 
स्वारथहित अज्ञान नर, करे हतां को हांण। 
“वही, साखी, साच को अंग, छं० १, ३; पु० ६४। 
. वही, छं० ५,१० ६४। 
४. बड़ा जुलम जिव मारतां, कोप सिरजणहार। 
रामचरण ले जीव का, बदला बार हजार। 
रामचरण नर देह का अन पाणी है खज्ज। 
ताहि छांडि माटी भखे, मूरव खाय अज्ज। 
निरदाव वन में रहे, तृण जल करे अहार। 
रामचरण ताक हत्या, बहुत चढ़े शिर भार। 
--वहीं, साखी, साच को अंग, छं० ११५, १२, १३; पृ० ६४। 
५. सेवा सालिग्राम की मुख गीता का पाठ करे। 
जीव मार भक्षण करे, साई सूं न डरे। 


नए 
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रामधर्म तो सांच हे 


स्वामी रामचरण ने अपने द्वारा प्रचारित धर्म को 'रामधम' कहा है। 'सांच को अंग' 
में उन्होंने हिन्दू-सुसलमान दोनों को उनके द्वारा गृहीत धर्म की असारता से अवगत कराते हुए 
रामधर्म' की सत्यता बतलायी है। यथा--- 


“माला का चाला करें मुख सूं कहे न राम। 
रामचरण दे भजन शिर, ये ठिगबाजी का काम । 
मीरयां मुकरबा क्यूं चुणे, चुना पथर लगाय। 
आंख मूंदि दम साधि के, राम नाम जिव लाय। 
रामधर्म तो साच है, आन धर्म सब झूठ। 
रामचरण साचां रहे, झूठा जावे ऊठ।”' 


स्वामी रामचरण ने रामनाम और राम धर्म को' सत्य घोषित किया, साथ ही देवल- 
मस्जिद, डर -ग४ :' , रोजा-एकादशी, ईद-बकरीद सभी को व्यर्थ बतलाया' है--- 


“क्या देवल क्या द्वारका, क्या सक्‍का महजीद। 
क्या रोजा एकादशी, क्‍या कर्म ईद बकरीद। 
क्या कर्म ईद बकरीद, भर्म में भूल्या सोई। 
अलह इल्फ भरप्र रास सुमर्‌यां सुख होई। 
दुबध्या दोजिंग जाइये क्या मुसलमान क्या हींद। 
क्या देवल क्या द्वारका, क्या सक्‍का सहजीद।' 


५२. भर्म विध्वंस को अंग--साखी, कवित और कुण्डल्या शीर्षकों में 'भर्म-विध्वंस 
को अंग' वर्णित है। स्वामी रामचरण धारमिक पाखण्ड, कर्मकाण्ड, मंदिर-मस्जिद आदि सभी की 
भत्सना करते हैं और एक राम का नाम-स्मरण ही श्रेयस्कर मानते हैं। उनके अनुसार उपयुक्त 
सभी में विश्वास भ्रमवश है।अतः उन्होंने सबकी असारता सिद्ध कर नाम-स्मरण की महिमा 
गाई है। राम तो प्रत्येक घट का वासी है पर मानव पश्रमवश उसे तीर्थादि में खोजता हैं, 
अपना अन्तर नहीं देखता। कुण्डल्या' शीषंक की निम्नलिखित पंक्तियाँ इस आह्यय की पुष्टि 
करती' हैं--- 





काजी कलूमा पाक हैं, तो खड़ी पछाड़े कांहि। 

हिंसा नर नापाक है, कह कुरान के मांहि। 

अ० वा०, साखी, साच को अंग, छंद १५, १९. पू० ६४। 
१. वही, साखी, साच को अंग, छ॑ं० २५, २६, २९, ,१० ६५। 
२. वही, कुण्डल्या, साच' को अंग, छं० ११, पूृ० १७८। 

२० 


श्ष्‌ड स्वासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“भूल भर्म में पड़ि गया, बाहिर ढूंढे राम। 
घट मांहि खोजे नहीं, हेरे तीर्थ धाम। 
हेरे तीरथ धाम, राम स्वप्ने ,नहिं पावे। 
घट घट व्यापक जांण, रदया तत्काल मिलावे। 
रामचरण इक राम बिन दूजा धर्म निकास। 
भूल भर्म में पड़ि गया, बाहिर ढूंढे राम। 


मूर्तिप॒जा, ब्रत-त्यौहार, तीर्थ-यात्रा, लीला आदि सभी का कारण भ्रम ही है। स्वामी 
रामचरण ने इन सभी क्रियाओं का खण्डन जोरदार ढब्दों में किया और इसके अतिरिक्त उन्होंने 
भ्रमात्मक प्रक्रियाओं का मार्ग छोड़कर नाम-स्मरण के पुनीत पथ पर चलने का उपदेश दिया। 
श्रीकृष्ण और राधा की बड़ी महिमा है, सुर-नर- मुनि सभी जिनका स्मरण करते हैं, भाँड़ 
लोग उनकी भी नकल उतारकर उनकी फजीहत करते हैं। मूर्तिपृजा का खण्डन करते हुए 
लिखते हैं-- 
“इसी प्रीति पाषाण सूं, जिसी राम सूं होय। 
तो रामचरण रामे मिले, बहुर न जन्मे कोय। 


गौरी पूजन और तीज ब्रतः आदि के लिए स्त्रियों को भी उन्होंने मतिहीना कहा है। अतः: 
जो लोग मूल में विश्वास न कर डाल-पात' की पूजा करते हैं,' भगवान से उदास रहते हैं 
उन्हें स्वामी रामचरण यह संदेश देते हैं--- 


“रामचरण भज रास कूं सबका कर्ता सोय। 
कर्ता तज कत्रिम भज, तो सबकी निदा होय।”* 
५३. भेख को अंग 


स्वामी रामचरण ने भेख का अर्थ साधु-भेष से छिया है। साखी, चन्द्रायणा, सवैया, 





१. अ० वा०, कुण्डल्या, भर्मविध्वंस को अंग, छं० २, पृ० १७९। 

२. जाकूं सुर-नर-मुनि रटे, असुरां सिरै अजीत। 

ताकूं भांड बिगोवा' नकलूकर, भंडवा करे फजीत। 
वही,साखी, भर्म विध्वंस को अंग, छं० ३, पृ० ६५। 

* वही, छं० ५१, पृ० ६७। 

गौरिपूज अरु तीज मनावै, खोड़यों सांझा गावे। 

रामचरण नारी मतिहीणी, नारायण नहिं भावे। 

: वही, साखी, विध्वंस को अंग, छं० १७; पृू० ६६। 

कर वही, छं० १८, पृ० ६६। 

६» वही, छं० ३१, पृ० ६६। 


न श्एछ 


स्वामी रामचरण : रचनाएँ श्प्ए 


कृंबित, कुण्डल्या और रेखता इन छः छंद शीर्षकों में 'भेष को अंग' की चर्चा उन्होंने की है। 
भेषधारी साधुओं की भी बड़ी तीखी आलोचना स्वामी जी ने की है। यथा--- 


“पथ तिरक बणाइई के, कंठा कंठी धार। 
रामचरण माया तक, भटके घरघर बार।' 


ह वस्तुतः मेष वह स्वांग' हैं जिसे मायारत व्यक्ति भगवान से मिलने के लिए रचता है, 
किन्तु वह भगवान से विभुख होता हैं। कलियूग के भेष की लज्जा के लिए वे भगवान की 
दुह्ई देते हैं--- 


“कलिजुग केरा भेख सूं साहिब राखे लाज। 
रामचरण समझे नहीं फंद पड़े ब्रेकाज।”' 


कुण्डल्या' की निम्नलिखित पंक्तियों में स्वामी रामचरण ने साधु-बाना (मेष) 
का विरद' वर्णन किया है--- 


“बाना को यह बिड़द है त्यागे दास रू बासम। 
समता सूं सुमरण करे नहीं छोभ अरु काम। 
नहीं लोभ अरु काम जाम अठ रहे सुचेता। 
बिचर सहज सुभाय ज्ञान वेराग्य सहेता। 
रामचरण तब पाइये शोभा, सुख, विश्रास। 
बाना को यह बिड़द है त्याग दाम रू बासा 


५४. तृष्णा को अंग-चन्द्रायणा, सवैया और कवित के अन्तर्गत तृष्णा को अंग 
में स्वामी रामचरण ने मानव को सांसारिक तृष्णा से तृषित' देखा है। यथा--- 


“तृष्णा अंजन आंज भया नर अंध रे 
परिहां रामचरण गृह जाल लिया गलफंद रे 


इस तुष्णा को आशा से जीवन मिलता है। मनुष्य आशा-तृष्णा के बीच पड़कर 


१, अ० वा०; साखी, भेख को अंग, छं० १३, पृ० ६८। 
२. वही, छं० १४, प्‌ृ० ६८। 
३. वही, छं० १८, पू० ६८। 
४. वही, कुण्डल्या, भेख को अंग, छं० ६३, पृ० १८६। 


पट 


५. वही, चन्द्रायणा, तृष्णा को अंग, छं० १, पु० ८४। 


१५६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


अनेक दूःख भोगता हैं। इससे मुक्ति पाने के लिए गुरुज्ञान अपेक्षित है। इस समर से: 
होने के लिए हरिनाम का जहाज और हरिजन रूपी केवट की आवश्यकता है।' 

५५. निर्गुण उपासना को अंग--कवित और कुण्डल्या शीर्षकों में निर्गुण उपासना 
को अंग” का उल्लेख स्वामी जी ते किया है। स्वामी रामचरण सगृण छोड़कर निर्गुण पंथ 
के पथिक बने थे। अतः भक्ति के इन दोनों--निर्मुण और सगुण--रूपों को भरी प्रकार 
उन्होंने समझ लिया था। निर्गूण और सगुण दोनों की तुलनात्मक विवेचना कवित” की 
निम्नलिखित पंक्तियों में स्वामी रामचरण ने की है--- 


(/तिर्गुण सर्गुग भक्ति उभे संधि अंतर जानों। 
सर्गूण रूप विनाश अकल निर्गुण नित मानों। 
सर्गण गाय शिगार धार विषिया मन झूले। 
निर्गुण नाम अधार भोग राजसगुण भूले। 
सर्गूग शोभा जगत में उरें रहै उरझाय। 
रामचरण महिमा सहित नि्गुण निज घर जाय ।”* 


५६. चांणक को अंग-- सांसारिक व्यवहारों के मूल में रहनेवाली मूल भावनाओं 
और प्रयोजनों को समझने वाला ही चांणक” होता है; वह नीतिकुशल है।”' साखी, सवैया, 
कवित, कुण्डल्या और रेखता शीर्षकों में 'चांणक को अंग” स्वामी जी ने लिखा है। इस 
अंग में स्वामी रामचरण ने योगी-यती; ब्राह्मण, भट्टारक आदि विभिन्न वेशियों की सांसारिकता 
में लीन रहने की चर्चा करते हुए रामभजन की महत्ता प्रतिपादित की है। यथा--- 


जोगी जोग कुमाईया, खाखी, तपसी शेख। 
रामभजन बिन रामचरण, सिटे न सन की रेख। 
जती कहावे जगत में, पांच जीती नांहि। 
झीणा कपड़ा पहर के, पान-सुपारी खांहि। द ! 
साई कूं भेद्या नहों, कह भट्टारक जेन। 
तत्र पर काशथ्या कप्पड़ा, सन माया का फैन ४ 





१. आशा नदी असगल बहु मधि मोह सनेह का मंवर परै। 
तृष्णा देव दाझ्न विचार बिना अगिलोभ बंधै बड़बूड़ि मरे। 
कह रामचरण्ण बिना गुरुज्ञामहि पाय नरातन कैसे तिरै। 
हरिताम जिहाज हरीजन केवट आय चढ़े ताहि पार करे। 
अ० वा०, सवया, तृष्णा को अंग, छं० २, पृ० ९०। 
२. वही, कवित, निर्युण उपासना को अंग, छं० २, पृ० ११०। 
रे. डॉक्टर भागवतस्वरूप मिश्र--ऋबीर ग्रंथावली, परिशिष्ट, पृू० ११। 
४. जअ० वा०, साखी, चांणक को अंग; छं० ५, ६, १५; पृ० ७१। 


स्वामी रामचरण : रचनाएं १५७ 


स्व्रामी रामचरण की दृष्टि में सब पापों की जड़ छोम, अभिमान है। छोम के- 
वश्चीभूत ब्राह्मण आपस में कातिक के कुत्तों सदृश लड़ते हैं।' पण्डित वही है जिसका चित्त 
लोसरहित हैं थौर सेव ईश्वर की इच्छा करता है। किन्तु इस कलियुग में सारा संसार 
लोमी है, कोई कार्याकार्य नहीं देखता। इसी संदर्भ में स्वामी जी ब्राह्मण और सन्यासियों 
की खबर लेते हुए लिखते हैं--- 


“गले जनेऊ विप्र कहावे, मूंछ मूंडाया स्यांमी 
ठिग बाजी कर पेट भरत है, भूल्या अन्तरजामी 


मायारत संसार लोभ-अभिमान और भोग-्रम में भूले पड़े साथु वेशियों और 
ब्राह्मणों को देखकर स्वामी जी कहते हैं कि गीता, भागवत, चारों वेद, अठारहो पुराणादि 
का पठन सभी एक राम के बिना व्यर्थ हैं। शील और वैराग्य' के. नाम' पर ढोंग करके जीने 
वालों के विषय में स्वामी जी का मत निम्नलिखित साखियों में स्पष्ट हुआ है-- 


“हाब्द बणावे शोर का, चुगते विषय विकार 
रामचरण वे पावसी, जम के द्वार सार। 
शब्द कहे वराग्य का, साया सिल्यां खुस्याल' 


रामचरण सांची कहै, ये कपट्या की चाल। 


इसलिए स्वामी रामचरणं का निश्चित मत है कि कोरा ज्ञान व्यर्थ है यदि ज्ञानी में 
त्याग-वेराग्य न हो। वाणी और व्यवहार में अन्तर रखने वाले ज्ञानी के संबंध में उनकी 
धारणा इस प्रकार है--- 


“त्याग बराग बिनां नहि सोहत ज्ञानी को ज्ञान अलँणो सो लागे 

ज्यूं कोइ भांड करी भंडवा बिधि साग शाहू शठ गाजर सांगे। 
ज्यूं चल मूंद दड़ायल होय के स्वाद बंध्यो मुठ देरुयो न जागे। 
ऐसो अभागी पड़यो इन्द्रथां बस रामचरण्ण तासूं मन भागे 





१. रामचरण सब पाप का मूल लोभ अभिमान। 
लोभ लड़ावे॑ विप्र कूं, ज्यूं काती में स्वान। 
अ० वा०, साखी चांणक को अंग, पू० ७२। 

४ वही, छं० ५४, पृ० ७२। 

वही, छं० ७०; पु० ७३। 

- वही, छं० ७६, ७७; पृ० ७३। 

« वही, सवेया, चांणक को अंग, छं० ५, पृ० १००। 


दी ० &€६ ०५ ० 


१५८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


कतिपय अन्य अंग 


इस शीर्षक के अन्तर्गत उन अंगों की चर्चा होगी जिन्हें स्वामी रामचरण ने अधिक 
विस्तार नहीं दिया है, किन्तु इसका यह अथ कदापि नहीं है कि ये अंग महत्त्वहीन हैं। सन्त- 
साहित्य में इन अंगों की विधिवत्‌ चर्चा हुई है और स्वामी जी ने भी अपनी अणभैवाणी' 
में इन्हें महत्त्व दिया है। ये अंग निम्नलिखित हैं-- 

१. शिवधर्मी को अंग, २. देखादेखी को अंग, ३. हेतप्रीति को अंग, ४. कस्तूरिया 
मृग को अंग, ५. बेहद को अंग, ६. मध्य को अंग, ७. पंथ को अंग, ८. रस को अंग, ९. सुक्षम 
मार्ग को अंग, १०. शुभकर्मी को अंग, ११. सहज को अंग, १२. बहुआरंभी को अंग, १३. 
आशाबेलि को अंग, १४. निद्रा को अंग, १५. मुरकी को अंग, १६. गुरु हे को अंग, १७. 
मनमुखी को अंग, १८. साधपारख को अंग, १९. साधमहिमा को अंग, २०. वाचिक ज्ञानी 
को अंग, लछज्ञानी को अंग, २१. ब्रह्मविवेक को अंग, २२. मनमूसा मनसूब को अंग 
२३. शिष्य निरणा को अंग, २४. निरणाँ को अंग, २५. हठजोग को अंग, २६. भक्ति महिमा 
को अंग, २७. ग्रुपरमार्थी को अंग, २८. लोभी गुरु को अंग, २९. रूच्छ को अंग, ३०. भेष- 
धारणा को अंग, ३१. ताम निरणाँ को अंग। 

१. शिवधर्मो को अंग--साखी सुमरण को अंग' शीर्षक के अन्तर्गत इस अंग की 
आठ साखियाँ हैं। स्वामी जी' के अनुसार शिव जिसका सुमिरन करते हैं उनका जो स्मरण 
करता है, वह शिवघर्मी है। शिव राम का अनवरत सुमिरन करते हैं। यथा--- 

“राम राम शंकर भज्ज एक अखण्डित धार।* 

२. देखादेखी को अंग--१९ साखियों के इस अंग में स्वामी रामचरण देखादेखी 

काये करने की समीक्षा करते हैं। उनके अनुसार कोई काम देखादेखी नहीं समझबूझ कर 


करना चाहिए। मुख्यतया भगवान का नामस्मरण या भक्ति विचारपूर्वक करनी चाहिए, 
देखादेखी भक्ति करने वाला ठहर ही नहीं सकता। यथा--- 


“देखादेखी भक्ति कर, रामचरण भल नांहि 
भीड़ पड़या नहिं ठाहरे, मिले जगत के मांहि।”' 


देखादेखी” को स्वामी जी एक अन्य पहल से भी देखते हैं। उनकी दृष्टि में सांसा- 


रिक व्यवहार, कुकर्म तो सभी छोग देखादेखी करते हैं किन्तु देखादेखी “राम भक्ति विस्तार 
कोई विरला ही करता है। यथा--- 


१. रामचरण शिव घर्म कूं, जाणंत नाही कोय। 

शिवसुमरे ताक भजे, सो शिवधर्मी होय। 

अ० वा०, साखी, शिवघर्मी को अंग, छं० ११५, पृ० ९। 
२. वही, छं० ११६ पृ०९। 
३. वही, साखी, देखादेखी की अंग, छं० ५, पूृ० ४३। 
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“देखादेखी सब करे, कुकरम जगत बिह्वार। 
रामचरण विरला करे, कोई राम भक्त विस्तार।”' 


३. हेतप्रीति को अंग--इस' अंग में १४ साखियाँ हैं। भक्ति की रीति” यह हैं कि 
मेरा-तेरा का भेद छोड़कर सभी से समभाव की प्रीति' करे। यथा--- 


“मेरा तेरा ना गिरे, सबसे एक परीति। 
रामचरण तब जाणिये, यह भक्ति की रीति।”* 


इस संदभे में स्वामी जी की चेतावनी ध्यान देने योग्य' है--- 


“परमेश्वर सूं प्रीति करि, करि साथां सं हेत। 
माया मोह संग काल है, चेत सके तो चेत।”' 


आदश प्रीति में अंतर की' कोई भूमिका नहीं होती। दिनकर-अम्बुज एवं कुमुद-चन्द्र 
का दृष्टान्त देकर स्वामी जी ने इसे स्पष्ट किया है। हेतप्रीति” की निम्नलिखित पंक्तियाँ 
बड़ी मामिक हैं--- 


“सतगुरु सेती हेत करि, रामभजन सूं प्रीति। 
परिहरि विषय विकार कूं मनां मनोरथ जीति (” 


४. कस्तुरीया मृग को अंग--१२ साखियों के इस अंग में स्वामी रामचरण मनुष्य 
की अज्ञानता की तुलना मृग से करते हैं। यथा--- 


“कस्तुरी कुंडल बसे, मृग न पावे भेद। 
रामचरण घट राम है, भूला हेरे बेद।”* 


५. बेहद को अंग--२३ साखियों के इस' अंग' में स्वामी रामचरण ने ह॒द और 
बेहद का आशय असीम और ससीम से लिया है। राम शब्द बेहद है, उसे रटनेवाला व्यक्ति 
भी बेहद होता है, वे ससीम भक्ति को उचित' नहीं समझते। यथा--- 


“रामचरण हुद की भक्ति, कहो कियां क्‍या होय। 
रामनास बेहद शब्द, रहठेस बेहद जोय।”* 


१, अ० वा०; साखी, देखादेखी को अंग, छं० १०; पू० '४४। 
२, वही, साखी, हेतप्रीति को अंग, छं० २, पृ० ४७। 

३. वही, छं० ३; प्‌० ४७। 

४. वही, छं० ८, पृ० '४७। 

५, वही, छं० १३, पृ० ४७। 

६. वही, साखी, कस्तुरीयामृग को अंग, छं० १, पूृ० ४७। . 
७. वही, साखी, बेहद को अंग, छं० १, पु० ४९॥ 
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इस असीम शब्द “राम' के दो अक्षरों में सभी कुछ आ जाता है। 'र' चेतनदक्ति 
का प्रतीक है और मा माया का | यथा-- 


“चेतन शक्ति रकार की, म साया विस्तार। 
रासमचरण सब आईया, अक्षर दोय मझार। 


इस बेहद राम के सभी अवतार अंश हैं। स्वामी जी के शब्दों में--- 


“राभमचरण यूं राम का सब अवतारा आंश। 


दर 


देह छोड़ि गया धाँम कं, पमिल्‍या आपणे वंश 


६. मध्य को अंग--मध्य को अंग' में स्वामी रामचरण ने १२ साखियाँ लिखी हैं। 
इस अंग में स्वामी जी ने संतजन' को मध्यमार्गी कहा हैं। मध्य मार्ग पर चलने से साधु 
को सुख मिलता है क्योंकि वे योग और भोग दोनों को रोग मानते हैं--- 

“ज्ोग भोग दोइ रोग है, रामचरण तजि दूर। 
संधि मारग साथ्‌ चल्या, माया सुख भरपूर।” 
मध्य मार्ग को कवि ने न्म्निल्लिखित पंक्तियों में परिभाषित किया है--- 
धम्रधि सारग है राम ताम, सुमरण भरिये भीख। 
रामचरण हम क्या कहें, या अनंत कोटि की सीख। 

७. पंथ को अंग--७ साखियों के इस अंग में स्वामी रामचरण ने मत-पंथों के 
बंधन से मुक्त होकर केवल एक राम-पंथ के अनुगमन की बात कही हैं। संतों के लिए केवल 
एक ही पंथ है, वह है रामपंथ। यथा-- 

ह “रामचरण संता तणां, रामनाम पंथ एक 
अबे भर्म को भूलि से, सत का बन्ध अनेक!” 
इसलिए संत प्रवृत्ति पसारा' छोड़कर रामपंथ का पंथी बन जाता है--- 
“पंथी चाले रामपंथ मत सूं बंध नांहि। 
प्रवृत्ति पसारा छांड़िके, मिले संत पद मांहि।' 


#7 





१. अ० वा०; साखी, बे द को अंग छ॑० ११, पृ० ५०। 
२. वही, छं० १४, पूृ० ५०। 

३. वही, साखी, मध्य को अंग, छं० ४, पु० ५०। 

४. वही, छं० ९; पु० ५०। 

५. वही, साखी; पंथ को अंग, छं० २, पृ० ५१। 

६. वही, छ॑० ३; १० ५१। 
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रस को अंग--११ छन्‍्दों के इस साखी अंग में स्वामी रामचरण “रामरस 
की महिमा बखानते हैं। स्वामी जी कहते हैँ कि रस तो सभी चाहते हैं पर वह रस कौर- 
सा हैं जिसे पान कर मन मतवाल्ग हो जाता हैं ?' कवि के अनुसार “राम रटन' से रसना रस- 
वती हो जाती हैं, उस रख का पानकर रासिकयुग-यूगों तक जीता है। रसना षट्रस का स्वाद 
लेती है, एन्‍्तु शामरस” चख लेने के बाद मन में विकार नहीं रह जात ।' उस रस का अधि- 
करी सतगूर है आएर उसकी कृपा से शिष्य भी होता है--- 


“रामयरण वा रख्स का सतगुरु पिवर्णहार। 
गु किश्या सूं शिख पिच, तो भूले तन की सार/ 


९. सुक्षम मार्ग को अंग--इस अंग की रचना स्वामी जी ने १४ साखियों में फी 
है। स्वामी जी का कथन हैँ कि भगवान की भक्ति के लिए सूक्ष्म मार्ग पर चलना अपेक्षित 
है। स्थूल मन से मकिति संभव नहीं। सूक्ष्मर्मी का लक्षण स्वामी जी ने निम्नलिखित 
पंक्तियों में बतलाया है--- 

“सब सूं नान्‍्हा होय रहे, अहूंमान कूं मार। 
रामचरण यूं चाहिये, सुक्षम राहु विचार“ 


स्वामी रामचरण के अनुसार मृक्ति का मार्ग सुक्ष्म होता है, इसलिए सूक्ष्म पथ 
पर चलकर सूक्ष्म होता चाहिए। जो सृक्ष्म है वही सुखी है, दुखी नहीं। यथा-- 


“सुक्षम सारग सोधि के, चाल सुक्षम होय। 
रामचरण सुक्षम सुखी, दुखी न देख्या कोय।”' 


१०. शुभकर्मी को अंग---११ साखियों का यह छोटा-सा अंग है। इसमें स्वामी 
रामचरण ने शुभकर्मी के लक्षण बतलाये हैं। जिसमें हिंसा का भाव न जगे, वह शुभवर्मी 
है। हिंसा से शुभ अशुभ में परिवर्तित हो जाता है।' आत्मनियंत्रण शुभ हैं ओर अन्य की 
आत्मा का हनन अशुभ कर्म हैं। संयम, शील, संतोष, दया, धर्म ये सब शुभ हैं, अलावा 
इसके अन्य अशुभ हैं।" शुमकर्मी के लिए आहिसक होना आवश्यक है। यथा--- 





. ० वा०, साखी, रस को अंग, छं० १, १० ५१। 
. बही, छं० २, ३; पूृ० ५२। 

वही, छं० ९; पृ० ५२। 

वही, साखी, सुक्षम मार्ग को अंग, छं० ३, पू० ५१। 
. वही, छं० १२, पृु० ५२। 

बहँ।, सार्खी, शभकर्मी को अंग, छ०, १, १० ५३ 
, वहा, छ० ३, ४, १० ५३। 


ल्‍प अं 


रा ०&( २१०0 


न 


१६२ स्वासी रामचरण : जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“साहिब की या सृष्टि है, र॒क। स्थूल सब जीव। 
रामचरण ताक ह॒त्यां, शुभ न साने पीव।! 


११. सहज को अंग---आठ साखियों के इस लघु अंग में स्वामी रामचरण ने सहज 
को परिभाषित किया है। सभी सहज-सहज ऋहते है पर सहज” का भेद नहीं जानते। 
जिसमें खेद नहीं वही सहज हैं।' इस 'सहज' प्राप्ति का साधन सुमिरन” है, अन्य सभी 
सावत खेदपूर्ण है, इस सहज' द्वारा अगम का भेद! जाना जा सकता है। यथा-- 


“रामचरण हम सोधिया, सब साधन में खेद। 
सुमरण पेंडा सहज का, एहै अगस का भेद 


१२. बहुआरंभी को अंग--इस अंग में स्वामी जी ने १० साखियाँ लिखी हैं। बहु- 
आरम्भी व्यक्ति अनेक भौतिक घंधों में छीन तो रहता ही है, पड़ोसी का बोझ भी वहन 
करता हैं। इत प्रकार वह नाना भौतिक व्यापरों में व्यस्त होकर धन की चिन्ता में रत 
होता है और रात दिन उदास फिरता है। माया के चक्कर में पड़कर वह नर-योनि नष्ट 
करता है। यथा--- 


“एती है एती करूं, हुवां नतृप्ती होयथ। 
माया हित बहुआरंभी, जासी नरतनु खोय 


१३. आशा्वेलि को अंग--इस अंग में २९ साखियाँ हैं। डॉक्टर मागवतस्वरूप 
मिश्र के अनुसार वासना ओर मोह रूप माया ही को बेली” कहा गया हैं।' स्वामी राम- 
चरण ने आशा को दुख की वेलि माना है जिससे विष रूपी फल उत्पन्न होते हैं, जिसके 
कारण राजा-प्रजा सभी दुख भोगते हैं। यथा--- 


“आशा दुख की बेलि है, फल प्रगट विष रूप। 
राभचरण आज्ञा दुखी, क्या परजा क्या भूष।” 


१७आंशमााशाााआ9५ >> नम जक ललककब नकल ननिशिदिली 


१. जे० वा०, साखी, शुभकर्मी को अंग छं० ६, ; पू० ५३। 
९. सहज सहज सब कहत है, नहीं सहज का भेद । 
रामचरण कहिये सहज, जामें नांही खेद। 
वही, साखी, सहज को अंग, छं० १, पृ०५९। 
२. वही, साखी, सहज को अंग, छं० २, पृ० ५९। 
४. वहीं, साखी, बहुआरंभी को अंग, छं० १० / पु० ५९। 
५. डॉ० भागवतस्वरूप निश्र--करबीर प्रंथादछी, परिशिष्ट, पृ० १६। 
७ जे० वा०, साखी, आशाबेलि को अंग, छं० २३, पृ० ६१ 
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सानव मन आशाबेलि/ में बंधे उस कुत्ते के सदश है जो स्वार्थथश घर-घर दौड़ 
है। वह मानव गुरु-आदर्श की अवहेलना स्वार्थवश ही करता है और इस प्रकार हरिभजन 
अभाव में सुअर-कुत्ते की जिदगी जोता हैं। 

१४, जिद्रा को अंग--२४ साखियों के इस अंग से स्वामी रामचरण ने निद्रा 
पपणी',,' जम की दासी, ताहरी" आदि लिखा हैं। यथा--- 


“देखो चनिव्रा पापणी, साथ बेंढे आय। 
भजन भुलाद राम को, सब सुधबीसर जाय ४” 


निद्रा सारे संसार को खा जाती है, उससे उन्हीं लोगों का उद्धार होता है जो भ 
हैं और जिनकी राम में लगन हैं।' निद्रा को मारने में केवल संत ही सक्षम हैं। यथा-- 


अनिद्रा मारे संत जन, आसन संजम साथि। 
राम भजन हलागा रहे तो ऊूमे न विद्राव्याधि॥" 


१५. भुरकी को अंग--इस अंग में केवल ७ साखियाँ हैं। स्वामी जी के अनुस 
भुरकी सतगुरु शब्द हे भुरकी से भ्रम दूर होते हैं, मनुष्य निविकार होता हैं और “निजन 
का दर्शन होता है। ह 

१६. गुरु हेरू को अंग--केवछः एक चन्द्रायणा में इस अंग की चर्चा हुई ः 
स्वामी जी कहते हैँ कि ऐसा गुरु खोजना चाहिए जो अ्रमनाश करे और माया से मन 
दूर कर बैराग्य की ओर उन्मुख करे। 

१७. सनमुखी को अंग--तीन' चन्द्रायणा के इस अंग' में स्वामी जी ने बतलाया 
कि सतगुरु की शिक्षा माया-मद के कारण मनमुखी हुआ रिष्य' नहीं मानता। ऐसे मनमुः 
जनों के लिए गुरु क्या करे ? ऐसे मूर्ख से बात' न करने में ही सुख है। यथा--- 


मूर्ख सेती बाद कहो कक्‍्ये कीजिए। 
माने नहीं लगार ताहि. तजि दीजिए। 





१. अ० वा०, साखी, आशाबेलि को अंग, छ॑ं० २५, २७, पृ० ६१। 

« वही, साखी, निद्रा को अंग, छं० ३, पृ० ६२। 

* वही, छं० ६, पृ० ६२। 

' वही, छं० १२, पृ० ६२। 

वही, छं० ३, पु० ६२। 

६. वही, छं० १७, पृ० ६२। 

« वही, छं० १३, पृ० ६२। 

८, वही, साखी, भुरकी को अंग, छं० ४, अ० वा०,पृ० ६२। 
हैँ 


श 
रे 
४ 
हु 
७ 
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सो बांतां इक बात न माने कोश रे। 
परिहां रामचरण रहो चृप्प सुखी तब होयथ। रे।' 


१८. साधपारख को अंग--कवित और कुण्डल्या शीषंकों मे इस अंग की रचना 
हुई है। सबु की पहचान के संदर्भ में उतका कथन हैं कि परमहस की वृत्ति एकरसता को 
होती हैं। वह हीरे के सदृश सर्देव प्रकाशित रहता है। 

१९. साथ महिमा को अंग--कवित साथ पारख' के अन्तर्गत' ही साथ महिमा' 
की चर्चा भी स्व्रामी जी ने कर दी हैं। केवल तीन कवित ही इस संदर्भ के है। साथु-महिमा का 
बर्णत करते हुए वे कहते हैं कि--- 


“धन ठिगिया संसार रामजनन मन ठिगिया रे। 
प्रेम पाशि गल घालि जगत सूं करें नियारे। 
हरिसुख भु्कों डार स्वाद विषिया बिसरावे। 
काममांपुर सूं काढ़ि देश अपर ले जाबे। 


रामचरण जन सबल ठिग ओर न ऐसः कोय। 
नर निर्बेला को कहा चली जम जालिम रहे रोय 


२०, बाचिक ज्ञानी को अंग, रूछ ज्ञानी को अंग--दंस कवित छंदों में उपरयक्त 
दोनों अंग संयुक्त रूप से रचे गए हैं। जिनके ज्ञान की सीमा वाणी तक है वह 'वाचिक ज्ञानी' 
और जो लक्ष्य के प्रति समपित है वह लबच्छ ज्ञानी” है। वाचिक ज्ञानी इन्द्रिय-स्वार्थ के 
लिए भजन से विमुख हो जाता है। वह उदर के लिए नाना उद्यम करता है और जब 
अनफल होता है तो प्रारूध' को दोष देता है। स्वामी जी कहते हैं कि ऐसे लोग जो 
अपना कथन स्व्रयं नहीं समझ पाते और दूसरे की बात मानते ही नहीं, नानाविधि कर्म करते 
हैं, कलियुग में अणमी साध कहलाते हैं।' 'छच्छ ज्ञानी” का लक्षण मिम्नल्लखित' कवित' 
में स्वामी जी बतलाते हैं--- 


“राम राम मुख गाय और सब तज उपाधी। 
चित को चितवन जाय रूगे तब सहज समराधी। 
शुभ अशुभ जाय ऊढठि काय की किरिया भूले। 
रामचरण रस पीय सुखमई सर सें झूले। 





- अ० वा०, साखी, मनमुखी को अंग, छं० ३, पृ० ४१। 
वहीं, कवित, साध महिमा को अंग, छं० ८, प्‌ृ० ११४। 

* वही, कवित, वाचिक ज्ञानी को अंग, छं० ३, पृ० ११४। 
* बडी, छं० ५, पु ११५। 


श्र न | +चिके 
क 
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उदय अस्त की गम नह ब्रह्म आनंद गलतांन। 
आतम सिलि परभातमा ताके यह सहनान।! 


२१. ब्रह्म विवेक को अंग--केवल एक कवित के इस अंग में कवि का कथन है कि 
हष॑-शोक, रोग-भोग-संशय, सुत-वर्निता-रिवार, मान-समता के बन्धन में पड़े मानव को 
ब्रह्मज्नानी सतगुरु मिल जाये तो बन्धन काटकर संसार-सागर को पार कर जाय। 

२२. मनससा सतसूब को अंग---मन को अंग' के अन्तर्गत एक कवित के इस अंग 
में धिह, चूहा और बिल्ली के रूपक द्वारा वेराग्य, चंचछपत और माया की चर्चा हुई है। 

श३. शिष्प निरणों को अंग--- कवित शिखपारख को अंग' के अन्तर्गत तीन डंदों 
का यह अंग है। 

रेड, निरणाँ को अंग---विचार को अंग' के अन्तर्गत कवित और कुण्डल्या शपषेकों 
में इस अंग' का विवेचन स्वामी रामचरण ने किया है। इसमें स्वामी जी ने वतलाया हैं कि 
सम्पूर्ण सृष्टि का विस्तार एक शब्द से हुआ है।' 

२५. हठजोग को अंग--कवित ओर कुण्डछिया छन्दों में इस अंग का वर्णन स्वामी 
शमचरण ने किया है। यद्यपि स्वामी जी ने विभिन्न योगों की साधना की थी पर अन्त में 
योगादि को व्यर्थ समझने लरूगे थे। वे कहते हैं--- 


भयोगी पतन चढाय काल सूं दाघ' चुकाव। 
निशि दिन पवन उपाय राम कबहूें नहिं गावे। 


776४ 


साधना से स्वस्थता आती है पर मुक्ति नहीं, उसका आधार तो केवल राम! हैं।' 
२६. भक्ति महिमा को अंग--इस' अंग में ६ कवित' हैं। इसमें भक्ति-महिमा का 
गात किया गया है। बिना हरिभकिति के कोई ऊँचा नहीं। यथा--- 


“ऊंचनीच हरि कूं भर्ज सोही उत्तम जान। 


द्ध्ष 


रामचरण हरिभजन बिन, ऊंचहि श्वपच समान।”' 
२७. गुरुपरमार्थी को अंग, लोभी गुरु को अंग--कुण्डल्या गुरुदेव को अंग” के अन्तर्गत 





१, अ० वा०, कवित, रूछज्ञानी को अंग; छं० १०,१० ११५। 
२. देखिए 'शिखपारख को अंग-“केखक । 
३. रामचरण सारी सूष्टि एक शब्द विस्तार। 

जैसे पतवा वृच्छ मैं निकस झड़ अपार। 

अ० वा०, निरणाँ की अंग, पू० १२५। 
. वही, कवित हठजोंग' को अंग, छं० १, पू० १२५। 
. वही, कुण्डल्या, हठजोग को अंग, छं० १, पू० १७४। 
वही, कवित, भक्ति महिमा को बंग, 'छं० ६, १० १२६। 


लय. ७९ 
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गूहपरमार्थीी और लोभी गुरु भी संयुक्त हैं। स्वामी जी के अनुसार सतगुरु सम परसमार्थी 
और न दीस कोय।! 

२८. रच्छ को अंग--हुण्डल्या शीर्षक के दो छल्दों में यह अंग साथु के छरुक्षणों 
कप वर्णन करता है। यथा--- 


“जल गाटे पट कांणि ये धय निरख पग धार। 
वित मेली चितवन तजे बोले बदन विचार। 


२९. भेववारणा को अंग--रेखता द्ी्धक के अन्तर्गत इस अंग में संत की भेष 
अरणा के मिस आत्मा के मेष का वर्णन स्वामी जी करते हैं। यथा--- 


“तत्व सो तिलक पतिव्नत की छाप है सतगुरु दस्त का टोप राजे। 
रामगुण श्रवण जो श्रव्वणी श्रवर्णा' मुक्तिभणि भजन दासः विरए्जे। 
पेखला शरल संतोष सब मात रास महर के मुकुर दिखाय सारा। 
राम ही चरण ये भेष हमकू दिया सोही निज संत है म्हुंत हमाराह”* 


३०. माम तिरणाँ को अंग--रेखता सुमरण को अंग' के अन्तर्गत नाम निरणां को 
अंगः का वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। सभी नाम-स्मरण की बात कहते हैं पर 
नाम का रहस्य क्या हैं? कौत-सा नाम है जिसके रटने से सीर सुखमणि' खुल जाता हूँ 
ओर उसे पीते-पीते मन स्थायी रूप से 'मगन” हो जाता हूं। इस संदर्भ मे स्वामी जी 
कहते हैं-- ह 


“नाम का भेद अब शब्द में कहत हूँ सुरति दे सांभलो सर्व कोई। 
और सब नाम सिपतो कहै ब्रह्म का राम निज बीज शिव कहत सोई। 
शेष अद सनक शुकदेव नारद कहे तीन ही लोक ध्वनि अधिक होई। 
ओर सब नाम जुग जुग्ग उपज खपे एक रक्‍्कार रहे अखण्ड जोई।”* 


अतः निर्णय हुआ कि अन्य नाम उपजते और नष्ट हो जाते है पर रबर” अर्थात्‌ 
राम” का नाम अखण्ड है। स्वामी रामचरण ने अपनी अणभैवाणी” में संतों द्वारा वणित 
सभी अंगों की चर्चा की है।मैं समझता हूँ जितने भी संभव अंग हो सकते हैं सभी का विस्तार 
या संक्षेप में वर्णन स्वामी रामचरण ने किया है। 
>किस ल महक आककी 

६: जे० वा०, गुरु परमार्थी को अंग, छं० १९, पृ० १३९। 

२. वही, कुण्डल्या, लच्छ को अंग, छं० ३, पृ० १५४। 

२ वहीं, रेखता, भेष धारणा को अंग, छं० ३ / १० १९०। 

४, वही, रेज्ता, ताम निरणां को भंग, छं० १०, पु० १९१। 
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२. छोड़े ग्रंथ 


स्वामी रामचरण के संग्रह ग्रंथ स्वामी जी श्री रामचरण जी महाराज की अणजै- 
वाणी" में अंगवद्ध वाणी के बाद छोटे ग्रंथ आते हैं।इन ग्रंथों की संख्या १३ है जिनके नाम 


३ हैं 
निम्नलिखित' हैं--- 


१. गुरु महिमा 
२. नाम प्रताप 

३े. शब्द प्रकाश 

४. 'चिन्ता|वणी 

५. मन खण्डन 

६. गुरुशिष्य' गोष्ठि 
७. 'ठेग पारख्या 

८. जिद पारख्या 

९, पण्डित संवाद 
१०. छच्छ अलच्छ जोग' 
११. बेजुक्ति तिरस्कार 
१२. काफर बोध 
१३. शब्द 


इस सूची के प्रारम्भ के तीन ग्रंथ गुर महिमा, नाम प्रताप” और शब्द प्रकाश' 
वाणी अंगों के बाद संगृहीत हैं, शेष दस ग्रंथ आठ बड़े ग्रंथों के बाद मुद्रित हैं। पीछे यह 
लिखा जा चुका है कि इन लघु काव्यों के लिपिकार एवं संग्रहकर्ता भी नवरूराम जी ही थे | 
यद्यपि सम्पादक ने प्रत्येक ग्रंथ की समाप्ति पर रचना-काल, स्थान आदि का या स्वयं अपने 
विषय में उल्लेख नहीं किया है, किन्तु प्रकाशित वाद्बी के पृष्ठ १०१३ पर जो उल्लेख उससे 
किया है उससे भी यह स्पष्ट नहीं होता कि इन ग्रंथों के सम्पादक न्‍्वलूराम जी ही 
थये। किन्तु इस आधार पर कि स्वामी रामजन ने अपने द्वारा सम्पादित ग्रंथों के अन्त 
में अपने द्वारा सम्पादित होने का उल्लेख कर दिया है और नवलराम जी ने केवल 
एक स्थान पर अंत में किया है। इसलिए यह अनुमान उचित ही है कि उपर्युक्त 
सभी ग्रंथों का सम्पादन भी वाणी” एवं फूटकर पदों के साथ नवरूराम जी ने ही 
किया था। 

डॉक्टर अमरचन्द वर्मा ने उपर्युक्त ग्रंथों को अलूग वर्गीकृत न करके वाणी साहित्य” 
के अन्तगंत ही रखा हैं। उनके वर्गीकरण के अनुसार अ्ंथ साहित्य” में केवल वे ही नौ ग्रंथ 
आते हैं जिन्हें प्रकरण या प्रकाशों में बाँधा गया है। अपने वर्गीकरण की पुष्टि में वे लिखते 
हैं कि 'इतमें से किसी भी कृति की रचना न तो प्रकरण शैछी में हुई है और न उनका विस्तार 
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ने इतना है कि इन्हें एक ग्रंथ कहा जा सके। अतः इन्हें वाणी साहित्य की संज्ञा देना ही 
उपयक्त' होगा। 
डॉक्टर वर्मा के उपर्यक्त मत के सन्दर्भ में मेरा निवेदन हैं कि किसी भी कृति का 

प्रकरण में विभाजन या उसका विस्तृत होना उसके ग्रंथ कहे जाने का मापदण्ड नहीं हो 
सकाता। फिर स्वामी रामचरण का विशाल साहित्य सुसम्पादित हैं। उनकी अणमेव णी' 
को उनके शिप्य नवलराम जी ने उनके जीवन काल में ही अंगबद्ध कर दिया था। तात्पय॑ 
यह कि नयलराम जी ने स्वामी रामचरण की रचनाओं के सम्पादन भें उनसे परामुश अवश्य 
किया होगा। फिर तो हम निस्सन्देह यह भी कह सकते हैं कि ग्रंथों का नामकरण भी स्वामी 
रामचरण ने स्वयं ही किया होगा। ऐसी स्थिति में उन ग्रंथों को, जो लूघुकाय' होने के कारण 
प्रकरण या प्रकाशों में विभाजित नहीं किये जा सके, अ्रंथ न मानकर अंगबद्ध वाणी के अन्तर्गत 
घसीटठना पमीचीन नहीं। वे सभी रचनाएँ कवि की प्रारम्भिक कृतियाँ हैं जिन्हें कवि ने 
ग्रंथ रूप में नामांकित किया है। फिर किसी का उन्हें ग्रंथ न मानना कोई अर्थ नहीं 
रखता। अध्ययन की सुविधा की दृष्टि से मैंने इन्हें एक अछग वर्ग में ही रख दिया है, साथ 
ही यह भी कि इस ग्रंथों के लिपिकार, सम्पादनवर्तता भी एक ही व्यक्ति हैं। श्री 
रामस्तेही सम्प्रदाय” के छेखकों ने भी इन रचनाओं को ग्रंर्थों की विवरणी' शीषेक 
रखकर ग्रंथों में गिता है।' यह मत समीचीन हैं। इन प्रंथों का संक्षिप्त विवरण यह 
प्रस्तुत ह। 

गुरु महिमा 


प्रकाशित वाणी' के दो पष्ठों में मुद्रित यह रचना स्वामी रामचरण की करतियों 
में तो महत्तपर्ण है ही, रामसनेही सम्प्रदाय के साधु एवं गृहस्थों में भी बड़ी लोकप्रिय है । 
संत-संप्रदायों में गुट की बड़ी महिमा रही है, अतः यदि रामसनेही सम्प्रदाय मे मूलाचाय का 
यह लघु ग्रंथ महत्त्वपूर्ण है तो विस्मय का विषय नहीं। सम्प्रदाय के विखतां एवं गृहस्था 
द्वारा इस ग्रंथ का व्यक्तिगत एवं सामूहिक पाठ होता हू । 

भिवयवस्तु--गुरु की महत्ता प्रतिपादित करते हुए स्वामी रामचरण लिखते हैं कि 
गुरु की सेवा पहले करनी चाहिए। गुरु-सेवा के साथ ही ईश्वर की प्राप्ति होती हूं। गुर 
की कृपा से ही वृद्धि स्थिर होती हैं एवं सांसारिक तुष्णा-ताप' से मुक्ति मिलर्त। है। गुरु की 
कृपा से सांसारिक भ्रम, कर्म और संशय से छुटकारा मिल सकता हैं। इसलिए गुरु की पूजा 
'तन-मन' से करने का उपदेश स्वामी जी देते हैं। उनके अनुसार गुरु तो अनत्य हैं, उसके 
द्वारा शरीर और मन दोनों निर्मल होते हैं।' 

गुरु ज्ञानदाता हैं, उसके बिना ज्ञानोपलब्धि सम्भव नहीं, गुरु ही भवित-मुदित का 
दाता हैं, जो गुर नहीं करते उन्हें नरक में जाना पड़ता है। इसलिए नुगरा' का संग नहीं 


१. डॉक्टर अमरचद्ध वर्मा--स्वामी रामचरण : एक अनशीरून, पु० १०५। 
२. श्री केवकराम स्वामी--श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ६६। 
३. अ० वा०, गुरू महिमा, छं० १, २, ३; पृ० २०१। 
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करता चाहिए। सच्चा गूरु शील' से पहचान कराता हैं और काम-क्रोधादि विकारों से 
रहित करता है। इसलिए स्वामी जी की मान्यता है कि-- 


“गुरु गोविन्द सूं अधिका होई। 
या सुन रोश करो मति कोई। 
प्रथम गुर सूं भाव  बधाव। 


गुरू सिलिया गोविंद कूं पावे/”* 


स्वामी जी' आगे कहते हैं कि ऐसे व्यक्ति को देखना भी नहीं चाहिए जो त्यागी, 
विरागी, सिद्धान्तवादी, इन्द्रियजित्‌ होने के साथ ग्रुरुद्रोही हो। ऐसे व्यक्ति के दर्शन से बुद्धि, 
नष्ट होती है और ज्ञानहीनता की वृद्धि होती हैं।। विपरीत इसके गुरु-भक्त' गुरु को पूर्ण आदर- 
सम्मान देते हैं, उनका वचन कभी नहीं ठालते। ऐसे गुरु-भक्त की संगति' में सदैव रहना 
चाहिए और उसे तत-मन्र अपित कर राम-रस” का पान करना चाहिए। सतणुरु के मिलन 
से मोक्ष की प्राप्ति होती हैं एवं अनन्त जन उसकी महिमा के गीत' गाते हैं। इसलिए सब 
संतों की साख ध्यान में रखकर गृरु से कपट नहीं करना चाहिए। उसे ब्रह्मरूप' 
समझना चाहिए। यथा-- 


“गुरु को ब्रह्म रूप करि जाने। 
ताकी बुद्धि चढ़े... परमाने ।”' 


स्त्सी' रामचरण गुरु-महिमा के गान में डूबते हुए भी' नेत्रों को उन्मीलित रखते 
हैं। वे गुरुअवगुण की ओर भी अंगुलि-निर्देश कर उससे विरत होने की बात कह जाते हैं। 
अंत में वे अपनी निम्नलिखित मान्यता' द्वारा गुरु-यश का बखान कर गुरुमहिसा' ग्रंथ को 
समाप्त करते हैं--- 


“सत गुरु कूं मस्तक धरे, रामभजन सूं प्रीति। 
रामचरण वे प्राणियां, गया जमारो जीति।* 


अभिव्यक्ति पक्ष--दोहा-चौपाई शैली में लिखी गई इस रचना में ४ दोहे और 
२० चौपाइयाँ हैं। काव्य की भाषा राजस्थानी हिन्दी है। अभिव्यक्ति के लिये उपदेशप्रधान 





» अ० वा०, गुरु महिमा, छं० ५, ६, ७; पृ० २०१॥ 
/ वही; छं० ८, पू० २०१। 
वही, छं० १३; १४; १० २०१। 
» वही, छ॑ं० १३, १४ १५; पू० २०२। 
५. वही, छं० १९; पू० २०२॥ 
६ वही, छं० [दोहा ] १; १० २०२। 
२२ 
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शैली अपनायी गयी है। नारद, दत्त दिगंबर, शुकदेव, व्यास और जनकादि की चर्चा से 
हमारा ध्यान उनसे संबंधित अन्तर्कथाओं की ओर भी जाता है। 


२. नाम तअताप 


स्वामी रामचरण के छघु्‌ ग्रंथों में यह दूसरा महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है। प्रकाशित 
वाणी” के छः पृष्ठों में मुद्रित यह ग्रंथ भो रामसनेही जनों में बड़ा लोकप्रिय है। 
फूलडोल के अवसर पर इस ग्रंथ का पाठ जनसभा में होता हैं। उस अवसर पर होने 
वाले अन्य कार्यक्रमों की भाँति इसका पाठ भी एक कार्यक्रम है ओर प्रमुख कार्यक्रम 
हैं। यह कार्यक्रम बहुत पहले से होता चछा आ रहा है। : 

विषयवस्तु--गिर्गुूण_ उपासना में नामस्मरण की बड़ी महत्ता हैं। निर्गुण संत- 
साधकों ने नाम-सुमिरन को मोक्ष का एकमात्र साधन माना हैं और उनकी सम्पूर्ण साधना-प्रक्रिया 
का यह मेरुदण्ड है। यही वह तरी हैं जिसके सहारे सभी पार हो जाते हैं ओर जो इसे 
भूल जाता है उसकी उपस्थिति यमराज के द्वारे अवश्य होती हैं। 


“जिन-जिन सुमर्‌यां ताम कूं, सो सब उतरया पार। 
रामचरण जो बोसर॒या, सो ही जम के द्वार 


ग्रंथ का पूर्वार््ध विभिन्न देवी-देवताओं, पुराण-पुरुषों, एवं आचाय॑-संतों की एक हूम्बी 
सूची प्रस्तुत करता है। नाम-स्मरण के प्रताप से इन' छोगों का जीवन अवश्य प्रभावित 
हुआ हैं और आज भी उनकी भगवदुभक्ति आदशश मानी जाती है। इन नामोपासकों में शिव, 
पाती, शुकदेव, रम्भा, नारद, ब्रह्मापुत्र सनकादि, शेष; ध्रुव; प्रज्धाद, अजामिल, गणिका, 
हनुमान, वाल्मीकि, गज, जनक, परीक्षित, नामदेव, रामानन्द, कबीर, क्ृष्णदासः पयहारी, 
अग्रदास, तुलसो, परशुराम, संतदास और अपने गुरु करपाराम जी की गणना की हैं। उप- 
युक्त सभी ने निर्मेछ चित्त से नाम स्मरण किया और राम ने सभी को सदुगति दी। ग्रंथ 
का यह अंश कथा-रस की अनुमूति कराता हैं क्‍योंकि प्रत्येक नाम के पीछे एक अन्तकंथा 
अवश्य है। ह 

ग्रंथ का उत्तराद्धं सुरति शब्द योग” की साधना के विभिन्न स्रोपानों की स्थितियों 
से अवगत कराता हुआ जीव-बह्म का ब्रह्मदेश' में मिलन कराता हैं। इस प्रक्रिया का 
आरनभ रसना द्वारा रामरठटन से होता हैं। फिर मन को एंकाग्र करना पड़ता हैं। रामरटन 
से रसना के अग्रभाग से पीयूष की अखंडित धार प्रवाहित होने लगती है। इस अमृतरस 
के पान से जलूपान की इच्छा समाप्त हो जाती है, अमृत रस से विरत होने को बिल्कुल जी 
नहीं करता, भूख भी नहीं छगती।' साधना की इस अवस्था में शरीर का हर अंग सुख 
की धारा से स्नात रहता है। कवि के शब्दों में इस अवस्था का वर्णन ध्यान देने योग्य है--- 





१० अ० वा०, नाम प्रताप, छं० २, पृ० २०३। 
२६ वही, छं० ४४; ४५, पृ० २०६। 
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“रस पोचत क्षुपष! सब भागी। 
कंठा शब्द टगठगी छागी। 
नाड़ि ताड़ि में चले गिलंगिली। 
सुखधारा अति बहै सिलसिली। 
सुख सूं कछू न उचरे बेना। 
रूग्या कपाट खुले नहिं नेना। 
अ्रवणा चर्चा सु्णं न कोई। 
कणष्ठ ध्यान यह लक्षण होई। 
कण्ठ ध्यान केंमक्सी जागे। 
रोम रोम सीतंग सो छागे। 
हियो गदगदे श्वास न आवे। 
नेणा तीर प्रवाह चलावे/” 


इस साधना प्रक्रिया की दूसरी स्थिति तब आती हैं जब शब्दब्रह्म' हृदयस्थ होता है। 
तब हृदय आलोकित हो उठता है जैसे अंधेरी रात में चन्द्रमा प्रकाशित हो। उस सुख की 
महिमा वर्णनातीत है।' तृतीयावस्था में ध्याव-ध्वनि' हृदय से चलकर नाभिकमलरू को चेतना 
प्रदान करती हैं। उस' ध्वनि से सभी' नाड़ियाँ चैतन्य हो उठती हैं और रोम-रोम से राग 
सुताई पड़ते लगते हैं। नौ सो नाड़ियों के मंगलगीत से मन-भेंवर अतिसुख पाता है। शब्द 
ब्रह्म के अमृतरस से शरीर शीतल हो जाता है।' चतुर्थ अवस्था कुण्डलिनी के सहारे शब्द 
का गगन में चढ़ने से आरंभ होती है। गगन तक पहुँचने के विभिन्न सोपान की चर्चा के 
साथ साधना की चरम सीमा हो जाती हैं। अनहृद नाद की गर्जना, परमज्योति का' प्रकाश, 
सुषमण नीर को झड़ी में सुरति' का भींगना आदि का वर्णन करते हुए कवि ब्रह्म स्पर्श" की 
स्थिति में पहुँच' जाता हैं और तब-- 


“जाके अन्दर ब्रह्ममस बूठा। 
सकल विहू वार होइ गया झूठा। 
कनक कामिनी करे न नेहा। 
छक्या ब्रह्यस रहे. विदेहा। 
जेसे बंद मिली साथर में। 
केसे पकड़ि सके कोई कर  में। 

कै 
१. आ० वा०, नाम प्रताप, छं० ४६, ४७, ४८, पृ० २०६। 
२. वही, छं० ४९, ५०, पृ० २०६ | ु 
३. वही, छं० ५१, ५२, ५३, १० २०७। 
४. वही, छं० १६ २, पु० २०७। ह 
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जीव ब्रह्म मिली भया समाना। 
ब्रह्म मिल्याँ कर्म करे न आना। 


अभिव्यक्तित पक्ष--यह ग्रंथ भी दोहा-चौगार्द की शैली में लिखा गया है। ८ दोहे 
और ७२ चौपाइयों की यह लघु रचना है। इस काव्यक्ृति की भाषा राजस्थानी हिन्दी है। 
अभिव्यक्ति की दृष्टि से काव्य के पूर्वार्ध में कथाप्रधान और उत्तराद्ध में अध्यात्मप्रधान 
शैली के दर्शन होते हैं। 


है. दाब्द प्रकादा 


स्वामी रामचरण रचित छोटे ग्रंथों में तीसरा ग्रंथ शब्द प्रकाश” है। प्रकाशित 
वाणी के ढाई पृष्ठों में इस ग्रंथ का विस्तार है। 

विषयवस्तु--राम-नाम-स्मरण की महत्ता' का जिस प्रकार प्रतिपादन नाम प्रताप” 
में हुआ है, वैसा पूरा तो नहीं किन्तु उसके उत्तराद्धं जैसा ही वर्णन इस ग्रंथ में हुआ है। विषय- 
वस्तु में कोई नूतनता नहीं मिलती। रामनाम तारक मंत्र है जिसे गुरु से प्राप्त कर शिष्य 
विश्वासपूवेक अहनिश जपे तो निरचय उसे ज्ञान का प्रकाश मिलेगा।' नाम-स्मरण से दाने: 
दर्ने: सुरति शब्द योग” की स्थिति तक पहुँचने का वर्णन तो हुआ ही है, साधनावस्था 
में शरीर की क्या दशा हो जाती है; इसका चित्र भी कवि ने प्रस्तुत किया है-- 


” “क्षोण शरीर त्वचा सकुचानी। 
नोली नस दीसे झलकानी। 
पौरो बदन नेतरां लाली। 
मुकुर ज्योति ज्यूं: दिपे कपाली।” ' 


किन्तु साधना के बाद साधक को ब्रह्मपद' की प्राप्ति हो जाती है--- 


“राम रदयां का यह प्रकादशा। 
मिलया ब्रह्मद. भवभय तादा। 


शब्द प्रकाश” का संदेश निम्नलिखित पंक्तियों में कवि ने स्पष्ट किया है-- 


£रामचरण कोई रास रहेगा। 
सो जन एहो धाम लहेगा। 





१. अ० वा०, नाम प्रताप; छं० ३, ४, पृ० २०८। 
२. वही, शब्द प्रकाश, छं० १, २, पु० २०८। 

३. वही, शब्द प्रकाश, छं० ६, पृ० २०९। 

४. वही, छ॑ं० २१, पृ० २१०। 
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राम राम निशि वासर गासी। 
सो नर भवसागर तिरः जासो।* 


अभिव्यक्ति पक्ष--दोहा-चौपाई छन्दों में रचित इस ग्रंथ में ४ दोहे और २४ 
चोपाइयाँ हैं। भाषा राजस्थानी हिन्दी है। संतों की उपदेशपरक दौली में प्रा ग्रंथ अभि- 
व्यक्त हुआ है। | 


४. चिन्तावणी 


प्रकाशित वाणी” के साढ़े चार पृष्ठों में चिन्तावणी' ग्रंथ का विस्तार हैं। इस ग्रंथ- 
लेखन का उद्देश्य स्वामी जी ने निम्नलिखित पंक्तियों में व्यक्त किया हैं--- 


“बंधे स्वाद रसभोग से, इंद्रथा तणे अरत्य। 
उन जीवन के चेतबे, करू चिन्तावण्णि ग्रंथ। 
रामचरण उपदेशहित, कहूं ग्रंथ विस्तार। 
परयो प्राणि भव कप में, सो निकसे अर्थ विचार।”* 


उपर्युक्त पंक्तियों से स्पष्ट है| कि स्वामी जी ने इस ग्रंथ की रचना उन छोगों को 
चेतावनी देने के लिये की थी जो इन्द्रियों को तृप्त करने में लीन' भौतिक रस का भोग करते 
हैं। इस रचना का उद्देश्य ही सांसरिकता में पड़े लोगों को उद्धार का उपदेश देना है। 


विषयवस्तु--ग्रंथारम्भ में स्वामी रामचरण मानवमात्र को उसकी दीवानगी देखकर 
चेतावनी देते हैं-- 


“दिवाना, चेत रे भाई, तुज सिर गजब चलि आई। 
जरा की फोज अति भारी, कर तन लूटि के ख्वारी। 


बहुत कष्ट करि पाईयो, मिनख जन्म अवतार। 
ताहि सुफल करि लोजिए, भजक सिरजनहार ॥* 


आगे के आठ खण्डों में गर्भावस्‍था से छेकर बालपन; तरुणाई, वार््धक्य, मृत्यु, यम- 
यातना का वर्णन करके संसार की असारता और भिथ्यात्व की चर्चा करते हैं। अंत में 





१. अ० वा०, शब्द प्रकाश, छं० २२, पू० २१०। 
२. वही, चिन्तावणी, छं० २; हे, पृ० ९७७। 
३. वही, चिन्तावणी, पू० ९७७। 
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उपदेश करते हैं कि बार-बार जन्म ग्रहण करने का कारण वासना में जीव का बंधा रहना 
है। अहनिश राम का नाम-स्मरण करने से जन्म-मृत्यू से मुक्ति मिल सकती है। अंतिम 
छंद में अपनी चेतावनी स्वामी जी बड़े मामिक दब्दों में दुहराते हैं--- 


“चौरासी की मार, भजन बिना छूटे नहीं। 
तातें होइ हुँसियार, यहै सीख. सतगुरु कही।*' 


अभिव्यक्ति पक्ष--इस ग्रंथ की रचना दोहा, चामर और सोरठा' छन्‍्दों में हुई 
है। छन्‍्द संख्या इस प्रकार है--दोहा २५, चामर १००, सोरठा' २। १२७ छनन्‍्दों की यह 
रचना आठ खण्डों में है। पहले खण्ड में न्ामान्य बेताइनी, दूसरे में ग्र्भावस्‍था, तीसरे 
खण्ड में जन्म ओर शैशव, चोथे में यौवन पूर्वाद्ध, पाँचवें में यौवन उत्तरा्दध, छठें में वाद्ध॑क्य, 
सातवें में मृत्यु, आठवें में नरक-यातना और अंतिम खण्ड में सांसारिकता से मुक्ति के लिये 
हरि-मजन की युक्तियों का वर्णन है। अभिव्यक्ति के लिये राजस्थानी हिन्दी को' स्वामी 
जी ने अपनाया है किन्तु अनेक विदेशी मूल के शब्दों का-भी घड़ल्ले से प्रयोग करने में वे चके 
नहीं हैं। यथा--गाफिल, दीदार, निजर आदि। किन्तु ये शब्द हिन्दी भाषा में पर्याप्त समय 
से प्रयोग में आने के कारण हिन्दी के ही हो गये हैं। अतः इनका प्रयोग अस्वाभाविक नहीं 
लगता। यह ग्रंथ उपदेशपरक हौली में लिखा गया हैं। 
५. सन खण्डन 
'मन खण्डन' शब्द का अर्थ मन मारना है। इस ग्रंथ में स्वामी जी मन खण्डन का 
उपाय ढूंढ़ते हैं। यद्यपि यह ग्रंथ अत्यन्त लूघुकाय है, फिर भी मन खण्डन जैसे महत्त्वपूर्ण 
- विषय की चर्चा के कारण महत्त्वपृर्ण हो गया है। 
विषयवस्तु--सप्तधातु निर्मित काया में चेतन राजा है और मन प्रधान है। इस 
मन के तीन प्रबल योद्धा सतू, रज, तम हैं और पाँच पियादे [ शब्द, स्पर्श, रूप, रस, 
गंध] इसके साथ हैं। फिर इन पाँचों के पाँच-पाँच घर हैं। ये सभी अपना-अपना भोग 
इस काया नगरी से चाहते हैं। प्रधान मन की निरंकुशता देखकर राजा चेतन ने मन को 
नियंत्रित करने के लिये निजमन की कल्पता की है। यह “निंजंमंन! मन की चोरी पकड़कर 
राजा चैतन को बता देता है। 'निजमन” अपने राजा का सेवक है।' स्वामी जी ने मन को 
'परक्ृति मन' की संज्ञा से अभिहित किया है। 'निजमन' 'परक्ृति मन से कहता है--- 
“मं तो हुकम राय को करि हूं। 
तेरी चोरी .कागद धरि हं। 
तेरे भोग राय दूख पावे। 
बारबार ग्रभ मांही आवे४ 





१. अ० वा०, चिन्तावणी पृ० ९८१। 
२. वही, मनखण्डन, चौपाई १, २, ३, पृ० ९८१। 
३. वही, चौ० ४; ५ प्‌ ९८१। 
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यह निजमन' मन के साथ हो गया है और बराबर लगा रहता है। वह पुनः परक्ृति 
मन से कहता है--- 
“मेरे धणी विदा कियो मोहि। 
चोरी करता पकड़ तोहि। 
तेरा पांच पयादा साहूं। 
रज, तम दोय टूक करि. डारूं। 
सात्विक कूं में छेहूँ फेर। 
काढूँ. नगर पचीशृं. हेर/” 


स्वामी' जी' के अनुसार विषयवासना मन का भोग हैं पर यह 'निजमन' के लिये 
रोग है।' चेतन राजा का सेवक 'निजमन' 'परक्ृति मन' को हर क्षण नियंत्रित करने के 
लिये उसके सिर पर सवार रहता है। मन सांसारिकता की ओर जाता है किन्तु निजमन' 
वैराग्य की ओर उन्मुख करता है। मन का दाँव तमिक भी नहीं रूगता क्योंकि निजमन! 
उसकी छाती पर पाँव रखे रहता है। मन को 'निजमन' द्वारा नियंत्रित कराने के अति- 
रिक्‍्ते मनखण्डन का अन्य उपाय नहीं । जो मनुष्य मन के मारे हैं उन्हें चौरासी लाख 
योनियों में विचरना पड़ता है और जिन्होंने मन को मार लिया हैं वे परम धाम के 
वासी हुए हैं। इसलिए इस संदर्भ में स्वामी जी उपदेश देते हैं कि-- 


“मन खण्ड रामे भज, तज जगत गृह कृप। 
रामचरण तब परसिये, आतम शुद्ध स्वरूप!” 


अभिव्यक्ति पक्ष--इस ग्रंथ में दोहा, चौपाई और सोरठा छन्‍्दों का प्रयोग हुआ 
है। छल्दों की संख्या इस प्रकार है--दोहा ४, चौपाई २९ और सोरठा १। भाषा राजस्थानी 
हैं एवं प्रतीक शैली! का सहारा लिया गया है। यद्यपि ग्रंथ की रचना संवाद हौली में नहीं 
हुई है फिर भी 'निजमन' के कथन मन' को संबोधित हैं। साम्प्रदायिक दृष्टि से यह लघु 
रचना बड़ी महत्त्वपूर्ण 


६: गुरुशिष्य गोष्ठि 


पह लघु रचना प्रकाशित वाणी” में आधे पृष्ठ की है। ग्रंथ के नाम से ही स्पष्ट है 
कि इसमें गुरु-शिष्य का पारस्परिक विचार-विनिमय हुआ हैं। 





९. अ० वा०, मन खण्डन, चौ० ६, ७, पृ० ९८१। 
२. विषय वासना मन का रोग। 
निजमन इनकूं जाणै रोग। ु 
“वही, छे० १०, पृ० ९८१। 
३. वही, मन खण्डन, दो० १, पृ० ९८२। द 
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विषयवस्तु--संसार वृक्ष यद्यपि निराधार हैं फिर भी माया ने इसे मोह की 
डोर से तृष्णा के खूँटे में बाँध रखा हैं। इस मायात्मक जगत्‌ के आकर्षण से बचने के लिये 
रामरटन ही एकमात्र विकल्प है। शिष्य गुरु से कहता हैं कि माया कुटनी' है, वह मन को 
नहीं छोड़ती, तृष्णा को बढ़ाती है, वह मोह बंधन से बाँधती है, फिर कैसे मुक्ति मिले ? 
गुरु ने समाधान किया कि वीर की भाँति बैराग्य की तलवार से' सभी बंधन काट 
डालो ।' अंत में स्वामी जी कहते हैं कि “ज्ञान भक्ति बैराग बिन, कोइ न उतरुयो 
पार। 

अभिव्यक्तित वैली--इस ग्रंथ में झंपाल और दोहा छत्दों का प्रयोग स्वामी जी ने 
किया है। छन्दों की संख्या इस प्रकार है--अंपाल १२, दोहा २। भाषा राजस्थानी है। 
उपदेशपरक संवाद शैली में इस ग्रंथ की रचना हुई है। 


७. ठिग पारख्या 


(ठिग पारख्या' प्रकाशित वाणी” में कुछ पंक्तियों की रचना है। ठिग पारख्या का 
अर्थ है ठग परीक्षा। 

विषयवस्तु--कुछ पंक्तियों की इस रचना में स्वामी रामचरण नें स्वयं को ठग 
की संज्ञा दी है। उनका कथन है कि संसार उन्हें ठग कहता हैं। इस कथन को वे स्वीकार 
करते हुए कहते हैं कि पहले मैंने माता-पिता, भाई-बहन, सगरे-संबंधी, पत्नी, कुल-परिवार आदि 
को ठगा। वे लोग मुझसे संसार चलाने की आशा करते थे, पर मैंने सभी को त्याग कर अपना 
कार्य किया अर्थात्‌ भगवद्भजन में लीन हो गया। इन सब को ठंगने के बाद मैंने अपने 
मन को ही ठगा और उसे बरबस पकड़कर अपने वश में किया। मन इतना अधिक नियंत्रित 
हुआ कि वह हरि के चरण में लीन हो गया और पुनः वह नहीं जिया। संसार मुझे उचवका 
कहता है, यह भी सत्य है क्योंकि मैंने उचकः कर सत्य शब्द! को पकड़ लिया । गुरुमुख से 
जो ज्ञान की वाणी निकली उसे मैंने उचकाकर हृदय में घारण कर लिया। अंत में कहते 
हैं कि मैं ऐसा ठग उचक्का हूँ जिसे यमराज का धवका नहीं लगता।' 


अभिव्यक्ति पक्ष--इस रचना में चौपाई और दोहा छन्‍्दों का प्रयोग स्वामी जी 
ने किया है जिनकी संख्या इस प्रकार है--चौपाई १४, दोहा १। भाषा राजस्थानी हिन्दी 
है। उत्तम पुरुष में अभिव्यक्त होने के कारण आत्मकथन शैली कही जायगी। वैसे ठग, 
उचक्का कहकर उन्होंने अपने ऊपर ही' सही, व्यंग्य किया हैं। अतः इसे व्यंग्य प्रधान आत्म- 
कथन शैंडी कहना समीचीन होगा। 








१. अ० वा०, गुरुशिष्य गोष्ठि, पृ० ९८२। 
२. वही, पृ० ९८३। 
३. वही, ठिय पारख्या, पृू० ९८३। 
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८, जिद पारख्या 


विषयवस्तु---जिद शब्द का अर्थ है भूत। तात्पर्य यह कि जो सांसारिक जीवन के 
लिए भूत बन चुके हैं अर्थात्‌ साधुजनत, उनकी परख का भाव इस रूघुतम' कृति में स्वामी 
जी ने व्यक्त किया है। केवल सिर मुँड़ाने, भीख माँगने ओर लकड़ी छेकर धुनी रमाने से कोई 
साधु नहीं हो सकता। सच्चा साधु वह है जो बुद्धि के छूरे से मन को मूँड़े, जो अपने विवेक 
की झोली में तत्त्व संग्रह करे। सदा जागृत होकर प्रेम जगावे, जो हे-शोक की धुती रमाये 
और उसमें मैं ते” की रूकड़ी का ईंघन लगावे।' सच्चा साधु मत, पंथ, जाति' आदि से ऊपर 
होता है। कवि की निम्नलिखित पंक्तियाँ इस कथन की पुष्टि में सहायक हैं--- 


“हिन्दू तुरक दोऊ सीं न्यारा। 
निरंंत. रहे रब्बदा प्यारा। 
कोई न सत का पकड़े बन्ध। 
तत कूं ताय भया. निर्बन्ध 


अभिव्यक्तित पक्ष--केवल चौपाई छन्द का प्रयोग हुआ हैं जिसकी संख्या ९ 
है। भाषा राजस्थानी हिन्दी है, पर अन्य मूल की भाषा के कतिपय डब्दों का प्रयोग भी 


हुआ है। जैसे--जिद, उस्तरा, गाफिल, रब्बदा। अभिव्यक्ति के लिये तथ्यनिरूपण की 
दैली अपनायी गयी हैं। 


९, पण्डित संवाद 


यह भी स्वामी रामचरण की एक रूघु रचना हैं। कबीर आदि अन्य संत कवियों 
की भाँति' स्वामी रामचरण भी समाज के ठेकेदारों, पाखण्डप्रिय ढोंगियों को खरी-खोटी 
सुनाने में पीछे नहीं रहे। स्मरणीय है कि अपने भीलवाड़ा के जीवन में उन्हें इन तत्त्वों से 
बड़ा संघर्ष करना पड़ा था। यद्यपि पंडित संवाद' में समाज के सभी' वर्गों की चर्चा नहीं हैं, 
किन्तु समाज के अभिजात-वर्ग पर उनकी दृष्टि सीधे पड़ी है। समाज का अगुवा-वर्ग समाज- 
जीवन को प्रभावित करता है। समाज के सृजन, विकास और पतन---सभी में उसकी भूमिका 
महत्त्वपूर्ण होती है। अपने जीवन की कुरूपताओं से इन लोगों ने समाज-जीवन को भी कुरूप 
कर रखा था और स्वामी रामचरण द्वारा प्रचारित राम धर्म' को वे अपने मार्ग की बहुत 
बड़ी बाधा' समझ बैठे थे। स्वामी रामचरण फकीर थे, उन्हें किसी की प्रसन्नता या अप्रसन्नता 


की परवाह नहीं थी। अतः यथार्थ के धरातल पर अपनी' वाग्देवी को चलने के लिये विवश 
किया। ह 





१, आ० वा०, जिद पारख्या, पृ० ९८३। 
२. वहीं, जिंद पारख्या, पृ० ९८४ 
२३ ह 


१७८ .. स्वांसी रामचरण : जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


विषयवस्तु--प्रंथ के आरम्भ में ही स्वामी जी ब्राह्मणों को उनके कुकर्मो के लिये 
फटकारते हैं और बकवाद करने से रोकते हैं--- 


“ब्राह्मण बाद न कीजिये, तेरी लूच्छ विचार। 
कर्म छांड़ि कुकर्म करे, तो धका खाय दरबार।' 


वस्तुत: स्वामी रामचरण एक तो' वश्य-कुल के थे, दूसरे समाज को सदाचार, 
शील और नामोपासना की शिक्षा देते थे, सामाजिक रुढ़ियों एवं पाखण्डों से विरत होने 
की बात भी करते थे। राजस्थान की हिन्दू प्रजा और वहाँ के राव-राजा पण्डितों की जागीर 
थे, उनका स्वामी जी के बढ़ते प्रभाव से आतंकित होना स्वाभाविक ही था। इसलिये उन्होने 
स्वामी जी का विरोध किया, पर स्वामी जी निरिचन्त भाव से सामाजिक रूढ़ियों एवं पाखण्डों 
पर प्रहार करते रहे ओर उसके लिये उत्तरदायी पण्डितों की खबर हछेते रहे। 'पण्डित 
संवाद' थोड़े में इन परिस्थितियों का सम्यक्‌ चित्राधार है। 


पण्डित समाज का एक चित्र स्वामी जी की दृष्टि में इस प्रकार है --- 


“कलियुग के पंडित पाखण्डी। 
घर में कुबुधि करकसा रण्डी। 
न्हाय धोय अपरश हू बेठा। 
सन सें सेलि चाहि का पेठा।/' 


इसलिये उन्होंने तत्काल सुझाया कि शरीर धोने से कोई उत्तम नहीं होता, उत्तम 
मत नामस्मरण से होता है।' किन्तु पण्डित करते क्‍या हैं? उनके कार्य-व्यापार का एक 
संक्षिप्त व्यौरा स्वामी जी के शब्दों में ध्यान देने योग्य है- 


“पापी कूं धर्मों कह भाखे। 
रामजनां सूं द्रोहता राखे। 


माथे शिव का तिलक लगावे। 
शिव सुमरे सो भेद न पाजे। 


कामणि संग कूकर ज्यूं लागे। 
विष को लहरि सुमति नह जागे।'* 
१. अ० वा०, पंडित संवाद, पृ० ९८४। 
२. वही, पृ० ९८४। 
३. तन धोया उत्तम नहिं कोई। उत्तम नाम छियां मन होई---वही । 
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वे पण्डितों को ललकारते हैं इस प्रशत के साथ--- 


ऊतिन मत मेल्यों सूत विकारा। 
सोहि बताय कहाँ आचारा। 
जीं हारे होइ के तूं आया। 
सोई फिर भूगतण कू ध्याया।! 


निरुत्तर पंडित को वे उसकी खीझ पर ध्यान न देते हुए उपदेश देते हैं।--- 


द्वारा दोन्‍्यूं एक कहोजे। 
पंडित होइ ये काम न कीजे। 
रह्या मास दस ग्रभ के मांही। 
काया रस सूं रुचि उपजाहों। 
बहुरयूं फिर वाही मसनसानो। 
सेंधी ठाम सूं रुचि उपजाती। 
केसे तुम कूं सुच्चि कहीजे। 
उत्तम होई ये कृत्य न कीजे।' 


आदशो पण्डित के लक्षणों की चर्चा वे निम्नलिखित पंक्तियों में करते हैं--- 
“पष्डित सोही पिंड कू शोधे। 
महा अपरबल मन कू बोधे। 
कास क्रोध का संग निवारे। 
आशा छाड़ि निराश विचारे। 
ईदइवरः इच्छा रहे. उदास। 
भिक्ष॥ भोजन परम निवास। 
माया का संग्रह नहिं करे। 
निश्चि दिन ध्यान ब्रह्म को धरे।* 


स्वामी रामचरण की दृष्टि में कोई ऊँच या नीच नहीं है। चारों वर्ण राम द्वारा 
निर्मित हैं, इसमें कोई उत्तम-मध्यम' नहीं। हाँ, मध्यम वही' है! जो राम-विमुख हैं। पण्डितों 
को वे बार-बार राम-भजन के लिये प्रेरित करते हैं और विश्वास के लिये वेद की साक्षी भी 
देते हैं --- 





१. अ० वा», पण्डित संवाद, पृ० ९८४। 
२. वही। 
३. वही) 
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ध्मेरी बात नहीं पतियाना। 
तो वेद मांहि फिर देख सयाना। 
वेद बतावे सो अब कोीजे। 
रामचरण कूं दोष न दीजे। 
हम तेरा कारण को भाखी। 
तूं हम सूं वुबध्या जनि राखी। 


अभिव्यक्ति पक्ष--दोहा, सोरठा ओर चौपाई छन्‍्दों में यह ग्रंथ रचा गया हैं। 
छन्द संख्या इस प्रकार है--दोहा २, सोरठा २, चोपाई २२। भाषा राजस्थानी हिन्दी है। 
उपदेशपरक तथ्य-निरूपण शैली में पण्डित संवाद” अभिव्यक्त है। 


१०, लच्छ अलच्छ जोग 


प्रकाशित वाणी के दो पृष्ठों में इस रचना का विस्तार है। जहाँ पण्डित' संवाद' 
में स्वामी रामचरण ने समाज के अगुवा किल्तु ढोंगी ब्राह्मणों, पण्डितों की खबर ली है और 
आदर्श पण्डित के लक्षण गिनाकर उन्हें नाम-स्मरण करने की सीख दी है, वहीं उन्होंने 'लच्छ 
अलूच्छ जोग' में साधु वेशधारी पाखण्डियों की भी खबर ली है और सच्चे साधु के लक्षण 
गिना कर उनकी महिमा कही है। यह ग्रंथ भी उनकी निर्भीक प्रवृत्ति का परिचायक है। 

विषयवस्तु--प्रंथारंभ में स्वामी रामचरण अपनी बात' कहने से पूर्व सभी साधुओं 
से विनय करते हैं कि उनकी बात' सभी साधु सुनें, पहले ही भड़कें नहीं। यथा--- 


“सब साथां सूं बीनती, कीज्यौ बांच विचार। 
पहले ही सति भिड़कज्यो, में खानाजाद तुम्हार ॥”' 


इस निवेदन के साथ उन्होंने साधुवेशी असाधुओं की कड़ी आलोचना आरम्भ की। 
उनके अनुसार कलियुग में नागा साधु एक विपत्ति हैं। यदि कहीं यज्ञमहोत्सव हो रहा 
हैं तो ये उसे विध्वंस करने का प्रयास अवश्य करते हैं, इन न/गाओं की फौज से नगरी दुनिया 
आतंकित' हो उठती है। निर्वाणी, निर्मोही, गूदड़घारी, विरक्त, खाकी, निम्बावत, मध्वा- 
चार्य के अनुयायी, विष्णुस्वामी के अनुयायी, निरंजनी, दाहू पंथी, आदि अनेक मत पंथों 
के वेश घारणकर लोग घूमते हैं पर साधु-मत को कोई नहीं समझता। साधुओं की वेश- 
भूषा, बोलवाल, अंस्त्र-शस्त्रों आदि की विस्तार से चर्चा इस ग्रंथ में हुई है। उनके घुनी 
लेना, आसन जमाना आदि के संबंध में भी अपना मत देते हैं। ये छोग वसूली करते फिरते 





१. अ० वा०, पण्डित संवाद, पु० ९८४। 
२. वही, लच्छ अलच्छ जोग, पृू० ९८६॥ 
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हुँ और लोग इनसे डरकर विरत होते हैं। उनके अनेक दुर्गुणों की चर्चा करते हुए वे उन्हें 
रण्डीदास” भी कह देते हैं ओर अन्त में कहते हैं--- 


“में कहा लूंगि करू बड़ाई। 
ये नागा की ठकुराई। 


रामचरण नागा नगन, प्रत्यग फाल स्वरूप। 
जगत विचारो क्या करे, धड़को माने भूपष। 


साध लरूच्छ वर्णन शीर्षक के अन्तर्गत स्वामी रामचरण सच्चे साधु की पहचान 
बताते हैं। साधु भगवान के चरण सेवक होते हैं। जब इन साधुओं की मण्डली पधारती 
है तो नगर भर में प्रसन्नता व्याप्त हो जाती हैं। ये गरीबनिवाज होते हैं। सभी लोग 
इनके दर्शन हेतु जाते हैं। ये मधुरभाषी होते हैं। ये विभिन्न मत-पंथों के झमेले से दूर 
रहकर एक राम” का ध्यान करते हैं। कवि के शब्दों में उनके कुछ लक्षण इस प्रकार हैं--- 


भें लोभ भोह बेरागी। 
यां रीति जगत की त्यागी। 
ये हु शोक सूं न्यारा। 
माया का तज्या पसारा। 
या काम क्रोध रिपु सारया। 
या दांसा सकल से हारया। 
ये निहेन्दी निरबादी । 
ये नहसंगी . नहस्वादी। 
या सार -पचीशं मारी। 
ये ऐसा बड़ा खिलारी।' 


सच्चे साधु भाँग, तम्बाकू, गाँजा आदि अमलों से दूर रहते हैं। कवि के शब्दों मे 
ये---अमल रामरस खावै, निभिवासर नींद न आवे।” 

ग्रंथ के अंतिम खण्ड में इन्होंने साधुओं के जो लक्षण गिनाये हैं, वे सभी रामसनेही 
साधुओं में पाये जाते हैं अर्थात्‌ रामसनेही साधु के लक्षण आदर्श हैं। कवि के शब्दों 
में कुछ इस प्रकार हैं--- 





१. अ० वा०, लच्छ अलच्छ जोंग, पृ० ९८७। 
२. वही, लब्छ अलच्छ जोग, पृ० ९८७। 


३. वही। | 
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अब राम राम को वाणी। ८ 
ये साथां की निद्याणी। 
कोइ बेठा वाणी बांचे। 
ये मते लग्या है साचे। 
कोइ निर्गमण सापदगाबवे। 
सब॒साथां के सन भावे। 


ये मुख सूं झूठ न भाजे। 
ये इदृष्ट सांच को राखे। 
ये परधन सूं रह रुठा। 
ये कूड कपटद सूं पुठा। 
सतगुद की सेवा शारा। 
ये साधमता में पूरा। 
ये पाणी पीवे छाण्यो। 
या सब घट आतम जाण्यो। 
ये हिंसा सू रह डरता। 
ये निरखि निरखि पग धरता। 
ये नांही दुख का दाता। 
ये चाहे सब  कुसलाता। 
श्रद्दा को भोजन पावे। 
के भिक्षा करिके खावबे। 
ये निर्मल बुद्धि वारीरा। 
ये जंसो जीत>ू. नीरा। 
ऐसी मति के साथ। 


ये दूजा सकल उपाधू।” 


अभिव्यक्ति पक्ष--ग्रंथ 'लच्छ अरूच्छ जोग' में दोहा, चौपाई और चम्पक छन्दों 
का प्रयोग हुआ है जिनकी संख्या इस प्रकार है--दोहा ५, चौपाई ४ और चम्पक ६३। 
इस ग्रथ में स्पष्टतया तीन खण्ड हैं। प्रथम' खण्ड में नागा साधुओं की आलोचना, दूसरे 
में सच्चे साधुओं के लक्षण और तीसरे में रामसनेही साधुओं की पहचान दी हुई है। इसकी 


भाषा सरल, बोलचाल की' राजस्थानी हिन्दी है। तथ्यनिरूपण की निवेदन शैली में इस 
ग्रंथ की रचना हुई है। 


ैधम्माइम्मभाहधामाकभाथ0 दाद थााइक करण राह भा ४४4 + वन न न 
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११. बेजुक्ति तिरस्कार 


तीखी' आलोचना, अतियथार्थ से भरपूर यह ग्रंथ स्वामी रामचरण के निर्भीक एवं 
स्पष्टवादी व्यक्तित्व का परिचायक है। प्रकाशित वाणी" में रगभग एक पष्ठ में ही इसका 
विस्तार है। ह 

ग्रंथारम्भ में ही स्वामी रामचरण तारस्वर में घोषित करते है कि इस कलियग में 
कोई बिरला ही' विरक्त होगा अन्यथा सभी कनक कामिनी' में बुरी तरह लिप्त होकर साधुमत 
खो चुके हैं।' उन्होंने कनक कामिनी में रत रहने वाले काम-दाम की चिता करने वाले, 
रामभजन' से विरत होकर वन-बस्ती में माँगने वालों को बार-बार घिक्‍कारा है। अपनी खीझ 
में वे विभिन्न वेषधारियों की निन्‍दा तो करते ही हैं, व्यंग्योक्ति करने से भी नहीं चकते। 
मुण्डित विरकतों पर वे किस प्रकार टूटते हैं, ध्यान देने योग्य है-- हु 


“अभद्र भेष नारी सूं संग। 
बिना सुंछ दोन्‍्यू इक रंग। 
मुंछा बिना पुरुष नहिं दीसे। 
जैसे रांड रांड मिल पीस। 
बार-बार वाकू घिरकार। 
विरक्‍त होइ भुगते भगद्वार।' 


इसी प्रकार केशघारी सन्यासियों का पर्दाफाश निम्नलिखित पंक्तियों में करते हैं--- 


ध्राथ बाल रखे सन्यासी। 
केश कस्या कामणि संग वासी। 
वाकी जार वाका पदा। 
उलझ पुलझ दोन्यां का लटा। 
बारबार वाकू धिरकार। 
खाख चढाय. चढ़े. भगद्वार।”' 


स्वामी रामचरण ने ऐसे ही कनफट्ठा योगियों, भगवाधारियों, जेन यतियों, दिगम्बरों 
तथा विभिन्‍न वेशियों की खबर तो ली ही हैं कलमापाठी, रोजा-तमाज के विश्वासी मुल्लाओं 
को भी नहीं छोड़ा है। यथा--- 





१, रामचरण कलु काल में, बिरकत बिरल कोय। 
क्‌नक कामणी रत घणा, बैठा जतमत खोथ | 
--अ० वा०, लच्छ अलूच्छ जोग, पृ० ९८८ 
२. वही, पृ० ९८८। हे 
३. वही, पु० ९८८-८९। 
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जिंदा होय जिद नहिं खोजा। 
कलमां बांग निवाजा रोजा। 
स्थाह सब्ज नीला पट रंग। 
नकठी नारि निसरड़ी संग। 
बारबार वाक्‌ं घिरकार। 
भेख पहर भूगते भगद्दारा 


सभी वेशधारियों को घिक्‍कार कर अंत में स्वामी रामचरण जी! इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं--- 
“बेजुक्ति जुक्ति करि मान ली, हरि हरिजन सूं तोड़ । 
सतगूर सूं मुख मोड़ के, फिरे जू मनसा मोड़। 
रामचरण ऐसे धर्ण, कनक कामणी रक्त। 
उभय जीत रत राम सूं, बिरछा जन विरकत्त।”' 


अभिव्यक्ति पक्ष--स्वामी रामचरण ने इस' ग्रंथ में दोहा, चौपाई और सोरठा उन्दों का 
प्रयोग किया है, जिनकी संख्या इस प्रकार है--दोहा ३, चौपाई १४, और सोरठा १। 
भाषा बोलचाल की राजस्थानी हिन्दी' है। ग्रंथ में व्यंग्यात्मक तथ्य निरूपण शैली के दर्शन 
होते हैं। 
१२९. काफर बोध 


अति लघुकाय होने के बाद भी काफर बोध' महत्त्वपूर्ण रचना है | स्वामी रामचरण 
का समय उत्तर मुग़लों का समय है। यद्यपि मुग़ल शासन पतनोन्‍्मुख था फिर भी मुसलमान 
अपने को शासक जाति का समझ कर हिन्दू जाति को हेय॑ दृष्टि से देखते थे और हिन्दुओं 
_को काफिर' कहते थे। इस काफिर शब्द से प्रेरित होकर स्वामी जी ने यह रचना की है । 

ग्रंथ के आरंभ में ही काफिर' किसे कहते हैं, इस प्रश्न का उत्तर स्वामी रामचरण ने 
देना प्रारम्भ किया है और तेज स्वर में उन्होंने मुसलमानों का प्रत्यास्यान भी किया है। काफिर 


वह है जिसे मियाँ कहते हैं, जिसके हृदय में जीवहत्या का भाव रहता है। काफिर की कहानी 
स्वामी रामचरण के शब्दों में सुनिए--.. 


जिले विरांण करद चलावे। 
काफर मांस पराया खाबें। 
काफर हर॑ दुनी का साल। 
काफर चले काफरी चाल। 








१. अ० वा०, लच्छ अलच्छ जोग, पृ० ९८९। 
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काफर मांडे. झठाबाद। 
इन्द्रधा हेत करे अपराध।! 


काफिर विषय-वासना में लीन रहता है, वह धर्म छोड़कर संसार में मस्त रहता है। उसकी 
कथनी और करनी में अन्तर होता है। स्वामी रामचरण हिन्दुओं को काफिर कहने वाले 
मुसलमानों को संबोधित करते हैं--.. 


“कहर करद कूं दूरि निवारो। 
महर मया हिरदा में धारो। 
राम रहीम एक ही जांणों। 
दुबध्या दिल सूं दूरि उठांणों।* 


राम-रहीम की एकता का प्रतिपादक कवि मन से संदेह दूर करने की बात इसलिए 
भी करता है क्योंकि दुबध्या सूँ साहिब है दूरा।* अन्त में काफर की परिभाषा करते हुए वे 
कहते हैं--- 


“काफर हिन्दू तुरक न होई। 
काफर गुन्हीं खुदाय का सोई॥। 
हम तुम काफर नांही दोय। 
कियां बंदगी बंदा होय। 
बिना बंदगी काफर होई। 
मुख सूं कह्या न बंदा होई। 


स्वामी जी इसी संदर्भ में कहते हैं कि ये मुसलमान ज्ञान के अभाव में हैरान होते हैं। 
अन्य लोगों को काफ़िर कहते हैं किन्तुं स्वयं शुद्ध न होने के कारण काफ़िर की कोटि में आते 
हैं। वस्तुत: कोई भी काफ़िर नहीं जो लोकोत्तर मार्ग का राही है।' 

अभिव्यक्ति पक्ष--केवल चौपाई छन्द का प्रयोग इस' रचना में हुआ है जिनकी' संख्या 
१२ है। बोलचाल की सामान्य राजस्थानी भाषा है किन्तु प्रत्यास्यान होने के कारण भाषा में 
तेजी है। ह 


१. अ० वा०, काफर बोध, पृ० ९८८ । 
२. वही, पृ० ९९०। 
३. वही, पृ० ९९०। 
४, वही, पु० ९९० । 
५, वही, पृ० ९९०। 
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१३. शब्द 
स्वामी रामचरण रचित छोटे ग्रंथों में यह अंतिम रचना है। छः शब्दों की इस रचना 
में स्वामी जी ने नाम-सहिंसा के साथ-साथ कलियुगी ढोंगियों का तिरस्कार भी किया है। 
विषयवस्तु--यह संसार तीन गुणों वाला है, स्वामी जी इन तीनों से परे चौथे में रत 
होने की बात कहते हैं। इस संदर्भ की ये पंक्तियाँ उल्लेखनीय हैं--- 


“तीनां सेती तक॑ करि चित चौथे राता। 
जिन ये भेद बताईया सो सतगुरु दाता। 
ओसां आरत नां बुझे बिन पावस पाणी। 
रामचरण ई दाब्द की संधि साथां जाणी।”' 


यह चौथा शब्द राम” है जिसकी संधि साधु ही जानते हैं। यह तीनों गुणों से परे 
है। इसका रहस्य बतलाने वाला सतगुरु ही है। 
कलियृगी' योगियों और ब्राह्मणों से स्वामी जी को' स्वाभाविक अरुचि है। मुद्रा- 
भगवाधारी को संसार योगी कहता है किन्तु वह सच्चे अर्थों में योगी नहीं है क्योंकि वह आदि- 
पुरुष का रहस्य नहीं जानता, सुरति शब्द का योग” उसे नहीं भिला। वह भीख माँगता है, 
नाना प्रकार के भोग-विलासों में लिप्त रहता है, योगिनी के साथ निकल जाता है। जीवित 
अवस्था में वे इतना कर्म कमाते हैं और मरने के बाद 'पीर' की संज्ञा से अभिहित होते हैं। ये 
पंचरस भोगी कलियुग के योगी हैं। इसी प्रकार ब्राह्मणों की खबर लेने में भी वे नहीं चूकते हैं। 
ब्राह्मण अपनी स्थिति से गिर चुका है और साथुओं से व्यर्थ कुवाद' करता है। 
अभिव्यक्ति पक्ष--निशाणी, चौपाई और दोहा छन्‍्दों में लिखित इस रचना में ६ शब्द 
हैं। ढोंगी ब्राह्मणों और योगियों का पर्दाफाश करते समय कवि का स्वर तीत्र हो उठा है। 


भाषा बोलचाछ की राजस्थानी हिन्दी है। तथ्य-निरूपण की वर्णनात्मक शैली में इस ग्रंथ 
की रचना हुई है। 


३. बड़े ग्रंथ 
स्वामी रामचरण ने अंगबद्ध वाणी एवं छोटे प्रंथों के अतिरिक्त नौ बड़े ग्रंथ भी. लिखे 
हैं, जिनके नाम निम्नलिखित हैं--. द 
१. अणमभों विछ्लास 
२. सुख विलास 
रे. अमृत उपदेश 
४. जिज्ञास बोध 
3 ज करनजदल लिन कल 
१. अ० वा०, शब्द, १० ९९०। 
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बच 


५. विश्वास' बोध 
६. विश्राम बोध 
७. समता निवास 
८, रामरसायण बोध 
९, दृष्ठटान्तसागर 


उपयुक्त नौ ग्रंथ स्वामी जी के महा संग्रह ग्रंथ स्वामी जी श्री! रामचरण जी महाराज की. 
अणभ वाणी के मुख्यांश का निर्माण करते हैं। इन रचनाओं का विस्तार महाग्रंथ के ८०० से 
ऊपर पृष्ठों में हुआ है। इन सभी; ग्रंथों के सम्पादक एवं लिपिकार स्वामी रामचरण के अवधत 
शिष्य एवं उनके आचाये पद के उत्तराधिकारी स्वामी रामजन हैं। यहाँ इन सभी का 
सामान्य परिचय एवं संक्षिप्त समीक्षा प्रस्तुत है। 


१. अणभो विलास 


सम्पादन--स्वामी रामचरण रचित इस महत्त्वपूर्ण ग्रंथ का सम्पादन स्वामी रामजन 
द्वारा माघ सुदी पूर्णिमा, मंगलवार संवत्‌ १८४५ वि० को पूर्ण हुआ। शुभस्थान शाहपुरा में 
संतों के सत्संग में इस अणभो विलास” नामक ग्रंथ को यह स्वरूप दिया गया । 


“रामचरण महराजि के, अणभो छोल अनूप। 
ताकी जोड़ बणाय येह, कीन्‍्हों ग्रंथस्वरूप ।”' 


इसी संदर्भ में संग्रहकार रामजन जी द्वारा रचित ग्रंथ-महिमा की निम्नलिखित पंक्तियाँ 
महत्त्वपूर्ण हैं-- ु 
याको सवाद भीठों दीठों हम चाखियेह, 
' फीको हरूगे काम दास रामजी सूं राग है। 
उत्तम शबद सत्य नित जाकी शोभ भारो, 
उचारी है गिरा ज्ञान अज्ञता को त्याग है। 
भगती भजन सन जीतिबे की गति कही, 
गही जो विचारवान वोही बड़भागी है। 





१. संवत संख्या सार, अट्ठारा से पेंताल जू। 
माघ सुदी मूबार, पूनूँ पूरण ग्रंथ है। 
शाहिपुरे शुभ धाम, सत्संगति संताशरण। 
ग्रंथ वण्यो येह नाम, निज' अणभोज विलास जू॥ 
--अ० वा०, अणमो विलास के अन्तर्गत रामजन का वक्‍तव्य, पृ० रे२४ 


२. वही। 


१८८ स्वामी रामचरण $ जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


अणभे विलास सहासुक्ख को निवास जानतूँ, 
बखान्‌ जो कहा येह परम वेराग है।” 


ग्रंथ के अन्त में रामजन जी ने उपर्युक्त पंक्तियों में स्पष्ट कहा है कि स्वामी रामचरण 
महाराज के अनुपम अनुभवों को जोड़कर ग्रंथ का रूप दिया। इस पूरे ग्रंथ को २१ प्रकरणों में 
विभकत किया गया है। इसको सम्पादक अणभो विलास' आनंद निवार्स' नाम देता है। 

विषयवस्तु--इक्कीस प्रकरणों में विभकत इस ग्रंथ के प्रत्येक प्रकरण का नामकरण उसकी 
विषय वस्तु को ध्यान में रखकर किया गया है। यहाँ प्रत्येक प्रकरण के नाम एवं उसके 
अन्तर्गत आये विषयों की. संक्षिप्त रूपरेखा प्रस्तुत है-- 


प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम प्रकरण-निहित विषय 


० ० 2. 


१. अणमो समोध ग्रुशिष्यपारख निरूपणम्‌ त्रिधास्तुति, गुरुसमर्था, गुरुदातार, लोभी' गुरु, 


हि्धगर्गर्ग -झनगगी। 








२. दुर्नियागति अपारख निरूपणम्‌ शिष्यपारख शिष्यप्रतापी, गृरुशिष्य पारख, 
नृदेह दुर्लभता, अज्ञानिं, दुनिया गति । 

३े. भक्ति विधान टेक प्रतीति विरूपणम्‌ निष्काम भक्ति, कन्या विक्रेनिषेध, तृष्णा लोभ, 
स'रल भक्ति निन्‍्दा, नहचो प्रतीति, टेक-नकल 


निन्दा । 
४. दास भाव इकतार निरूपणम्‌ अचन भक्ति, दासलछ, भक्त रक्षा, संतसेवा, 
प्रणाम महात्म्य, सकाम निन्‍दा। 
५. मनोगति पंथ क्रिया निरूपणम्‌ सुमरण विशेषता, मन विकलछुता, मन उपदेश, 
पारषद, पंथक्रिया, नाम माहात्म्य। 
६. स्वार्थ निषेध निरूपणम्‌ कूलिसमय' धर्म, स्वार्थनिषेष | 
७. नाम समर्था बीनती विरह निरूपणम्‌ नाम समर्था, बीनती, विरह प्रेम। 
८. घट परचे एकता निरूपणम्‌ परचय, कारज-कारण, एकता, देवासुर लक्षण, 
वाजी विस्तार। 
९. ज्ञान स्वरूप दृढ़वेराग्य निरूपणम्‌ ज्ञानस्वरूप, ज्ञानी अछिप्त, जीवम्मुक्तित, 
महावेराग्य । 


१०. उत्तम वेराग्य अजाचिन शोभ निरूपणम्‌ आशा निन्‍दा, संसार संगबर्ज, शुक्लः भिक्षा, 
याचना निषेध । 





१- अ० वा०, अणभोविरास, पृ० ३२३-२४। 
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निवृत्ति प्रवृत्ति भेद फकीरी निरूपणम्‌ उत्तम विरक्‍्त, 


वाचक कुसंग निरूपणम्‌ 
रामविमुख संसारगति निरूपणम्‌ 
विश्वास पतिन्नत निरूपणम्‌ 


साच असाच कपट अदया निरूपणम्‌ 


मायागति निरूपणम्‌ 
भेख पारख निरूपणम्‌ 


कामखण्डन शूर कायर निरूपणम्‌ 
काल चितावणी पाप-पुष्यः फल 
निरूपणम्‌ 


सत्संगपपरख साधलूच्छ निरूपणम्‌ 


गुरुमहिंमा उपदेश निरूपणम्‌ 
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प्रवृत्तिनिन्दा, मिलाप अण 
मिलाप। 

कुसंगत्याग, वाचक निन्‍्दा। 

ज्ञानदरघ, रामविमुख असाधू, आन देव खण्डन। 
विश्वास, व्यभिचार, पतिक्रत। 

सत्य-असत्य,. व्यसन-विधि धर्म, स्वभाव 
वर्णन, निदन विदन, हिंसक वर्णन। 
माया-सूक्ष्म माया । 

कुवेष निन्‍दा, स्त्री सन्‍्यास॑ निनदा, पारख- 
अपारख | 

काम-नारी निंन्‍्दा, 
निन्‍दा, श्रता-कायर। 
काल-चिंतावणी, शुक्ल-क्ृष्ण कर्म । 


परस्त्रीत्याग, विषयगीत 


सत्संग महिमा, संग पारख, मुक्त-लक्षण, 
जिज्ञासीलक्षण, साधलक्षण, जगत धर्म्म। 
संत महिमा, उपदेश, निर्मविता, गुर॒ुभिलाप 
महिमा, गुरुस्तुति। 


ऊपर प्रकरण क्रम के अनुसार विषयों की सूची से स्पष्ट है कि सम्पादक या संग्रहकार ने 
कितने परिश्रम से ग्रंथ को विषयबद्धता दी थी। विस्तार भय से केवल' प्रकरण एवं उसके 
अन्तर्गत आये विषयों की रूपरेखा भर दी गयी है। स्वामी रामचरण ने पूरे ग्रंथ की विषयवस्तु 
का सार-रूप विवेचन निम्नलिखित पंक्तियों में किया है--- 


“ये परकाहश परस गुरु किरपा, 


अणभे त्णों विलासम्‌ । 
सुण सुनुद्धी अति सुख पावें, 
कुब॒धी होय उदासम्‌। 
यासे ज्ञान भक्ति वेरागं, 
सार ही सार बखाने। 
अणभो छयूप लिया कर सतगुरु, 
भर्म सब फटिकाने। 
कर्मकाण्ड... पाखण्ड मान सद, 
क्र कपट चतुराई। 
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ओर अलछि अपराध अजुगी, 
सब निर्मल कराई। 
भय भेंचक यह सब बिहंडन, 
मण्डन अणभो ज्ञान । 
मम्मोखी सुणि सुमरण करि है, 
उपजावे उर ध्यान । 
राम राम आनंद सं गावे, 
पावे परम निवासम्‌। 
रामचरण ग्रुचरणारत्ता, 
ये अणभोज. विलासमू 


स्वामी रामचरण ने ग्रंथ के अन्त में गुरु महिमा का सन्दर्भ उपस्थित कर अपने गुरु 
न्यानी कागरगाए जी का गौरव गान किया है। यों तो सम्पूर्ण संत-साहित्य चुरऊ/ि, । «हनी 
भण्डार है किन्तु स्वामी रामचरण अपने गुरु स्वामी क्ृपाराम की छ्ृपालुता का वर्णन करते 
जैसे अघाते ही नहीं-- 
“सतगुरु. संत जी किरपाल। 
जीते जगत. मायाजाल। 
न्यारे निरजू अम्भोज। 
पाया जाण अणभौ. मोज। 
महिमा करत नांही पार। 
सतगुर नमो जी निरकार। 
उपज उमंग ज्यूं ज्यूं बोल। 
आवबे नांहि महिमा तोल। 
किरपाराम जी किरपाल। 
मो परि भये हैं दय्याल। 
बोले राम ही चरणा। 
| में नित गुरां की शरणा।॥/' 
ग्रंथारम्म में ही स्वामी जी गुरु का अवलरूम्ब ग्रहण करते हैं। सहस्रों सुये और चन्द्रमा 
के विकास से हृदय में ज्ञान का आलोक नहीं होता, हृदय नयनों में ज्योति तमी' आती है जब 
उसे गुरु ज्ञान का आछोक प्रदान करता है। यथा--- 





१. अ० वा०, अणभो विलास, एकविशमो प्रकरण, पू० ३२३। 
२. वही, अषमों विास। एकविशमों प्रकरण, पृू० ३२३। 
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“सहँस सुर शशि के उदें हीये न होय उजास। 
सतगुरु ज्ञान उद्योत सैं हिर्देय होत प्रकास। 
हिदेंय होत प्रकास भर्म अंधियारों भागे। 
स्वप्नावत संसार जांण सोवत सो जागे। 
परख भज्ज परमातमा रखे न मेली आस। 
सहँस सरु शशि. क॑ उदे हीये न होय उजास।! 


इसी प्रकार सत्संग, सत्पुरुष, जिज्ञासु, भक्तजन-महिंमा आदि विभिन्न विषयों पर बड़े 
माभिक वचनों से पूर्ण यह ग्रंथ है। कतिपय उदाहरण देखना अनुचित न होगा। सत्संग-रहस्य 
पर प्रकाश डालनेवाली निम्गलिगिए पंवितरयाँ ध्यान देने योग्य' हैं--- 
ह “रामबाग है सत्संग । 
; जामें. बेठ कीजे. रंग। 
प्याला रामरस पीवो। 
जासूं. जुगे जुग जीवो। 
जहाँ. अतिज्ञान डमरी फूल। 
भागे भर्मगा सब भूल। 
जहाँ निज तरू उत्तम ध्यान। 
जाके लगे फल विज्ञान। 
ताकोी नाँंहि. कबहूँ. भंग। 
ऐसो बाग है सत्संग ४ 
राम” और संत' के सम्बन्ध का यह रूपक भी बड़ा मामिक है-- 


“खान स्वरूपी संत है, होरा रूपी राम। 
रामचरण जन देत है, लेत होय आराम॥” 
इसी प्रकार विभिन्न विषयों पर बड़े मामिक एवं रसयुक्त छत्दों ते भरपुर इक्कीस 
प्रकरणों का यह ग्रंथ अणभो विलास' स्वामी जी के अनुभवों की खान है जिसके अनुभव रूपी' 
हीरों के आलोक से भकतजनों का मानस जगरमगा उठता है। 


कला पक्ष 


अणभो विल्ास २१ प्रकरणों में विभक्‍त विभिन्न छन्दों में रचित स्वामी' रामचरण की 
एक सदकक्‍त रचना है। प्रत्येक प्रकरण के अन्त में प्रकरणगत विषयों के उल्लेख के साथ आगे 
वाले प्रकरण का विषय-संकेत भी है। यथा, सीलहवें प्रकरण के अंत का निम्नलिखित 





१. अ० वा०, अणमों विलास, प्रथमों प्रकरण, पूृ० २११। 
: २. वही, अणमभो विलास, विशमों प्रकरण, पृ० ३१०॥ 
३. वही, अणमभों विलास, एकविशमो प्रकरण, पृ० ३१६। 
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दोहा प्रकरणगत द्िपत्र झा उह्डेस तो करता ही है सत्रहवें प्रकरण के विषय का भी संकेत 
करता है--- 
“यह माया विपरीत गति, कह समझाई तोहि। 
भेष धार मायारता, जे भाखूं सोहि।” 
इस ग्रंथ में दोहा, साखी, कवित्त, पद, सोरठा, चौपाई, कुण्डलिया, रेखता, झूलणा, 
अरेल, इंदव, मनहर, शिखरणी, निराज, त्रोटक, बेताल, चामर, त्रिमंगी, निशाणी, झंपाल, जुगती, 
पद्धरी नामक छन्दों का प्रयोग कवि ने किया है। सम्पादक ने अन्त में उपयुक्त छन्दों की संख्या 
का विवरण भी दिया है जो इस प्रकार है--दोहा ३०, साखी २४३, कवित ३३, पद ११, 
सोरठा ५०, चौपाई ३३, कुण्डलिया ६५६, रेखता ३०, झूछणा ७, अरेल ३४, इंदव १०, मनहर 
२७, शिखरणी १, निराज ५, त्रोटक ५, बेताल ५, चामर २, त्रिभंगी ३३, निशाणी ३, झंपाल' ६२, 
जुगती १, पद्धरी ११॥ 
पूरे ग्रंथ में अभिव्यक्ति के लिए प्रइनोत्तर शेली का सहारा कवि ने लिया है। यथास्थान 
शिष्य-गुरु में हुए प्रइनोत्तर संवाद का रूप ले लेते हैं। गुरु द्वारा शिष्य को उपदेश देने की शैली 
में स्वामी जी ने अपने अनुभवों से जन-सामान्य को परिचित कराया है। अणभो विलास' की 
भाषा राजस्थानी हिन्दी है, जिसमें यत्र-तत्र विदेशी मूल के शब्दों का भी प्रयोग कवि ने किया 
है। यथा--गज़ल, फजल, फजीता आदि। 
२- सुख विलास 
सम्पादत--स्वामी रामचरण की बड़ी रचनाओं में दूसरी रचना सुख विलास' है। तेरह 
प्रकरणों की इस कृति का सम्पादन एवं संग्रह स्वामी रामजन जी ने किया था। ग्रंथ के अन्त 
में सम्पादन संबंधी टिप्पणी में स्वामी रामजन ने लिखा है कि कलिजीवन के लिये दयापूर्वेक 
स्वामी र|।मचरण जी महाराज ने सुख विलास' के वचन कहे।' इसी संदभे में संग्रहकार आगे 
लिखता है--- 
“रामचरण जी सतगुरु मेरा दया करी है भारी। 
जिन ये अणमे बैन उचारे शब्द कहे सुखकारी। 
रत्न अमोलक सतगुरु बायक जाकी जोति अनूपा। 
ताकी जोड़ ग्रंथ ये कीन्हो सुखबिलास सुखरूपा। 
यह गुरु सहर भई मो ऊपर तब ये जोड़ बणाई। 
रामजन दरणागत तुम्हरी सतगुरु रखो सदाई। 





१, आ० वा०, अणभो विलास, षष्ठदशमो प्रकरण, पु० २९०। 

२. “रामचरण महाराज सुख विछास' बायक कहें। । 
कलि जीवन के काज, दया विचारी उर मही।॥।' . 
--वहीं, सुखविछास” के अन्तर्गत स्वामी रामजन का संम्पादकीय, 
पृ० ४३० 
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क्षुद्र बुद्धि शुद्धि नहि मेरे ये किरपा गुरु कीन्हीं। 
जातें भेद पाय बुद्धि परगट ग्रंथ जोड़ यह चीन्‍्हीं॥* 


इस ग्रंथ का संकलन एवं संपादन स्वामी रामजन ने शाहपुरा सें संवत्‌ १८४६ अगहन 
सुदी' ३, गुरुवार को पूर्ण किया। सम्पादक ग्रंथ के अन्त में स्वयं इस सूचना का उल्लेख इस 
प्रकार करता है-- 


“नगर साहापुरों जान, शुभ सत्संगति धाम है। 
ग्रंथ वण्यों परमाण, सुख बिल्‍ास सुखरूपज। 
अठारा से छोयाल, ये संवत संख्या कही। 
मिगसिर सुद्धि बिसाल, तीज तिथी गुरुवार है। 
भयो संपूर्ण ग्रंथ ये, अर्थ भरयो रस राम। 
कहे सुणे धारण करे, जो पाव सुखधास।”* 


इतने स्पष्ट उल्लेख के बाद सम्पादन या संकलन के संबंध में किसी' प्रकार के संदेह 
की गुंजाइश नहीं। सम्पादक ने बड़े परिश्रम से संग्रह और सम्पादत किया है। इसे सुख विलास 
परम निवास नाम से अभिहित किया है। 


विषयवस्तु 


अणभो विलारस' की भाँति सुख विलास' भी प्रकरण शैली का तेरह प्रकरणों वाला 
बड़ा ग्रंथ है। इसमें भी हर प्रकरण का नाम' प्रकरण के व्यय विषय को ध्यान में रखकर 
रखा गया है। नीचे प्रकरण-क्रम से विषय-तालिका प्रस्तुत है--- 





प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम प्रकरण-निहित विषय 


१, उत्तम ज्ञान रचना निरूपण स्तुति-रचना, वर्ण अभिमान निषेध आपो निषेध- 
मोह वासना, कारण-कारज-सर्वेगता, उत्तमता--- 
राम विमुख, पामर, राजनीति-कपटी, निदक। 


२. गुरुशिखपारख निरूपण कुबुद्धि, ज्ञानदाःध, गूरुपारख, विवेक कसोटी, 
भूमि-विशेषता-बाद,. ऋ्रतध्नी, . मूर्ख-मुर्जाद, 
इकतार। 





१. अ० वा०, पृ० ४३०। 
२. वही। 
२५ 
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प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम 


३, 


१०. 


५ 


१२. 


१३, 


मन तिरस्कार नाम उच्चारण 
निरूपण 


टेक पतिब्रत-नाम' निरूपण 


आन भर्म माया खण्डन निरहूपण 


साधलच्छ सत्संग पारख निरूपण 


साध पारख निहपण 


भेषरुछ वाचक कहणी' निरूपण 


मिलाप अण मिलाप निरूपण 


कामखण्डन जिज्ञास निरूषण 
उपदेश शूरापण निरूपण 
चितावणी विरक्तपणों निरूपण 


ग्रंथ संख्या निरूपण 





प्रकरण-निहित विषय 


दासआशय, मनोगति, हरसां, भटकण निषेध, 
द्विविधमन, स्वार्थ, जिहवा उपदेश, नाम' महिमा, 
राम नाम विशेषता। 

राम नाम प्रभाव, समय धर्म, मूलूधर्म-अस्ति- 
नास्ति, अकलबेअकल, बीनती, पतिन्नत, व्यभि- 
चार, ठेक भक्तद्रोही। 

कपुत-आनदान, निबल-सबल शरण, असल-नकल 
निर्णय, अज्ञान, लोभमाया, अहिसा धर्म, जलूक्रिया। 
सत्संग महिमा, साधलक्षण, संग्रहत्याग, मलादि 
दोष, नकल-भक्तिनिदा । 

प्रवत्तिबिन्दा, . निर्गुणक्रिया-गर्वापण,. आरंभ 
तिरस्कार, साधु-असाधु । 

साधारण घर्म-वर्णाश्रम धर्म, निगुणा-सुगृणा, 
विनय विवेक, अविनथ विवेक, ग्रही गुरु निषेध 
वेंचक निषेध। 

आशय मिलाप, सज्जन सिलाप--व्यवहार 
परीक्षा, धर्माघर्म परीक्षा, विवाद निंदा, साध- 
पारख, असत्यः भाषण, सत्यमित्र। 

काम व्यभिचार निन्‍दा, गाली गाणों निषेध, 
लग्त जिज्ञासु, पाक नापाक । 


असाध्यरोग- मित्रकपट, उपदेश, श्रद्धा-भक्ति 
धर्मश्र। 


चिन्तावणी, नरदेह दुलंभता, काल, ज्ञान-भविति- 
वेराग्य। 

ग्रह दु:ख, आशा खण्डन, भजनानंद, शरण प्रभाव, 
गुरु-स्तुति, शिष्य दीनता। 


स्वामी रामचरण ने सुख विलास के आरम्भ में गुरु की वंदना दातार' के रूप में 
की है। उस जेसः दाता संसार में दूसरा नहीं। राम शब्द की. प्राप्ति उसी से होती है। राम- 
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नाम का स्मरण सुख का कारण है। सुख क्या है? वह कंसे प्राप्त होता है? शिष्य के 
इन प्रहनों का उत्तर स्वामी जी ने सरलतम छाब्दों में दिया है-- 


“सुण अर्ज गर्ज कर कहै आप। 
सुख रूप जान शिख रास जाप। 
जप राम जाप सुख धाम जाहु। 
जहाँ अमित सुख्ख आनंद पाहु। 
तहाँ मिले अनंत साथ सुछंद। 
ते बहुरि आय धारे न जिंद। 
करि' भजन सजन या विधि समाहु। 
कहूँ. सहित रख्या उपाउ। 
प्रथथ हेतु ये सुख विलास। 
नित रहो शिष्य रचना उदास। 


राम का जाप सुख रूप है, अतः उसकी प्राप्ति भजन है। सुख विलास” के उद्देश्य 
पर भी यहाँ प्रकाश पड़ता है। सुख विलास'” लिखने का प्रथम कारण यही है, वह शिष्य 
की रचना से निलिप्त रहने का उपदेश देता है। रचना (कर्त्ता की' सृष्टि) से सम्बन्धित 
कवि की निम्नलिखित पंक्तियाँ बड़ी मार्भिक हैं--- 


“रामचरण करतार की रचना धरणि अकास। 
जाके भीतर बण रहो सब जीवां को बास। 
सब जीवां को बास किते दुख सुख बरतां ही। 
केइ करता सूं विमुख केई सन्मुखगुणगांही । 
केई जगत्‌ रत हुवे रह्मया केई मत्त उदास। 
रामचरण करतार की रचना धरणि अकास।”' 


बहु कर्त्ता की सृष्टि को देखकर आइचर्यान्वित है-- 


“नारायण का नगर को, इचरज कह्यो न जाय । 
केई हर्ष आनंद करें, केई करें हाय हाथ 


सृष्टिकर्ता के कर्त्तव्य अनुल्लेख्य हैं, कवि उन कत्तेव्यों से निर्बन्ध रहने एवं राम से 
बँधते का संदेश देता है। इसी' प्रकार विभिन्न विषयों की चर्चा अलग-अलग प्रकरणों में स्वामी 





१. आ० वा०, सुख विलास, प्रथम प्रकरण, पृ० ३२२५॥ 
२. वही। 
३. वही, पृ० ३२६। 
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जी ने की है। ग्रंथ के अन्तिम प्रकरण के अन्त में 'अणभो विलास' की भाँति ही अपनी' दीन- 
हीन अवस्था और गुरु महिमा का वर्णन कवि ने किया है। यह सुख विलास गुरु कृपा से 
विलसित हुआ है। गुरु-वंदना के निम्नलिखित छंदों के साथ इस ग्रंथ को स्वामी रामचरण 
ने पूर्ण किया है-- 

परम सुक्ख दातार सतगुरु किरपाराम जी। 

कीन्हो मोर उधार, महाकाल कलिजुग महीं। 

यह निज सुक्ख विलास, रामचरण पायो खरो। 


होय नहीं अब नाश, अविनाज्ञी गुरु पद ल्झ्यो ।! 
कला पक्ष 


सुख विलास ग्रंथ की विषयवध्तु को संपादक एवं संग्रहकार स्वामी रामजन ने तेरह 
प्रकरणों में प्रकरणबद्ध किया है। ग्रंथ के अंत में सम्पादक ने ग्रंथ में प्रयुक्त छंदों की संख्या 
भी गिना दी है। ग्रंथ में प्रयृकत छन्‍्द एवं उनकी संख्या इस' प्रकार है-- 

दोहा १८, साखी ३३१, कवित २८, सोरठा ४०, कुण्डलिया ३९५, पद १०, चौपाई 
३३, रेखता १५, झूलणा ८, स्वेया १५, अरेल २३, मनहर ८, तोटक ६, निसाणी २, झंपाल 
२४, उद्धोर १, गीतक १, पद्धरी ९, मूजंगी १, बेताल ८, मोतीदाम १ और त्रिभंगी २०। 

अणमभो विलास' की भाँति इस ग्रंथ' में भी स्वामी रामचरण ने प्रश्नोत्तर शेली अपनायी 
है। विषय-निरूपण से ही प्रशन_ निकालकर उसके उत्तर में सविस्तार व्याख्या द्वारा कवि 
एक विषय से दूसरे विषय पर पहुँचता है और अच्त में पूरे प्रकरण का संक्षेप एक पंक्ित में 
बतलाकर दूसरी पंक्ति द्वारा अगके प्रकरण का विषय निदेश भी कर देता है। जेसे छठे 
प्रकरण के अंत में उल्लिखित निम्नलिखित दोहा प्रकरण गत विषयों की चर्चा के साथ ही 
अगले सातवें प्रकरण के विषय का भी निदेश करता है। 


“साधू छूछ संगति परख, कही सकल ये जांन। 
प्रवत्ति लछ जन पारख्या, आगे कहूँ बखान। 


इस ग्रंथ की भाषा भी राजस्थानी हिन्दी है। स्थानीय शब्दों, मुहावरों, कहावतों एवं 
विदेशी मूल के शब्दों का घड़लले से प्रयोग करने में स्वामी रामचरण ने पट्ता दिखलायी 
है। प्रयोग के दो-एक उदाहरण द्र॒ष्टव्य हैं। यथा--ऊभा उभ मिलाप, जाके पील्‍यो' नेतरां 
ताकूं सब पीला दर्शन्‍्त, जे बहुतो मेलप' वर्ण तो खड़मड़ बधि जाय, आदि। 
३. अमृत उपदेश 

सम्पादन--स्वामी रामचरण के बड़े ग्रंथों में तीसरी एवं महत्त्वपूर्ण कृति, अमृत 
उपदेश का संपादन भीलवाड़ा रामद्वारे में रामजन जी द्वारा संबत्‌ १८४४, माघ बदी द्वादशी 





१. अ० वा», सुख विल्यास, त्रयोदश प्रकरण, पृ० ४२९। 
२. वही, सुख विलास, षष्ठ प्रकरण, पृ० ३७७। 
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के 


को' पूर्ण हुआ। सम्पादक ने ग्रंथ के अन्त में ग्रंथ उपमा' शीर्षक के अन्तर्गत इस आशय का 
उल्लेख निम्नलिखित पंक्तियों में किया है--- 


“राम दवारे धाम, भीलाड़ो निज नगर जू। 
कहे राम हो रास, ये अमृत उपदेश जू। 
अणभ छोल अगाध, रामचरण महाराज की। 
सतगुरु के परसाद, ग्रंथ जोड़ कहि रामजन। 
अठारा से चम्माल, संबत संख्या ये कही। 
वण्योज ग्रंथ रसाल, मकर मास बिद द्वादशी।ँ 


इसी संदर्भ में संकलनकर्त्ता गुरु कृपा से अमृत उपदेश के १५ प्रकाशों के जोड़ने का 
उल्लेख करता है--- 


ग्रे अमृत उपदेश के, पंचदश परकास। 
रामजन्न गुरु महरसूं, जोड़ करी निजरदासा 


इस ग्रंथ को' कवि ने अमृत उपदेश आनन्द प्रवेश” नाम से अभिहित किया है। 


विषयवस्तु 


लक 


अमृत उपदेश की विषयवस्तु का आरम्भ कवि गूरु-वंदना से करता है। वह गुरु 
और राम का अन्तर समाप्त कर उन्हें सर्वव्यापी देखता है-- 


“रास मई गुरु जाणिये गुरु मई जांणों राम। 
गुरु म्रति को ध्यान उर रसना उचरे रास। 
रसना उचरे राम भर्मना उर में नांही। 
गुरु गोविन्द तन एक देख व्यापक सब मांही। 
रामचरण कहाँ जाइये घट बध कोइ न ठांस। 
राम मई गुरु जाणिये गुरु सई जांणों रास।” 





१. अ० वा०, अमृत उपदेश के अन्तर्गत रामजन रचित 'ग्रंथउपमा, पू० ५०९। 
२. वही, पृ० ५०९। ह 
३. वही, अमृत उपदेश, प्रथम प्रकाश, पृ० ४३१। 
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पन्द्रह प्रकाश के इस ग्रंथ में प्रकाशों के अनुसार नित्ग्रित विषयों की तालिका नीचे प्रस्तुत है--- 





प्रकाश संख्या प्रकाश का नाम 
१. काज अकाज भेद निरूपण' 
२. गुरुशिष्यपारख निरूपण 
३. दास कुदास भेद निरूपण 
४. संग कुसंग साध लछ निरूपण 
५. मनोगति धर्म उपासना निरूपण 
६. त्रिधा भक्ति 
७... विरक्‍त वराग्य निरूपण 
८- स्वार्थ काम खण्डन निरूपण 
९. माया तृष्णा गति निरूपण 
१०. विधि निषेध निरूपण 
११. पुण्य पाप विश्वास बेविश्वास 
निरूपण 
१२. पारख साध असाध गति निरूपण 
१३. निबलसबल करणीअकरणी 
'निरूपण 
१४. कायरशूर हंसबृग भेख निरूपण 
१५. गुरुस्तुति संख्या निरूपण 





प्रकाश निहित विषय 


त्रिधा-स्तुति, गुरु-अह्य एकता, अमृत निरूपण, 
त्रिगण रचना, काज अकाज भेद । 


लोभी गुरु, शिष्यविश्वास, आज्ञाकारी मनमुखी, 
शिष्य परीक्षा । 


भक्ति . -  ' भक्ति, ब्रह्म निरूपण, 


देवलक (कुदास') निन्‍दा, अज्ञान निन्‍्दा। 

संत लक्षण--निरारंभ भिक्षा, संतदर्श महात्म्य, 
साध परमार्थी-संतमहिमा, सत्संग महिमा, तन 
कुसंग । 

दृढ़ उपासना, मन की बांण, विरह, प्रेम । 
सर्वेगता भावना प्रतीति, बीनती, भजन दुर्लभता, 
भक्ति सिद्धान्त । 

तीत्र वेराग्य महात्म्य, निर्ममत्व, वासना त्याग-- 
ज्ञानतृप्ति, माया त्याग । 

सरक्त विरक्‍्त भेद, स्त्री त्याग, 
गति, गणिका निषेध, यति लक्षण। 
माया चरित्र--मद्यपान निषेघ, उत्तम माता, 
तृष्णा लोभ, चौर-जूप निन्‍्दा। 

संतोष-शांति, पशु बुद्धि, पारधी निंदा, अवगुणी, 
जगत कुचाल। 

पाप पुण्य भोग, जीवत साफल संत वृत्ति, 
आपारहित, निराश वृत्ति, उदरदृषण। 

गृण वस्तु अधिकार, कपट निन्‍दा, झन्य' हृदय, 
संत असंत लक्षण, ज्ञानी के पाप जाय नहिं, 
मर्यादा वर्णन। 

कुकवि कहणीरहर्ण,, आनदेव खंडन, दुर्जन 
मित्रता। 

हंसबुगवेष, काम, कायर, लज्जा, यति-श्र। 
सत्यप्रशंसा, निनदक, शिष्यदीनता, गुरुस्तुति। 


स्वार्थ काम 
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उपर्यक्त पत्द्रह प्रकाशों में विभिन्न विषयों का समावेश स्वामी जी ने किया है। आध्या- 
त्मिकता एवं छौकिकतापरक विषयों पर विचार कर अंत में नाम-स्मरण की महत्ता एवं 
गुरु-गहिमा का प्रतिपादन वे करते हैं। लौकिकता के जहर से बचने के लिए अखण्ड नामो- 
च्चारण का अमृत ग्रहण करने की बात वे बतलाते हैं। यथा--- 


“अब सुन शिष अमृत की बाता। 
जातें मिटे जहर की धाता। 
अमृत नाम अखण्ड उचारा। 
जन पीबे अमृत की धारा।” 


इस अमृत का स्राव रसना से ही होता है जब उससे सम का नाम अखण्ड गति 
से लिया जाता है-- 


“रामहि राम अखण्ड उचरही। 
तब ही रसना अमृत झरही।' 


राम और संसार का सम्बन्ध अग्नि और धूम जैसा है। जैसे अग्नि से धू्वाँ उत्पन्न 
गैता है, उसी प्रकार राम से सृष्टि हुई है, सृष्टि से राम नहीं-- 


“धोम अग्नि सूं प्रगटे अग्नि धोम सूं नांहि। 
रामचरण यूं राम जी समझ देखि मन मांहि। 


ऐसे जगत राम तें होई। 
राम जगत तें होइ न कोई ४ 


तीसरे प्रकाश में स्वामी रामचरण भक्ति, भक्ति-महिमा, भक्ति के भेद आदि विषयों 
की विशद चर्चा करते हैं। निम्नलिखित कुण्डलिया में वे गंगा-गया के स्थान पर भक्ति- 
एंगा की महिमा बखानते हैं--- 


“रामचरण गंगा गया निर्भेल करें न कोय। 
राम भक्ति भागीरथी करेंस निर्मल होय। 


१. अ० वा०, अमृत उपदेश, प्रथम प्रकाश, पूृ० ४३२। 
२. वही, पृ० ४३२। 
३. वही, पृ० ४३३। 
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करेस निर्मल होय सबे विख्यात बखांणे। 
गंगा गया स्नान किया ताहि कोइ न जांण। 
ऊंच-नीच कुल का करम भकक्‍तो डारे धोय। 
रामचरण गंगा गया निर्मल करें न कोय।॥” 


स्वामी जी की दृष्टि में सुखी वही है जिसकी वासना समाप्त हो गई है। सप्तम 
प्रकाश की ये पंक्तियाँ इस' संदर्भ में देखिए--- 


“जिनकी उठ गई वासना सो सदा सुखो दर्वेश। 
भूल एक आसण रहो भल विचरो चहेँ देश। 
भल विचरो चहेँ देश कियो जिव को निस्तारो। 
के जागो के सोय कामना नहीं पसारो॥”' 


इसी प्रकार अष्टम प्रकाश में सरक्त विरक्त की गति की' चर्चा स्वामी जी. करते 
हैं। कवि सरक्त की तुलना चन्द्रमा से करता है क्योंकि उसमें घटने-बढ़ने का दोष है और 
विरक्त की सूर्य से क्योंकि वह्‌ सदा एकरसता के गृण से भरपूर है। यथा--- 


“रवि के आथ्यां रेंग होइ उदे भयां दिन होय। 
शशि ऊपग्यां नांही दिवस आश्यां निशा न कोय। 
आश्यां निशा न कोय साध य्‌ चाहि अचाही। 
चाहो शशि समान अचाही अर्क सदा ही। 
रासमचरण लछ अलछ कूं लखे विचक्षण सोय। 
रवि के आश्यां रेण होइ उदे भयां दिन होय।* 


इस प्रकार विभिन्न विषयों का निरूपण करते हुए स्वामी रामचरण पन्द्रहवें प्रकाश 
में आकर एक अन्‍्तःसाक्ष्य की पुष्टि करते हैं। अब तक के ग्रंथों में इन्होंने अपने गृरु क्रपाराम 
जी का गोरव-गान किया है। पर इस अमृत उपदेश” में अपने दादा गुरु संतदास जी की 
गरिमा का वर्णन करते हुए अपने गुरु कृपाराम जी को- उनका पुत्र बतरूाते हैं। यथा-- 


“संतरास अवतार जू, उचरे नाम. रसाल। 
ता प्रजजन प्रर्गट भये, क्ृपासिथु किरपाल। 





१. अ० वा०, अमृत उपदेश, तृतीय प्रकाश, पृ० ४४३। 
२. वही, सप्तम प्रकाश, पृ० ४६७। 
३. वही, अष्टम' प्रकाश, पृ० ४६७। 


स्थामों रामचरण : रचनाएँ २०१ 


कृपासिधु किरपाल को कृपाराम जी नाम। 
रासचरण पर करि कृपा सही करायो रास ।* 


कला पक्ष 


अमृत उपदेश ग्रंथ को सम्पादक ने प्रकाशों में बाँधा है। रचना के १५ प्रकाश निम्त- 
लिखित छंदों में अभिव्यक्त हुए हैं--पद, साखी, त्रिमंगी, मनहर, कवित कुण्डलिया, दोहा, 
मोतीदाम, भूजंगो, पद्धरी, झंपाल, निसाणी, रेखता, सोरठा, सेया, चोपाई, अरेल, झूलणा। 
ग्रंथ उपमा' में संपादक ने छन्दों की संख्या भी गिनायी' है। पद ४, सखी १८५, तिभंगी 
१४, मनहर २२, कवित २७, कृण्डल्या ५४२, दृहा ३६, मोदीदाम १, भुऊंगी ६, पद्धरी १ 
झंपाल १९, निसाणोी ५, रेखता १०, सोरठा १३, स्वेया ६, चौपाई २१, अरेल ११, 
झलणा १। 

इन विभिन्न छंदों में वणित अमृत उपदेश का वर्ण्य विषय उपदेशपरक दौली में 
लिखा गया है। शिष्य-गुरु वाली प्रश्नोत्तरी शैली के भी दर्शन होते हैं, जिसमें 'उपदेशात्मकताः 
का प्राधान्य है। ग्रंथ की भाषा राजस्थानी हिन्दी है। बोलचाल में प्रयकत होने वाले विदेशी 
मूल के णब्दों का प्रयोग कवि ने बेहिचक किया है। प्रकाशित वाणी के ७८ पृष्ठों में इस 
ग्रंथ का विस्तार है। “ 


डॉक्टर अमरचन्द वर्मा इसे स्वामी रामचरण की एक महत्वपूर्ण कृति घोषित करते 
हुए कवि के विषय प्रस्तुतोकरण की सराहना करते हैं--यद्यपि विवेचित विषयों के चुनाव 
में कोई नवोनता नहीं है, तथापि प्रस्तुतीकरण की विविधता में नवीनता अवश्य है।”' 


४. जिज्नास बोध 

सम्पादन--स्वामी रामचरण की' चंथी बड़ी कृति जिज्ञास बोध' के शोधनकर्त्ता के रूप 
में स्वामोी' रामजन का ताम प्रंय उपमा' शोर्षक में आया है। स्वामी रामजन ने अपने द्वारा 
सम्पादित ग्रंथों के अंत में उकत' शीषेक के अन्तर्गत ग्रंथ की विषयवस्तु की संक्षिप्त चर्चा, 
सम्पादन का समय एवं स्थानादि का उल्लेख किया है। यह जिज्ञास बोध' स्वामी रामचरण के 
शब्दामृत का सार है जिसे रामजन जो ने प्रकरणवद्ध रूप में सम्पतदित किया। इस ग्रंथ का नाम 
जिनज्ञास बोध है।' इस' ग्रंथ का निर्माण (संपादन) शाहपुरा में हुआ जिसकी निर्माण तिथि 
कातिक बदी २, सोमवार संवत्‌ १८४७ विक्रमी है। यथा--- 





सन्‍++- मर सकममात-वकर-जनरमलकक+० नं 


१. अ० वा०, अमृत उपदेश, पंचदश प्रकाश, पु० ५०८। 
२. डॉक्टर अमरचन्द वर्मा--हवा्मी रामचरण : एक अनुशीरूत, पु० ११६-१७। 
३. 'रामचरण महाराज का दब्द सुधा मइ सार। 
रामजन्न ताहि सोधि के कीन्‍्हों ग्रंथ विचार। 
२६ 


२०२ ध्यामों रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“झहिपुरेसानंद सूं, संता शरण निवास! 
सतगुर किरपा सूं बण्यो, ग्रंथ बोध जिज्ञास। 
अठारा से सेंतालि के, संवत कातिक भास। 
बदी दोज सोमवार दिन, पूर्ण ग्रंथ जिज्ञासा” 


स्वामी रामजन द्वारा इक्कीस प्रकरणों में विभाजन का स्पष्ट संकेत भी उनकी निम्नलिखित 
पंक्तियों में मिलता है--- 

“जज्ञास बोध उर सोधि करि, राम गुरू मम शीश । 

जोड़ बणाई रामजन, ये प्रकरण इकीदा । 


प्रकाशित वाणों के १३३ पृष्ठों में इस ग्रंथ का विस्तार है। इसे कवि जिश्नास बोध आत्म 
प्रबोध' नाम देता है या सम्पादक इसी नाम से अभिहित करता है। 


बविषयवस्तु 

जहाँ तक विषयवस्तु का प्रइन है जिज्ञास बोध में कवि ने अन्य ग्रंथों में आये पुराने 
विषयों को ही लिया है। प्रकरणगत विषय-विस्तार की तालिका प्रत्येक प्रकरण के नाम के 
समक्ष अंकित हें--- 


'.. परानन«+ााजाननाधकानस्‍कनक3 पहन भलमनान++»नकनभन»+ न तनमन न न" गन नम नमक सनक +मभ+ जनक न तक क नन+ न नानन न नन-ंत न न न++ कन_ मन" टन ५+५4+ननककक०»क%--349७9५+%५ननननन-न नम न+ नरम शनि न तक ला 


प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम प्रकरण-निहित विषय 
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१. जिज्नासजोग गरु पारख निरूपण.. गुरुवंदन, जिज्ञास साधन, संत चरणरज महात्म्य, 
गुरुपारख, गर्वालक्षण-गुरु भेद। 
२... शिख पारख शरण बीनती शिष्य लक्षण, आज्ञाकारी, आज्ञाभ्रष्ट, शरण- 
निहूपण प्रभाव, विनय । 
३. भक्त्ति नहचों वंदगी निरूपण भक्ति महात्म्य, भक्तिव्मुख निंदा, संतसेबा 
भजन, बन्दगी, नह, इकतार, मन्दमाग। 








कीन्हों ग्रंथ विचार जोड़ परकरण वणाया। 

स्‍्यारे न्‍यारे भेद देश कां देश मिलाया। 

ग्रंथ नाम जिज्ञास ये शुद्ध बोध सुख थाम। 

याहि विचारे दास होइ सो पावे पद राम! 
-+अ० वा», जिज्ञास बॉध के अन्तर्गत! रामजन रचित ग्रंथ उपमा, पू० ६४३-४४। 
१. वही, पृ० ६४४। 
२. वही, पृ० ६४४। 


5 न5ब१ह:३ााा७७७४७७७७/ए््""शशशश्षकर॥॥आ॥/शशश/॥८एशएशर॥॥/शशशशशशशशशशणशणा््/॥%्ा७एएनशा॥ल्‍॥/॥एए"श"श"शशणणणणणणणणणणणणाणाणााआाभाााााााणणाााा»»ाआआआ लत ल जलकर 


स्वामी रामचरण : रचनाएँ २०३ 


प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम 





४, 


११. 
१२. 


१३. 


हैंड, 


१५. 
१६. 


१७. 


रे ८, 


१९. 


२०. 
३६. 


नाम महिमा सुमरण 


ज्ञानध्वरूप' वेराग्य बिरक्‍्तपणों 
पनिरूपण 


असल फकीरी लोभ संतोष 
निरूपण 


तुृष्णा जाचता तिरस्कार प्रवत्ति 
निरूपण 

आशय स्वारथ मतलब प्रहार 
निरूपण 


बहलगति फोकट सिद्ध तिरस्कार- 
निरूपण 


रूचछ करणी 'रामदया निरूपण 


श्र कायर लच्छ निरूपण 
रामविमुख सबरूनिबल भर्म निरूपण 


मायामति भेव निरूपण 








प्रकरण-निहित बिषय 


मत चंचलूता-रसना, मन उपदेश, भजन 


विशेषता, सुमरण विधि, नाम महात्म्य, राम 
दब्द विशेषता, परचय 


ब्रह्मश्ञान, ज्ञान-वेराग्य मिश्चित उत्तम आतुर- 
विरक्‍्तता, विश्वासभात। 

जगत शत्रु, असल फकीरी, चाहि तिरस्कार, 
संतोष । 

प्रवत्ति, तिवत्ति दृष्टान्त, उच्चवृत्ति, यांचा 
निन्‍्दा, तृष्णा-समता, अविद्या वर्णत। 
आद्या नदी, दासदढ़त।, मतलब, कलिजुग, 
बरदांन शापदांन 


आछूढ़ पतित (बेषत्याय). विकलपन 
मर्मफोकट सिद्धि। 


बबताश्रोता लक्षण, शुद्धकरणी, संतवाणी' 
महिमा, गुणी-अवगुणी। 
शूरातण, मनदरछ, कायरता। 


राम विमुख, दांन दढ़ता, सबल निबर धर्म, 
संसारी संशय रूप। 


माया की सबलता, पराधीनता-स्वाधीनता, 


_"3वकइनमारनका-इकक9 पाप. 


काघाय घारण भजन सिद्धान्त, उतनत्यागदुष्टांत 

साधलच्छ निरूपण संदलक्षण, अल्प्तिता, संतदातार, संतनिदोषता | 

आशैमिलाप कुबुद्धिगति निरूपण आशय मिलाप, कपटी, कुबुद्धि, भाग्यहीणता। 

सत्संग पारख कुसंग त्याग निरूपण सत्संग प्रभाव, संत महत्त्व, जाणपणों विवेक, 
कुसंगति । 

काम कुसंग खण्डन शील निरूपण. कामी' निन्‍दा, परस्त्रीत्याग, कुगीत निन्‍दा, नारी 


निदक विदक कर्म साच शूठ- 
निरूपण 


चरित्र, ब्रह्मचये । 
निन्‍दक, सत्यअसत्य, पंचविवेक। 


जतसत दया अदया निरूपण संग्रही निग्रही भेद, यति सती, हीन विवेक, दया 
निरूपण, मांस निंदा। 

चितावणी' जोग निरुपण चितावणी, देह मलिनता। 

गुरुस्तुति ग्रंथ संख्या निरूपण न्याव निरयफी-स्त्रामि धर्म, राजनीति, उपदेश, 


गुददाद्वार, गूदअक्लि प्रस्तुत्रि। 


०४ स्वामी शमंजर्रंण | जीपमी ऐसे शरतियों का मध्य 


एक विषय को नवीन ढंग से कहते में स्वामी रामचरण पटु हैं। जिज्ञास बोच मैं 
यद्यपि उन्होंने पोछे विवेचित विषयों को ही पुत: लिया हैं पर कथन को नवीतता के कारण 
विषय भो नया होता गया है। कवि इस ग्रंथ का आरम्म भो गुरु-महिसा से ही करता है। 
स्वामी जी गुरु को समता भादों की घटा से करते हुए कहते हैं--- 


“समचरण भादू घटा वर्ष करे दह चाल। 
यूं सतगुर दाता ज्ञानधन शिवखा करें सुकाल |” 


गुरु को गरिमा उत्होंते गुरु को गोविन्द से गुरु बता कर की' है--- 


“गुरु गोविन्द सूं अधिक है गुरु मिल गोविन्द पाय। 
रामचरण भारी बस्तु हल्की कही न जाया 


दूसरे प्रकरण में स्वामी जी ने दो प्रकार के गुरु का निदेश किया हैं---१- मेला, २. उज्ज्वछू। 
यथा--- 

“गुरु कहाबे जगत में पें मेला उज्ज्वल होय 

मेला गुरु मेला करे लोक बिगाड़े दोय। 

लोक बिगाड़ दोय, ऊजला ऊजल करि है। 

सुजश होय संसार बहुरि परलोक सुधरि है।' 
किन्तु उज्ज्वल गुरु बिरका होता हैं--- 

“उज्ज्वल तो बिरला गुरू, कोई कोई साजन। 

भैला संगत सोकला, जाका फूटा मजा: 

तुतोय प्रकरण में स्वामी रामचरण भव्ति-महिमा का उल्लेख करते हैं। भक्ति 

को उन्होंने भवजरू पार करने के लिए पोत कहा है।' जो भक्ति में तन्‍्मय हो गए उन्हें 
परमात्म-पद की प्राप्ति हो गई।' चतुर्थ प्रकरण में स्वामी जी मन की समीक्षा करते हैं। 
उनके अनुसार विचलित मन की तृप्ति कहीं संभव नहीं। 





१. आ० वा० जिन्ञास बोध, प्रथम प्रकरण, पृ० ५१५। 
२. वही। 

३. वही, द्वितीय प्रकरण, पू० ५१८।॥ 

४. वही। 


५. “भक्ति मवनीर पर जान ये पोत है बहुत नर-तारि चढ़ि पार हुबा।” बही, 
जिज्ञास बोध, तुतीय प्रकरण, पु० ५२५। 
६ भवित मांहि जो मिले चढ़े परमातम पद कूँ। 
| ०“ 


वी समि्रेरिणे । फल १०६ 


“बचल्या मन की बिचलता कहीं न तिरपति होब | 
जो देखे जापर चले थिरता गहे ने फोय॥3!' 


उनकी दृष्टि में भागवत-गीता-भ्रवण, नित्य चेम, स्तानादि सभी व्यर्थ हैं यदि मन का सर 
कामना नहीं मिटती।' इसके लिए ये सत्संग की आवश्यकता समझते हैं। संसार का 
कच्चा मन' सत्संग में ही पकता है-- 


“काची मन संसार को सो पाक सत्संग सांहिएं* 


इसी' प्रकरण के अन्त में नाम-स्मरण का चमत्कार बतलाते हुए कहते है कि शाम- 

रटना से मरण का भय दूर हो जाता है और अनहृद' की सद्‌ ज्योति जागृत होती हैं। और 
तब--- 

“जागी जोति जगत गरुददर्या, परदया अमम सथाना वे। 

रसना बिना रामधनि कागी, जाने संत सुजाना वे। 

गगन सण्डरू से गाज अनहुद सुणि है दिन ही काना बे। 

चरण बिना जहाँ नृत्य करत है, देखत है ब्रह्म दाना बे। 

भाँति भाँति सुखदाई नाटक प्रेममर्न गलूताना वे। 

रीश रमइया मोजां बकसी, जामण मरण मिटाना बेई४* 


इसो लिए कवि कहता है--- 
रामरतायणम अजब , सार का सार रे॥ 
पीया प्रेम उपाय गया जग पार रे। 


नित्य निरंजन राम भसिलया जाई रास हे। 
परिहाँ रामचरण निज ज्ञान भयो परकाक्ष है।" 





१. अ० वा०, जिज्ञास' बोब, चतुर्थ प्रकरण, पू० ५३२। 
२. भागवत सुणे गोता गृणे, लित नेम करे सनांन। 
मन मल मिटे ने कामना, तो संण सुण रहे अज्ञान ।--जही पृ० ५३३। 
३- वही, वृ० पर३। 
४. सकल सुखधाम आरामकर राम हैं अष्ट ही जाम धुनि एक छागो। 
राम ही चरण अब मरण का भय मिट्या घुरत अनहद सद जोति जागी।* 


““नेंही पृ० ५४०१ 


प्‌ बह्ी, पू७ ५४०१ 
4. बेद्ढी; प्रृ० ५४० । 


कि 


२०६ स्वासी रामचरण : जीवनी एव कृतियों का अध्ययन 


इसी प्रकार कवि विभिन्न लौकिक एवं आध्यात्मिक विषयों का स्पर्श करता हुआ इन्की- 
से प्रकरण में समर्थ गुरु की समर्थाई की प्रशंसा में रत हो जाता है--- 


“मुरतद का दीदार के, सदर्क करूँ द्वरीर। 
दे अलह इल्फ की बंदगी, जिन काटया अब जंजीर। 


कटा पक्ष 

'जिज्ञास बोध को ग्रंथ के सम्पादक ने इक्कीस प्रकरणों में विभक्‍त किया 
है। इसकी पुष्टि वे स्वयं स्वकथन से करते हैं-- राम जन्न गुरु शरण जोड़े, ये प्रकरण इकबीस 
है।'* इस ग्रंथ में आये छत्द एवं उनकी संख्या भी इसी में उन्होंने गिनायी है। दोहा २९, 
साथी ३६८, कवित ५४, पद ६, सबेया ६, मनहर २६ कुण्डलिया १०३७, रेखता ८, झूलणा 
७, त्रिमंगी १४, अरेल ३७, पढद्धरी २, चौपाई ५, झंपाछ १२, भुजंगी १, सोरठा १४ और 
बेदाल्न ५। 

स्वायी रामचरण के इस भ्रत्थ में तथ्य निरूषण ओऔली की गम्भीरता दृष्टिगोचर होती 
है। गम्भीर आध्यात्मिक विषयों के विवेचन में आत्मानुभूति का प्राधान्य हो ग्रया है। मत्र 
तब प्रश्नोत्तर के माध्यम से भी विषय की विवेचता कवि ने की है। 'जिज्ञास बोव को भाषा 
राजल्वानी ट्विन्दी है पर बोलचालछ के विदेशी मूल के शब्द भी प्रचुरता से प्रयुक्त हुए 
हैं। दीदार, मुरीद, मुरसद, आशिकी, अलह, इलफ, आशिक, दरिया आदि अनेक शब्दों का 
निसंकोच्र भाव से समावेश करने में कृवि चूका नहीं है। 


विश्वास बोध 


सम्पादन--- अणमों विकास और जिज्ञास बोध के बाद विश्वास बोब' स्वामी राम- 
चरण की अत्यधिक प्रकरणों वाली तीसरी एवं नो बड़ी कृतियों में पाँचवीं कृति है। गन 
उपभा” के अन्तर्गत स्वामी समजन इस ग्रन्थ की सम्पादन तिथि, स्थान और 
ग्रन्थ-गरिमा का उल्लेख करते हैं। प्रन्यथ सूम्पादन के सन्दर्भ में उनकी ये पंकितयाँ ध्यान 
देने योग्य हैं-- 


“रामचरण महाराज रूप। 
जिन कहें ब्रह्म बायक अनूप। 
ताहि जोड़ कियो निज ग्रंथ येह। 
विध्वासनोध अति सुथा गेहु। 





१. अ» वा०, जिज्ञास बोध, एकविश्ञोप्रकरण, पृ० ६४२। 
२. बही, जिज्ञास बोध के अन्तर्गत रामजन रजित प्रन्थसंश्मा' श्ीष॑क, घृ० ६४४। 
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गुरुदेव भेव दाखस्यो दयालू। 
महाराज मोंहि कीन्‍्हों निहाल। 
तब 4दई बुद्धि सारांग सार। 
जब ग्रंथ जोड़ कीन्हों विचार। 
परकरण प्रगट जानो इकोस॥। 
मधि रामभजन कारण बरीस। 
गुरु रामचरण जी कृपा कीन। 
ताहि चरण चित सोर लोन। 
कर जोड़ि जोड़ि कह रामजन्न। 
विद्वास बोध सुख परमधतन्न। 
कोइ घाट बाघ जो जोड़ होय। 
सब क्षमा कीजियो संत सोय॥। 
गर शरण लह्यों निजनाम धन्न। 
दासानुदास कह रासजन्न। 7 


उपयुक्त पंक्तियों से रपष्ट है कि स्वामी' रामचरण द्वारा उच्चरित अनुपम ब्रह्म-वाणी 
को स्वामी रामजन जी ने ग्रन्थ रूप दिया जिसमें उन्होंने २१ प्रकरण बनाये। प्रन्थ-संग्रह में 
यदि कहीं घटबढ़ की त्रुटि हुई हो तो उसके लिए संग्रहकार सभी रुच्तों से क्षमात्रार्थी भी हैं। 

इस ग्रन्थ का सम्पादन स्वामी रामजन ने भाद्रपद सुदी १४, गुरुवार सम्वत्‌ १८४९ 
वि० को सीलवाड़ा नगर के रसामद्वारा धाम में पूर्ण किया--- 


“अठारा से गुणचास, संबत भद्धप सास सुदि। 
पूर्ण प्रंथ प्रकाश, चतुद्देशी गुरुवार है। 
रामदुवारों धाम, भीलेड़ो निज नगर जू। 
पाय परस आराम, ग्रंथ जोड़ कहि रामजन। 


प्रकाशित वार्णा के १२८ पृष्ठों में यह ग्रन्थ पूर्ण मुद्रित है। इसे विश्वास बोध आत्म- 
बोध' नाम दिया गया है। 
बिषयबस्तु 


विश्वास बोध में यद्यपि अधिकांशतः पूर्व निरूपित ग्रन्थों के विषयों की चर्चा 
ग्रन्थकार ने की है फिर भी साकार निराकार निर्णय', इस्क इकतार, शुद्ध निर्बंद, 





१. अ० वा०, विश्वास बोध की ग्रन्थ उपमा, पूृ० ७७२। 
२. वही, विश्वास बोध की ग्रंथ उपमा, पूृ० ७७२। 


१०८ ह्वाभी शमचरण: जोबनी एवं कृतियों का अध्ययन 


अुगार गायन निंदा जैसे नये शोष॑कों का समावेश भी दीख पड़ता है। प्रकरणवद्ध विषय 
तालिका नोबे प्रस्तुत है--- 
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प्रकरण संख्या. प्रकरण का नाम प्रकरण-निहित विषय 

१. होतव विश्वास निरूपण त्रिधा स्तुति, गुरु विशेषता, गुरु 
मिलाप-महिमा, विश्वास-विधि-होतब, 
धर्म-प्रद्ं सप ! 

२्‌. गुरु शिष्य लक्षण प्रख निरूपण गुरुकल्पवृक्ष,.. गुरुसमर्था, कुगुरु- 
लोभोगुूरू लक्षण, शिष्य. लक्षण, 
कृतप्नी । 

३, सुमरण नाम विरह प्रचइ निरूपणः. रामनाम महात्म्य, भजन अधिकार, 


साकार निराकार निर्णय, रामताम 
विज्येषता, विरह बोनती, तत्व-परिचय। 

है; भक्ति बोनतो शरणों निरूपण अद्वतज्ञान-कर्मजाति,... उत्तमचलण- 
देहात्मभिन्नता, ग्रही' भक्तिकठणता, 
भक्ति अधिकार-आपो अपंण, शरण- 
बीनती, शरण' प्रताप। 


५, पतिग्रत इकतार नहूचे निरूपण.. इस्क इकतार, व्यभिचार निन्‍दा, 
पतिन्नत महात्म्य, मतस्विता, निश्चय । 
६, ज्ञान-वेराग्य निरूपण अद्वेतज्ञान महात्म्य, ज्ञानी अलिप्त, 


समता दुृष्ठटान्त, ज्ञानरक्षा, शुद्ध 
निर्वेद, दावे दुःख। 


७, अजाचो वेराग्य जगत तिरस्कार गर्वापण, अयाची' वेराग्य, ज्ञान वैराग्य 
निरूपण अनुक्रम, श्यंगार गायन निंन्‍्दा, 
जगत्‌ संगवर्ज्य, परवन निन्‍्दा। 
८५ आशा तृप्णा लोभ खण्डन आशा प्रबल, तुष्णा, यन्‍्तोष-लोभ- 
निरूपण तिरस्कार। 
हर मायानारी जोग तिरसकार निरूपषण माया विचलतः, त्याग से सुख, काम- 
कामणि तिन्‍दा, पत्र स्त्री त्याग! 
१०. मनोगति कुरंगत्याग निरूपण भनोगति' मन उपदेश, भ्रमभटकण, 


आचार स्नेहता निषेध, शांतितुप्ति, 


आशय मिलाप, अबानी-परूण्डी-दुर्शन, 
कुसंग त्याग। 
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प्रकरण संख्या प्रकरण का नास प्रकरण-निहित विषय 

११. साधलच्छ निरूपण' साधलक्षण, हरसनिंदा, हीणलक्षण को 

ह दृष्टान्त, त्याग महिमा, संत महिमा। 

१२, सत्संगमहिमा पएरख निरूपण सत्संग महिमा, सत्संगपारख, आशय- 
पिछांग, संगभेद। 

१३. साच शुरापण निरूपण सत्यमाषण, शूरापण, कायर, 
साल्यापण-निषेध । 

१४, वाचक ज्ञानदरध तिरस्कार निरूपण ज्ञानदग्ध, वाचक तिरस्कार। 

१५, रामविमुख फोकटसिद्ध तिरस्कार रामविमुख, फोकटमिद्ध 

निरूपण तिरस्कार। 

हद भेषलच्छ अलच्छ निरूपण कुवेषनिदा, प्रतिग्रह निन्‍दा। 

१७. आन अधिकार खण्डन निरूपण. आनदाक, अन्यदेव खण्डन, प्रभुसमर्था, 
मांसनिनन्‍्दा | 

१८. भर्म कर्म खण्डन निरूपण अमविध्वंस, देहमलिनता, सावधानी। 

१९, अकल महिमा जगतरीति निरूपण. बेअकल, अकल प्रशंसा, उत्तमचलण, 
वचन विवेक, जशकतंब। 

२०. कालचितावणी' निरूपण काल चितावणी निरूपण, उपदेश । 

२१. गुरुमहिमा ग्रन्थ संख्या समयधर्म, जिज्ञासा, गुरु की बकशीश 


मततत्व वर्णन, गुरु महिमा। 


“विश्वास बोध' के द्वारा विभिन्न लोकिक एवं आध्यात्मिक विषयों का स्पर्श तो' कवि 
ने किया ही है, राम के प्रति विश्वास-भाव का जागरण भी किया है। मन को स्थिर करने वाला 
तारक नाम राम है। कवि के अनुसार कार्य-सिद्धि क, मूल विश्वास-भाव ही है। विश्वास 
की' महिमा कवि द्वारा निम्नलिखित पंक्तियों में वणित है--- 


“सुनो शिख सन थीर कारक, एक तारक नाम है। 
राखिए विव्वास याको, नाम जाको राम है। 
बिता एक विदवास भाई, कार्य-सिद्धि न जानिए। 
जहां तहां विव्वास आदर, सर्वथा ही मानिए। 
विश्वास तें विधि जुक्ति सारी, क्रिया को फल पावहों। 
विध्वास सूं निज मित सानो, छोक वेद स गावहीं।' 


ध्व् 


धग्नपाथकन॥ ९० नहा .४०० हाई 49"; थी उरकाइं+मनययारआइ*+०० न“ पक २००० भपाउई पमममका। 


९, आ० वा०, विश्वास बोध, प्रकरण १, पु० ६४६। 
२७ 


२१० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


नाम-स्मरण की महत्ता के सन्दर्भ में कवि रामनाम को सभी ग्रन्थों का सारतत्त्व 
घोषित करता है। उसके अनुसार नाम महिमा के समक्ष ऊंच-नीच का कोई भेद नहीं, सभी 
नाम-स्मरण के समान अधिकारी हैं-- 


“सत्र प्रंथन को अर्थ है राम नाम ततसार। 
ऊँच नीच कोई भजों यो सबही कूं अधिकार। 


/7९ 


स्वामों' समचरण साकार और निराकार, दोनों ही उपासना विधियों में नाम-स्मरण 

की महत्ता स्वीकारते हैं-- 
“कोई सेवे आकार कं कोइ ज्ञान कथे निरकार। 
रामचरण निज नाम ल्‍यो ये उसे नाम की लार। 


मर 


सन्‍तों की दुनिया में विरह को दशा भी लोकोत्तर होती है। प्रियतम राम” के लिए 

भक्त विराहिणो-सदृश आतुर रहता है, वह प्रिय के दर्शन द्वारा सांसारिक कर्मो से मुक्त भी हो 
सकता है। स्वामी रामचरण विरहिणों का हृदय लिये प्रियतम राम की किस ऑत्सुक्य से 
प्रतीक्षा करते हैं। यथा--- 

“आज राम बर आवहीं बिरहनि जोवे बाट। 

रामनिरंजतन नाथ जी दर्श हरो कर्म काठ। 

दर्श हरो कर्स काद घाद हरि आप सुधारो। 

खानपान सुख सेझ आप बिन सबही खारो। 

रामचरण ब्रद बीनती सुण हो रामनिराट। 

आज राम बर आवहीं विरह॒नि जोबे .बाठ।”! 


स्वामी रामचरण जहाँ निर्गण को आदर्श मानते हैं, वही सगुण को श्ृंगारपरक | फल- 
स्वरूप उसे कामोद्रेक का कारण कहते हैं। आदर्श की पंक्तियाँ निम्नलिखित हैं--- 


“रहणी करणी एक रस निर्गण नाम उपास। 
असन बसन काया कसन जग से रहे उदास 


और सगूण की रसात्मकता से जगनेवाला प्रेम संयोग जिससे मनुष्य नाद-प्रेमी' भुजंग' के' समान 
विभोर होकर कामुकता में गोते लगाता है--- 


कलम 





- अ० वा०, विश्वास बोध, तृतोय प्रकरण, पृ० ६६१। 
. वही, पूृ० ६६३। 

- वही, पृ० ६६६। 

- वही, सप्तम प्रकरण, पृ० ६९२। 
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“रस रसि गावें सरगुणी, सरगण राजस भोग। 
जासूं मन विपरीति होइ, उपजे प्रीति संजोग। 
ज्यूं पूंगी को राग सुणि, आवे भवंग चलाय। 
यूं शब्द सिगारू गायक, देवे काम जगाय ४” 


इसी' प्रकार सूचीबद्ध विषयों पर स्वामी रामचरण ने संक्षेप या विस्तार में प्रकाश 
डाला है। विश्वास बोध' स्वामी! रामचरण के गम्भीर चिन्तन एवं सूक्ष्म भाव-दृष्टि की 
अनेक झाँकियाँ प्रस्तुत करता है। 


कला पक्ष 


इक्की'फ प्रकरणों में बद्ध विश्वास बोध ग्रन्थ में गम्भीर तथ्य न्िरूपण, उपदेशपरक 
एवं आत्माभिव्यंजक शैलियों के दर्शन होते हैं। गूरु-शिष्य' प्रश्नोत्तर पद्धति का भी अनुगमन 
कवि ने किया है। काव्य की भाषा राजस्थानी हिन्दी है किन्तु स्थान-स्थान पर विदेशी 
मूल के शब्द भी निःसंकोच आए हैं। नीचे एक कुण्डलिया उद्धृत है जिसमें ऐसे शब्दों की 
भरमार है-- 


“म्रसद मोजां महर की क्‍या करिये तारीफ। 
मुरीद सुलासी पाक दिल सो झेले बड़ हारीफ। 
सो झेले बड़ हारीफ इस्क इकतार सम्हाया। 
रजू बंदगी साहि रिदगी फेन गुसाया। 
रामचरण आसिक सोही सरू स्थाम सामीप। 
मुरसद सोजां महर की क्या करिये तारीफ" 


स्वामी' रामचरण ने इस ग्रन्थ में जिकः विभिन्न छन्‍्दों के माध्यम से स्वयं को अभि- 
व्यक्त किया है उनके नाम एवं उत्तकी संख्या नीचे दी जाती है--दोहा २५, सोरठा १२, 
चोपाई ५, साखी २८१, पद २, झंपाल' १४ कवित ३४, कुण्डलिया ९५९ रेखता २८, छन्द 
मनहर ४९, बेताल '४, सवेया ३, तोटक २, पद्धरी २, त्रिभंगी ४, अरेल ३०, झूलणा २। 


६. विश्वाम बोध 


सम्पादन--स्वामी रामचरण राचित विश्राम बोध' प्रकाशित वार्णी! के ८५ पृष्ठों 
में मुद्रित रचना है। ग्रंथ के सम्पादक रामजन जी ने ग्रन्थ उपभा” के अन्तर्गत निम्नलिखित 
पंक्तियों में अपना सम्पादन' वक्‍तव्य दिया है--- 


'फैकपटकापपनमादकटए 





१. अ० वा०, विश्वास बोध, सप्तम प्रकरण, पृ० ६९२। 
२. वही, एकविशप्रकरण, पृ० ७७१। 
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“रामचरण महाराज मुख भाखे शब्द अनूप। 
जोड़ बणाई रामजन कीनो ग्रंथ स्वरूप। 
कीनो ग्रंथ स्वरूप, अंग विश्राम बनाये। 
अणभो बायक अगम छोल में संतां गाये। 
ताकों शोध विचारक रचे ठाँम के ठाँस। 
ग्रंथ नाम ये जानिये प्रगट बोध विश्वास । 


इस उद्धरण में पाँचवीं पंक्ति ध्यान देने योग्य है जिसमें सम्पादक रे ठाम के 
ठाभम” लिखकर स्पष्ट करता है कि स्वामी रामचरण द्वारा कथित काव्य-पंवितयों को तत्काल 
ही रामजन जी ने लिख छिया था और ग्रन्थ का स्वरूप विश्वाम अंगों में विभाजित कर 
निर्मित किया था। इसे विश्राम बोध सुख समोध” नाम दिया गया है। 

ग्रन्थ-स्वरूप' को पूर्णता सम्बत्‌ १८५१, कुवार सुदी २, गुरुवार को शाहपुरा नगर में 
रामजन जी ने स्वामी रामचरण की' उपस्थिति में दी। 


“साहिपुरों निज नगर जू सतसंगति सुख धाम। 
संत बिराज सुभ समे, जहाँ बण्यो बोध विश्वास । 
अठारा सो इक्यावना, आसोज शुक्ल पख्र होय। 
दोज तिथी गुरुवार को, ग्रंथज पुरण सोय।' 


विषयवस्तु--विश्वाम बोध' में कवि पुराने विषयों एवं नये शीरषकों के संगम पर जैसे 
आकर रुक गया है। गुरु विशेषता, शिप्य-देन्य, कुवेषनिन्दा, सत्संगपारख, साधलक्षण, विश्वास 
आदि पहले निरूपित विषयों की चर्चा तो करता ही है, उसके ज्ञान-आलोक की सीमा में वासना, 
प्रतीति भावना, दास भाव, संपत्तिविपत्तिं, प्रीति लक्षण आदि अनेक नये शीषंकों के द्वारा भी 
अपना सन्देश हम सभी को प्रेषित करता है। नीचे विश्वामानुसार विषय-तालिका भ्रस्तुत की 
जाती' है--- 





विश्राम संख्या विश्वाम का नाम विश्राम-निहित विषय 





१. विधिगुरुशिख परख निरूपण गुरस्तुति, गुरु विशेषता, विश्वाम- 
विधि, ज्ञानवर्णत, वासना, गुरुशिष्य 
मिश्रित धर्में, मतलब तिरस्कार, 
विष्य दीनता। 





१. अ० वा०, विश्राम बोध की 'ग्रन्थ उपभा', पृ० ८५७। 
२. वही। 
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विश्वास संख्या विश्वाम का नाम विश्ञाम-निहित विषय 

२. सुमरण समाधान निरूपण दास भाव, सबलनिर्बल शरण, 
बीनती, समता, संपत्ति, विपति, 
भसावी-मन चंचल, मनसापाप, 
मन' बसिकरण, मूलभक्ति। 

३. वेशगलछ सरक्त विरक्त भेद वेरास्यद्वाल, . शुधशिक्षा-यति सती- 

निरूपण बर्म, निर्दाव, प्रवृत्ति-तिरस्कार--- 
है सहित अशंसा, आपोनिषेध, माया 
नारीत्याग। 

४, सत्संग परख उत्तम चलण सत्संग-पारख, श्रद्धाभवित, हुंसवृत्ति, 

निरूपण सार असार पारख, ऊंचवृत्ति, वर्ण 
धर्म्मं अधिकार। 

५ साध लक्षण निरूपण साधलक्षण, विश्वास, चाहि तिरस्कार 
प्रीति लक्षण, द्विविधसृष्टि, संत जाति 
अच्युत, भ्रान्ति निषेघ, सन्‍्तवचन 
प्रमाण, सन्त, परमार्थी! 

६, फोकट सिद्धवाचक तिरस्कार सेवक स्वामी लछारूची, दवावेदवा, 

निरूपण वाचक, पण्डित लक्षण । 

७, काम भ्रम कुबधि तिरस्कार युद्धशूर, भूंदूतर, झूठ-साच, विषय 

निरूपण गीत निन्‍दा, भोग निन्‍दा, कपट, 
कुब॒द्धि सुबृद्धि, नकल भ्रम तिरस्कार। 

“ह भेष दर्शन लच्छअलच्छ निरूपण  कुवेष निन्‍्दा, नागी सेना, कलि- 
युग, लच्छ अलच्छ। 

९ काल चितावणी' निरूपण' काल, चितावणी, वृद्धावस्था । 

१०, माया लोभ तृष्णा खण्डन निरूपणः माया गति, आशान्तृष्णा, छोभ, 
पे सनन्‍्तोष । 
जी उपदेश गरुमहिमा ग्रंथ संख्या स्वार्थ खण्डन, उपदेश, जशजीवन, 


निरूपण' 


आतुरदांग, गृरुमहिमा। 


अन्य ग्रन्थों की भाँति इस ग्रन्थ के आरम्म में भी गुरु-स्तवन है, फिर कवि विषय-वेविध्य 
के वीच विश्वार्मा प्राप्ति का साधन खोजता है--- 
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“कहो विश्ञाम किसी विधि पाबे। 
सतगुरु पूछा भेद बतावे४ 
उसे तत्काल विश्वाम-प्र॒/प्त का साधन विदित हो जाता है-- 
“चाहवे विसराम तो बताऊं तोहि ठीक ठाम, 
भरस करम काम कामनानि वारिये। 
आंन मांत खोय चित्त पोय परब्रह्म पद, 
सह ये सदीब सदा नाम क उचारिये। 


ताम-स्मरण ज्ञान का कारण है। ज्ञानी नाम-स्मरण से सुखी होता है--- 
“राम भजन परताप ते ज्ञानी सुखिया होय। 


ज्ञान विश्राम रूप है, इस विश्वाम की प्राप्ति के बाद घर वन सदृश लगता है। ज्ञानप्राप्ति के 
पश्चात्‌ जो घर में रहते हैं उनके चिवार की स्थिति जल में कमल की होती है--- 


“जे ज्ञान पाय गृह में रहे ज्यूं कमला जल मांहि। 
लेय जीविका तास मधि जग सुख लिपेज नांहि। 


द्वितीय विश्वाम का आरम्भ कवि सुमरण-महत्ता से करता है। स्वामी राभचरण 

सुमिरन! को सभी धर्मों का सिरताज और सभी साधनों का तिलक कहते हैं। सुमिरत बिना 
सभी कार्य-कलाप फीके लगते हैं, इसी से हृदय में प्रेम का विकास' होता है और भक्ति तत्त्व 
की प्राप्ति होती है--- 

“सुमरण धर्म सकल शिरताजा, सब साधन को टीको। 

सुसमरण बिना करो कोइ किरिया, किरतब लागे फोको। 

सुमरण से उर प्रेम बढ़ाबे, भकक्‍ती को तत लहिये। 

रामहि राम उचारे रसना, आंन बाद नहिं बहिये।" 


कवि का जोर इकतार पर किस प्रकार है, देखिए--- 


“इकतार लियां सो आसिकी, सहर करे सहबूब। 
बिन इकतार हुलास करिं, महर न पावे खूब। 





- अ० वा०, विश्राम बोध, प्रथम विश्वाम, पू० ७७४। 
वही । 

 वही। 

- वही, विश्वाम बोघ, प्रथम विश्वाम, पृ० ७५५। 

: वही, द्वितीय विश्वाम, पृ० ७८०-८१। 

हे वही, पृ० ७८३ ॥। 


लत रा ए&€ जज -0 ४० 
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और अब स्वार्थ--जिसके कारण प्रीति बेप्रीति आर बेप्र।ति प्रति बन जाती है। स्वामी 
रामचरण' इससे विरत होने की बात इसी विश्वाम में करते हैं--- 


“प्रीति पलदि बेप्रीति होइ बेप्रीति पलूदि होय प्रीति। 
सब कोइ देखो निजर करि ये स्वास्थ की रीति। 
ये स्वार्थ की रीति जगत गति ऐसी जांनो। 
संत सदा रस एक जहां परमारथ मांनो। 
रासचरण भज रास कूं तजि स्वार्थ सके अनीति। 
प्रीति पलटि बेप्रीति होइ, बेप्रीति पलटि होइ प्रीति।” 


चतुर्थ विश्वाम में कवि इकतार रूक्ष्य की प्राप्ति के लिए सत्संग की' ओर उन्मुख होने 
का परामर्श देता है--- 
“सत्संगति मिल पाइयें उत्तम लछ इकतार। 
तततें संगति कीजिये ज्यूं मन का हरे विकार! 


पंचम विश्राम में साध लक्षण की चर्चा के सन्दर्भ में कवि' दीनता का परित्याग कर 

राम में विश्वास करने का उपदेश देता है, क्योंकि राम' तो गगनवासी अनल पंख का भी प्रतिपाल 
करता है। यथा--- 

“अनिल पंख आकाश उड़े धरणी नहिं वेसे। 

जिनकी आदू रीति अडिग मत रहै जु ऐसे। 

राम करे प्रतिषाल चुंण उनहीं कं देवे। 

तो हरिजन भूपर बसे फिरे क्यूं धन्ध करेवे। 

वृत्ति अजगरी भंवर तजि करि करसण संचे धरे। 

रामचरण विश्वास बिन दिवस रेण दूभर भरे। 


इसी' सन्दर्भ में स्वामी रामचरण सबन्‍्तों को अविगत का अवतार' भक्ति प्रसारण का 
देवदूत आदि कहते हैं। ऐसा आदर्श सन्त कलियुग में कबीर हो गया है। यथा--- 


“म्रांति न कीजे साथ सूं ये अविगत अवतार। 
भक्ति चलावण आईया पठिया हरि करतार। 
पठिया हरि करतार जुगे जुग जन प्रगांना। 
रामचरण निज धर्म तास का करत बखांना। 





७७ णाभाणाओं 


१. आ० वा०, विश्राम बोध, द्वितोय विश्वाम, पृ० ७८४। 
२. वही, चतुर्थ विश्वाम, पूृ० ७९६। 
३. वही, पंचम विश्राम, पृ० ८०६। 
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आन भर्म कूं छेक रास ही राम उचारन। 
कलिजुग संत कबीर भये बहु जीव उधारत। 


स्वामी रामचरण कबीर के प्रशंसक हैं। यहाँ वे कबीर जी के समय, स्थान, गुरु आदि 
का उल्लेख करते हैं। निम्नलिखित पंक्तियाँ कबीर के जीवनवृत्त से संबंधित साक्ष्य हैं--.. 


“साहा सिकंदर की सम अरु काही भवन सथीर। 
गुर रामानन्द प्रताप तें प्रगटे दास कबीर। 
प्रटग. दास कबीर भक्ति कारज अबतारा। 
रमता रास अराध भर्म भेचक से न्यारा। 
रामचरण बंदन करे ब्रह्मवेत्ता संत सधीर। 


साहा सिकंदर के ससे अरू काशी भवन सथोर।' 


इसी प्रकार काम, भ्रम, शुबुद्धि, भेष दर्शन, माया, तृष्णा, काल, चेतावनी आदि विभिन्न 
विषयों का निरूपण करते हुए अंत में गुरु महिमा के गान में लीन होकर स्वामी जी. ग्रन्थ की 
समाप्ति करते हैं--- 


“ये विज्ञाप्त बिधी गुरु दाखी, भाखी भिनभिन जुगती। 
रामचरण गुरु महिमा भारी, जिनूं किये मोहि मुक्ती॥* 


कला पक्ष--स्वामी! रामचरण का यह ग्रन्थ ग्यारह विश्वामों में विभक्‍त है। ग्रन्थ 
में प्रशनोत्तर शेक्ली' हारा तथ्यों का निरूपण कवि ने किया है। 'विश्वाम बोध' में कवि अपने 
को अधिक प्रभावशाली शी में व्यक्त करने में सफल हुआ है। ग्रन्थ संख्या' ज्षक में 
प्रयुक्त छन्‍्द, संख्या समेत सम्पादक ने लिख दिया है जो तिम्नछिंखित है--दोहा २२, 
सखी १६६, सोरठा ९, चोपाई २, चर्धायणा ३४, सवैया ३, मनहर १५, पद २, त्रिभंगी ३, 
झंगल ७, पद्धरी ३, रेखता ५, कुण्डलिया ७१४, कवित १६, हंसाल १, बेताल २। 

विश्वाम बोध की भाषा अन्‍य ग्रन्थों जैसी राजस्थानी हिन्दी है जिसमें विदेश, मूल के 
शब्दों का घड़ल्ले से प्रयोग हुआ है। ये शब्द हिन्दी में सामान्य बोलचालू की भाष। में व्यवहृत 
होते हैं। यथा--मुलूक, अरदास, गाफिल, महबूब, आशिकी आदि। अनेक शब्दों का हिन्दी- 
करण भी' उन्होंने किया है। जैसे--गाफिल से गाफिलाई आदि। 


१. अ० वा०, विश्वाम बोध, पंचम विश्राम, पृ० ८१०। 


२. वहीं, पू० ८१०-११। 
३. वही, एकादश विश्राम, पृ० ८५६। 
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७, समता निवास 


सम्पादन--स्त्रमी' रामचरण रचित बड़ ग्रन्थों में सातवाँ किन्तु विवेचित छ: ग्रन्थों 
से आकार में अपेक्षाकृत छोटा ग्रन्थ समता निवास" प्रकाशित वाणी के ७० पृष्ठों में मद्रित 
है। इस ग्रत्थ के सम्पादक रामजन जी ने ग्रन्थ उपभा नामक सम्पादकीय' शीर्षक के अन्तर्गत 
समता निवास के उद्देश् की चर्चा की' है। वे कहते हैं--- 


“समता काज कहे सुखदानी, ये समताज निवासं। 
कहे सुने अरु धारे याकूं, सो पावे सुख बासं। 


* €ः | न घोषित २ 
इसी सन्दर्भ में सम्पादक ग्रन्थ पृर्णता' की तिथि, स्थाव भो घोषित करता हैं। यह 
ग्रन्थ संवत्‌ १८५२, पौष सुदी' १, सोमवार को शाहयुरा में स्वामी! रामचरण के सत्संग में पूर्ण 
हुआ--- 


“सबत अष्टादश पोष सुदि बावना। 
एक सोम सु ग्रंथ सम्प्रण भावना। 
साहिपुरं सुखधाम राम सत्संग है। 
परिहां दास रामजन जोड़ बणाया ग्रंथ है।' 


ग्रन्थ संख्या' शीर्षक की अन्तिम पंक्ति में स्वामी रामजन जी यह स्पष्ट करते 
है कि ग्रस्थ-रचनता के साथ ही साथ वे इसका संग्रह, सम्पादन, लेखन सभी कुछ 
करते गए--.0 
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“अंग जोड़ प्रकरण ठाम को ठामज दूहा। 


यहाँ ठाम की ठाम' से यह ध्वनि निकलती है। पुनइच प्रन्थ उपभा की ऊपर 
उद्धत पंक्ति साहिपुरे सुखधाम' राम सत्संग है! से भी इस कथन की' पृष्टि होती है। इस 
ग्रन्थ को' समता निवास शाता प्रकाश” नाम से अभिहित किया गया है। गरम्पादक ने अपने 
सम्पादकीय का निचोड निम्नलिखित पंक्तियों में प्रकट कर दिया है--- 





१. आ० वा०, समता निवास की ग्रन्थ उपभा, पूृ० ९२८। 


२. वही'। 
३. वही, समता निवास की ग्रन्थ संख्या, पृ० ९२८। 
२८ 


२१८ स्वामी रामथरण: जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“जिज्ञासा चितावणी, गर उपदेशज सार। 
गुरु सहिसा ग्रंथ ओपमा, संख्या दाब्द विचार।॥ 


विषयवस्तु--प्रन्थ उपमा' के अन्तर्गत सम्पादकः रामजन जी ने समता निवास' 

ग्रन्थ की विषयवस्तु की ओर हमारा ध्यान आक्ृष्ट किया है। इस सन्दर्भ की कतिपय पंक्तियाँ 
द्रष्टव्य' हैं--- 

“ये तो जुक्ति भक्ति के कारण, कही अमोलिक गाथा। 

समता दाता धीरठझ पावन, बोले सतगुरु दाता। 

भक्ति भजन ज्ञान निवदं, कारण कारज भाखे। 

कारज अनित्त नित्य सोहि कारण, सो कारण दृढ़ राखे। 

बहुर॒यूं निरणा साच झूठ का, तदाकार दहायि। 

जाके हिरदे होयष सचेती, भेद जिनों ये पाये।' 


' समता निवास के सभी ९ प्रकरणों की प्रकरणबद्ध विषयतालिका इस प्रकार है--- 


प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम प्रकरण-निहित विषय 
१. ग्रुशिष्य लक्षण समता ज्ञान गुरुवंदन, समता भजन सनातन 
निरूपण धर्म, ज॑वन्म॒क्ति, अकिप्तता, होतब- 
विश्वास, मनोरथ-त्याग,  गृरुपारख, 
गुरुभेद-शिष्यभेद । 
२. दासशरणों भक्ति भजन पतिब्रत रामदास, गुरुव़रण, प्रतीति भक्ति, 
निरूपण नवधा भक्ति, भजन प्रताप, अभ्यास- 
भकतवत्सलता, अवतार पतिक्रत। 
ह र्मविमुख झूठसाच पारख रामविमुख, असत्य, अवगुणग्राही, 
निरूपण प्रख अपारख, सिद्ध साधु भेद, 
संसारगति। 
ह संग' पारख निरूपण सत्संग, संगपारख, मंदभाग, स्वकर्म 


सें जाति, उत्तमकनिष्ट चलण', साल्या- 
पण्‌, कुबद्धि-उत्तमबुद्धि । 


१. अ० वा०, १० ९२८। 
२. वहीं। 
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प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम 


५. साधवृत्ति वेरागलच्छ निहपण 

६. प्रवृत्ति माया आशैकाम खंडनों 
निरूपण 

७. मनविकलप श्रोतावक्‍्ता वाचक 
निरूपण 

&; अमभेष रीति जानबो निरूपण 

हर गुरुमहिमा ग्रंथ संख्या निरूपण 


प्रकरण-निहित विषय 


साधुलक्षण,.. क्रोषभेद, अनिकेत, 
यांचा तिरस्कार, संसार संग त्याग। 
प्रवृत्तित्याग, संतोष, तृष्णा, आशा, 
मन्‍्द आशयमिलाप, कामी' कुसंग। 
मनहरस, श्रृंगार निन्‍दा, श्रोतावक्‍्ता 
लक्षण, वाचक तिरस्कार। 

अ्रम रीति, नकल भक्ति, बिचलबेरागी, 
साध असाध पारख। 

चितावणी,. :दिव-ट स्ति-रोहरहि ५ 
पितृभक्ति, गव॑ निन्‍दा, सबल बैर, 
काल, रुदन-निषेध, जिज्ञासा, 
उपदेश, समय लाभ, गुरुगुण, शिष्य- 
दीनता | 


'समता निवास के पहले प्रकरण में गुरुवंदन” के अन्तर्गत स्वामी रामचरण अपने गुरु की 
प्रशंसा में रत हैं। वे उन्तकी तुलना कबीर से करते हैं--- 


“काशी भया कबीर जो ज्यूंही भया दांतड़े संत। 
भवसागर की धार से ज्यां तारया जीव अनंत। 
ज्यां तारया जीव अनन्त राम के भजन लगाया। 
कूफस भर्स उड़ाय कृपा करि कण पकड़ाया। 
रामचरण बंदन करे सो मेरे उर बरतन्‍्त। 
काशी भया कबीर जी ज्यंही भया दांतड़े संता 


द्वितीय प्रकरण में प्रतीति-भक्ति का सन्देग देते हैं और नवधा, दगधा भक्ति की चर्चा करते 
हैं। वे नवधा के ऊपर दशधा भक्ति की महत्ता प्रतिपादित करते है। नवधा भक्ति में रक्त के 


उलझाव की' बात निम्नलिखित पंक्तियों में देखिए--- 


#/कर फरि नवधा भक्ति भक्‍त उरधझात है। 
शांसो सिह संताप सक॑ उपजात हैं” 





१. अ० या०, समता निवास, प्रथम प्रकरण, पू० ८५९। 


२. वही, द्वितीय प्रकरण, पूृ० ८६९। 


२२० स्वामों रामचरण: जीवनी एये कृतियों का अध्ययन 


इसोलिए दशधा भर्किति की प्राप्ति की महत्ता बखानते हैं-- 


“तब अंग नवधा भवक्तित के जापर ददाधा सार। 
जे दशधा प्रापति नहीं तो सबही जांण असार। 
तो सबहीं ज॑ण असार सार बिन कतेब फीको। 
देखो हिये विचार नाम नवधा शिर टीको। 
रामचरण भज रास कू घारया बृढ़ इफतार। 
नव अंग नवधा भक्ति के जापर दशाधा सार।॥' 


यह दशधा भक्ति नामोच्चारण है। यों तो राम का नाम युग-युगों से प्रकट है पर कलियुग 
में इसका विशेष महत्त्व हैं+- 


“रामनाम जुग जुग प्रगठ पे कलियुग अति अधिकार। 
और धर्म लागत लियां, सो सधे नहीं इकतार।'”' 


तीसरे प्रकरण में रामविभुख” की सविस्तार चर्चा स्वामी ने की है। राम-विमुख घर, 


शूकर और इवान के सदृध हैं--- 


“खर शकर अरु इबान के, उर ओखर को घाब। 
यूं रामविमुख जे विकर्मी, ज्यों अशुभ किरत परभाव।' 


उच्चकुछ का अभिमान करने वाले रामविमुखों को स्थिति तो कुत्ते की पँछ जैसी 
हती' हैं--- 


जप 


“इवान पूंछ करड़ी रहे, निज कारज हेत निकाम। 
ऊचा कुल अभिसान तें, हरि सूं होय हरास। 


नवम्‌ प्रकरण में स्वामी' जी संसार की असारता की ओर ध्यान आकृष्ट करते 
हैं। अन्तिम समय में स्वार्थी संसार केवल रोशा और तोबा करना जानता है, पर 
हिंत कोई नहीं, हितेषी तो केवल राग्जी' हैं--- 


“हाय बहारां हिन्दू रोबें, भी तोबा तुर्क पुकारे। 
ये करामात दोइ अलिभ केरी, कोइ विरला रास सम्हार। 





१- जे० वा०, समता निवास, हितीय प्रकरण, पृ० ८७०। 
२. वही'। 

२. वही, तृतीय प्रकरण, पृ० ८७५ । 

४. बही, पृ० ८७६। 


स्थासी रामचरण : शचनाएँ ४ 


रास सम्हारे बिरला कोई, तोबा हाय न रोबे। 
रोयां सूं नहि पाछो आबे, ज्ञान गांठ को खोबे।' 


अंतिम समय में राम का स्मरण न कराकर जो कुदुर्म्बी जनों के प्रति हृदय में मोह 
उत्पन्न करते हैं उन्हें हितेषी नहीं द्रोही! समझना चाहिए। अंतिम समय का हितैषी राम 
है या जो' राम का स्मरण कराता है। यथा-- 


“अँत समय परिवार का, जो मोह उपावे रोय। 
तो उनक्‌ हितु ल जांणिये, वे सबही द्रोही जोय। 
अंत समय हरिजी हितु, के राम कहाबे सोय। 
रामचरण वें बखत सें, और हितू नह. कोय।' 


ऐसे ही' विभिन्न विषयों का निरूपण ब'स्ते हुए ध्वामी' जी अन्त में गरुमहिसा में छीन 
होकर समता निवास पूर्ण करते हैं। 

कला पक्ष--ता प्रकरणों में बद्ध रमता तिवास' ग्रन्थ में तथ्या निरूपणण भी प्रकार 
हुआ है। विषयों को स्पष्ट करने के लिए विभिन्न प्रतीकों का सहारा लिया गया है। भाषा 
राजस्थानी हिन्दी है जिसमें तत्कालीन बोलचाल के विदेशी मूल के शब्दों का भी प्रयोग हुआ 
है। जैसे--नापाक, फतूर, ख्वार, जाहिर, दिलबरी आदि! 

पमता निवास! में कवि ने निम्नलिखित छन्दों का प्रयोग किया है। दोहा, सोरठा, 
चौपाई, साखी, सर्वेया, कवित, वुण्डलिया, रेखता, पद्धरी, उड्धोर, झेपाल, चन्द्रायणा। इन बारह 
छन्दों की संख्या सम्पादक ने ग्रन्थ संख्या शीर्षक के अन्तर्गत इस प्रकार दी है--दोहा १२, सोरठा 
9८, चौपाई ३, साखी २६४, स्वेया १, कवित ४, कुण्डल्या ५७४, रेखता २, पद्धरी ३, उद्धोर १, 
झंपाल २, चन्द्रायणा ४६ । 


८. रामरसायण बोध 

सम्पादन--खामी रामचरण जी' के बड़े ग्रन्थों में आठवाँ किन्तु उन सभी से छोटा 
ग्रत्थ, रामरसायण बोध” स्वामी जी की अन्तिम रचना है। इस ग्रत्थ के निर्माण के पश्चात्‌ 
उन्होंने कोई ग्रत्थ रचना नहीं की और उनका देहावसात हो गया। भ्रन्थ-सम्पादक' इस ग्रन्थ 
के अन्त में अपने सम्पादकीय वक्तव्य में इस ओर संकेत करता है--- 


“थे बायक फुरमाय पधारे धांस कूं। 
ररंकार में लीन उचारे रास कूं। 





१. आ० वा०, समता निवास, नंबमों प्रकरण, पू० ९२४। 


२. वही। 


२२२ स्वामी रामचरण: जोवनोी एवं कृतियों का अध्ययन 


चर 


अठारा से पचपन्न बदी पाँचे खरी। 
परिहां बेसाख गुरुवार देह त्यागनकरी ॥”' 


ऊपर उल्लिखित पंदितर्याँ यह स्वारित करती है कि रामरसायण' बोध' की वार्णा 
उच्चारण के तत्कारू बाद' स्वामी जी का स्वर्गवास' हो! गया और निधन-तिथि के ठीक पाँच 
महीने वाद कुवार बदी ५, शनिवार को इस' ग्रन्थ का सम्पादन पूर्ण हो! गया। स्वामी 
रमजत ने लिपा है--. 


“संबत अष्टादश पचावन जांनिये। 
आशोज पंचमी वदी सनीसर मांनिये। 
महाराज कहे जो शब्द बणायों ग्रंथ है। - 
परिहाँ सबके काज अनूप न अर्थ है?” 


पल्य का सम्पादकस्थार शाहपुरा है। इस सन्दर्भ में स्वामी रामजन पुनः लिखते हैं-- 


ग्रंथ बणायो शोध, निज बायक महाराज का। 
रास रसायण बोध, साहिपुरे सत्संग सें।”' 


ग्रन्थ सम्पादक ये इस ग्रन्थ की बड़ी प्रशंसा की है और इसके शब्दों को अमृत॒तुल्य कहा 
है। स्वामों रामचरण के ये शब्द मोती-नग हैं -- 


ये रासरसायण बरणियो, ग्रंथ सुधामद सार। 
महाराज अमी बिरषा करी, जा से यहै विचार। 
रामचरण महाराज मुख, अमृत बिरखा कोन। 
पी पी जीवे दास जो, आशय उनों पदलीन। 
शब्द यह महाराज का, नग भोताहल जोय। 
ग्रंथ जोड़ कहि रामजन, खांनाजाद जु होय। 


विषयवस्तु--- रामरसायण बोध' के सम्पादक ने ग्रन्थ की विषयवस्तु की' भूरि भू 
अशंसा की है। स्वामी रामजन ने 'रामरसायण बोध' के इन वचनों को' रामचरण जी द्वार 
मुक्ति हेतु कथित कहा है। यह रामरसायण रस से पूर्ण है-- 





६. अ० वा०, रामरसायण बोध में स्वामी ,शमजन का कथन, पृ० ९७५ । 
२. वही। 
३. बहो। 
है, बही। 


स्थामी रामचरण : रचनाएं २२३ 


“थे बायक उद्धार करन कं, रामचरण जो भाखे। 
रामरसायण रस का भरिया, आप सबन क्‌ं दाखे। 
ताकी जोड़ ग्रंथ ये परगट रामजज्न बणवायो। 
ज्ञान भक्ति बेरागरु जुकतो, मुक्‍्ती पंथ बतायो।' 


उपयुक्त पंक्तियों में ग्रग्थ-प्रशंसा के साथ ही सम्पादक ग्रन्थ में आये प्रमुश्च विषयों की 
पर भी संकेत करता है। नीचे पाँचों प्रकरणों की विषय सूची दी जाती है--- 
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प्रकरण संख्या प्रकरण का नाम प्रकरण-निहित विषय 

१. गुरुशिष्य पारख निरूपण गूरुवन्दन, रस-रसायण,  गुरुशषिरो- 
मणि, गुरुमुखी सिद्धान्त को दुष्टांत, 
ग्रपारख, . शिष्यमनमुर्खा. . शिष्य 
गुरुमुखी, शिष्य' मर्जादीक। 

(० गरणोसुमरण ज्ञानधारणा निरूपण गृरुशरण सहिमा, कामना-रहितविनथ, 


गुरुसमर्था-सुमरण धर्म, रकार मकार 
सिद्धान्त, भजनमहिमा!, प्रेम-प्रतीति, 
अध्यात्मज्ञान, जञानक्रिया, चलाचलर 
भेद, भोग-तिरस्कार। 


३. अकलधार कुलछ तिरस्कार आश- अकलू. विचार, चंचलतातिरस्कार, 
मिलाप निरूपण साल्यापण निषेध, वाचक' तिरस्कार, 


असलाकी जाशामुर्ख', श्रद्धाभक्ति- 
दासधर्मं, कुदासनिदा, आशय अण 
मिलाप, एकता वृथा भेष, षट्दर्शण 


गति । 
४. माया मतलब हिसा लोभ खण्डन मायारंग, लोभ, तृष्णा-मंतोष, 
उपदेश चितावर्णी! निरूपण मंतलब-तिरस्कार, हिसा-तिरस्कार, 
दया, उपदेश, चिन्तावणी। 
५. कामखण्डन उत्तमसंग शूरापण कामनिरूपण,. रिष्कामता, साधन- 
गुरुमहिमा ग्रन्थसंख्या निरूपण सिरे रात्संग, पतिब्रत-शूरापण, निवृ 


त्तिधर्म, भजन सिद्धान्त, गुरुविनय। 





१. अ० वा० रामरसायण बोध में स्वामी' रामजन का कथन, पू> ९७५ 


२२४ स्वामी रॉमचरण: जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


प्रथम प्रकरण में विषयवस्तु वा आरंभ गुरुवंदन से कवि ने किया है। स्वामी रामचरण 
जिस गुरु को बन्दना करते हैं वह परमनिधान ब्रह्मूप है।! वह गरू ताप मिटावन, शांतकर, 
आननन्‍्दकार, उदार, दुख-इन्द् से दूर, ब्रह्मवेत्ता, ब्रह्ममजन' में लीन, तीम गुणों से परे है। ये 
अध्यात्मी उपकार मतगुरु से ही सम्भव हैं। राम-रसायण बोध में चचित रस' राम रस' 
है जिसका पानकर्ता एन: जन्म' नहीं लेता-- 


“जननी कबहूँ नां जण जो पीवे रास रसांण। 
राम रसायण पीवतां मिट जीव की बांण। 
मिटे जीव की बांण हाणि विषिया सब जावे। 
निविष निर्मेल अंग अभंगी पदे सम्हावे। 
ये गुरु बायक में कही हिये अकल कर छांण। 
जननी कबहूं नां जणे जो पीबे राम रांणा 


यह राम-नाम का रसायन भी' मोक्ष प्रदाता है। पर यह उसे ही प्राप्त होता है जिस पर 
भगवार की कृपा होती है। इसकी समता अन्य रस नहीं कर सकते। यह महा मधुर रण है 
जिसका पान भक्तजन करते हैं। इस' रस का पान जो भी ऊँच-नीच करता है अनुपम हो' जाता 
ब 
“पीवे राम रसाण राम फिरपा ये जांनो। 
या के तुल्य न ओर किते रस करो बखांनो। 
महा सधुर जन पियें शेष दांकर से सारा। 


वेद पुराणा साखि पतित बहु किये उधारा। 


कललनपनकनमानननन. एन्‍माकबी, 


१. सतगुरु परम निधान पद, हुदसूं बेहद जोय। 
रामचरण वंदन करें, ब्रह्म रूप नित सोथ। 
“+अ० वबा०, राघर शयण बोध, प्रथम प्रकरण, पृ० ९२९। 
२. ताप मिटावन गूरू शांतिकर आप झदाई। 
आनंदकार उदार सार समता संखदाई। 
दुख दन्द रता दूर पूर इक ब्रह्म बतावे। 
ब्रह्म भजन मैं लीन तीन गुण में नहिं आवे। 
ये उपकार अध्यात्मी' सतगुरु जी सूंही बण। 
रामचरण पी रामरस बहुर॒यूं जननी ना जणे।” 
-- वही । 


३. वही। 


ँरबफोकमफयपप बराक पक पर सयथ “नमन अलल-ज>नमाजरे+-पिलपेन++कड लीन साथ ०म-3०+>ब+अनन-- 


जे... जल. अ पटल आप पलेफ-कनमपदर एड सल्‍्लीपर् 


स्वामी रामचरण : रचनाएँ श्र 


ऊंच नोच कोइ बरण पिबे से होय अनूप। 
सन तन तांबो पलटि वे रामचरण रसकपा 


तीसरे प्रकरण में भेख दर्शंण' शीर्षक के अन्तर्गत स्वामी जी राम भजन से विमुख साधु- 
वेशियों की उपमा उस नदी या सागर से देते हैँ जो जलहीन हैं-- 


“सरिता सायर जल बिना यूं राम भजन बिन भेख | 
वहां दह्मालो तप्त अति थाके तृष्णा रेख। 
याक॑ तृष्णा रेख अलेखोी राम बिसारया। 
आशा लोभरु काम दाम संग सांस जु हारया। 
शाता सस्ता नां भई करे जहां तहाँ धेक। 
सरिता सायर जल बिनां यूं राम भजन बिन भेख 


चतुर्थ प्रकरण का माया रंग' शीर्षक से कवि आरंभ करता है। माया अनन्त रंगी है, 
उसका पार पाना सहज नहीं। माया के छल-छन्दः और रस+रंग में जीव' भूला रहता है। सच्चे 
जन वही हैं जो माया को' देखकर भी अपना मन विचलित नहीं करते।' इसी प्रकार तृप्णा, 
मतलब तिरस्कार, हिंसा तिरस्कार, दया, कामगति आदि विषयों का परसन करता हुआ कवि 
अन्व्रिम प्रकरण में सत्संग पर आ जाता है। वह कहता है--- 


“उत्तम जन को संग रंग है राम को। 
जाके संग प्रताप लहै सुखधाम को। 


ओर अन्त में अध्यात्म ज्ञान के दाता गुरु से अपनी दोनता का निवेदन कर वे शब्द में 
समा! जाते हैं। इस दृष्टिकोण से ग्रन्थ-सम्पादक' रामजन जी का यह कथन महत्त्व रखता है--. 


“यूं तरुवर को स्वाद बीच रसफल में जांना। 
रामचरण मसहाराज दाब्द के बीच समांता।/ 


१. अ० वा०, रामरसायण बोध, प्रथम प्रकरण, पू० ९३२। 

२. वही, रामरसायण बोध, प्रथम प्रकरण, पृ० ९५३॥ 

३. माया के रंग अनन्त प्यारे ताको पार कहो कण पाय है छी। 
छल छंद अनेक दिखाय भारे रस-रंग मैं जीव भुलाय है जी। 
कहुँ आय रहे कहुं जाय रहे अधबीच मैं बहुत झुलाय है जं।। 
जन रामचरण्ण वे जन्न सही माया देखि न चित्त चलाय' है जी।” 
बही, रामरसायण बोध, चतुर्थ प्रकरण, पृु० ९५५। 

४. वही, पंचम' प्रकरण, पृ० ९६७। 

५. वही, रामरसायण बोध में स्वामी रामजन का कथन, पु० ९७५॥। 

२९ 


२२६ श्थायों रामचरण! जीवनो एवं कृतियों का अध्ययन 


कला पह्च--पाँच प्रकरणों में समाप्त प्रन्‍्थ 'रामरसायण बोध स्वामी जी द्वारा निर्मित 
अन्तिम रचना है, जिसका सम्पादन उनके निधन के ठीक पाँच महीने वाद पूर्ण हो गया। इस 
ग्रन्थ के अछावा सभी का सम्पादन एवं संग्रह स्वामी रामचरण के जीवन काल में ही पूर्ण हो' 
गया था। राम-ताम के रफ़ायण में डूबे वचनों को रामजन' ने प्रकरणवद्ध कर दिया और विभिन्न 
विषयों का निरूपण तथ्य निरूपण की गम्भीर शैली में कवि ने किया है। प्रारम्भ में शिष्य-गुर 
वचन द्वारा संवाद शी का प्रवेश भी ग्रन्थ में हो गया है। अन्य ग्रन्थों के समान ही इसकी 
माषा भी बोलचाल को राजस्थानी हिन्दी है और दीदार, मह॒बूब, आशिक आदि विदेशी 
मूल के शब्द भी प्रयुक्त हुए हैं। ग्रंथसंख्या' के अन्तर्गत सम्पादक ने ग्रन्थ में प्रयकत हन्द 
एवं उनकी संख्या का उल्लेख किया है जिनका विवरण नीचे दिया जाता है। 

साखी ४४, दोहा १८, सोरठा ६, सनहूर ९, चद्धायणा १६, झंपाल ७, झूलणा ९, पद्धरी 
२, कवित ४२, कुण्डलिया ३००, रेखता १८ और पद २। 

प्रकाशित वाणी के ४८ पृष्ठों में इस ग्रन्थ का विस्तार हुआ है। इसे 'राम-रसायण 
बोध आनल्‍«द प्रमोध नाम' से अभिहित किया है। 


९, दुष्दटान्त सागर 


सम्पादन एवं टीका--स्वामी रामचरण द्वारा रचित ९ बड़े ग्रन्थों में अन्तिम दुष्टांत 

सागर कूट ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ का सम्पादतन एवं उसकी टीका स्वामी रामजन जी ने की 

।' दृष्टान्त सागर की महिमा का वर्णन करते हुए सम्पादक एवं टीकाकार रामजन 
कहते हैं--- 


“यह ग्रंथ सागर सुधा, भरिया गहर गंभीर। 
पीबे सो जोबे सही, राम नाम सुखसीर।”' 


इसी सन्दर्भ में टीकाकार ग्न्थ-टीका का समय एवं स्थान भी घोषित करता है। गुरु 
की कृपा से रामजन ने इस ग्रन्थ की टीका शाहपुरा के सत्संगति घाम में संवत्‌ १८४९ अगहन 
शुबलपश्ष में पूर्ण की--- 


शाहपुरा सभि येह सिधि, सत्संगति शुधभाम। 
टीका कृत भये रामजन, गुर किरपा सुख राव। 





१. “दृष्टान्तंज सागर ग्रन्थ यह, जामैं बहु दृष्टांत। 
बुधि अनुसारे रामजन, टीका विधि भाखंत। 
>्ञण वा०, पृ० १७६९७। 

२. वही, पू« १०६७। 


स्वासों रामचरण : रचनाएं २२७ 


अठारा से गुणताल, ये संबत संल्या कही। 
मगसर सुदी विशाल, टीका पूर्ण रामजना' 


इस ग्रंथ की स्वामी रामजन कृत टीका की भाषा गद्य है। 
विक्रत की १९वीं शती के राजस्थानी यज्ञ का यह भाष्य अच्छा उदाहरण है। टीका- 
कार भपने वबतव्य का अन्त गुरुवन्दना से करता है--- 


+करगह कादयी कूप तें, रामचरण जी जाप। 
राजजज़ के उर सदा, एक कुम्हारों लापा 


इस ग्रत्थ को टीकाकार दुष्टान्त सागर सुभा आगर' नाम से अभिहित करता है। 

विषयबस्तु--दुष्टान्त सागर ड्न्श स्वामी रामचरभ के पाब्छित्य एवं कवि-कौशल 
का परिचायक है। इस गन्ध हें स्वामी ही ने विजवधस्तु में कोई परिवत्तंद कर नतरता 
का समावेश तो नहीं किया है किन्तु स्वामी जो ने जोब, ब्रह्म, सृष्टि आदि के रहस्यों को 
छिष/कर प्रकट किया है।' इस जन्ध में स्वामी जी ने अपने पांडित्य-प्रदर्शकत करने के साथ- 
साथ आध्यात्मिक जगत की बातों की गम्भीरता को प्रकट किमा है।'* टीचे एक' दष्टान्त उदधत 
है जिसमें वासता के स्वरूप को ककड़ी बीज के माव्यम से स्पष्ट किया गया है--.. 


“सात हाथ को काकड़ी, बोज बध्मो नव हाभ। 
आठ झाड़ अर तीन रख, साली संब ससाज।' 


इसको टीका पर भी एक दृष्टि अपेक्षित होगी-.- 

सात हाथ की काकड़ो, सोही देह सात घातु की मई, नव हाथ बीज सोही नब तत्व, 
पंच तो विषय, शब्द-१, स्पर्श-२, रूप-३, रस-४, गंध-५, इति विवय अरु च्यारः अंतःकरण 
मन-१, बुद्धि-२, चित्त-३, अहंकार-४, ये नवतत्व' रूपी वासना बीज बचे, सो बारंबार या वासना 
का संबंध सूं उगे है, सोही जन्म मरण पावे, आठ फाड़ सो, पथ्वी-१, जरू-२, तेज-३, पवल-* 
आनाश-५, इति तत्व, तीन गृण---सत्व-१, रज-२, तम-३, इति गण तत्व आठ फाड कहिये 
तोन रस, वायु-१, कफ-२, पित्त-३, इति रस, ऐसो ककड़ी काया, सो मालों के संग समाथ 
यो माछो प्राण रामजी के आधीकत त्यां प्रांण। बिना देह स्थाल कुृकर्या को खांण है ज॑से माली 
मकावड़ी रू जाले नहीं, तो स्थाठ खा जाय, तोस माली के संग सनाथ कहिये, पे जो हे जीब' 


रा शा बंधक 





१, अ० जा[०, पृ० १०६७। 

२. वही, पृ० १०६७। 
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११८ स्वामी 'शामचरंण; जीवंसी एवं कृतियों का अध्येयर्त 


में बासना है, तो लूं माली ब्रह्म कूं विछाणे नहीं, ब्रह्म पिछाण्या बिना जीव' संसार मैं भरमत 
है, बासना के संग सो कहिये 


कला पक्ष--अ्रकाशित वाणी के ५१ पृष्ठों में मुद्रित यह रचना प्रकरण, विश्वाम या 
प्रकाशों से बद्ध नहीं। इसे रामजन जी ने टीकाबढ्ध करके छोड़ दिया है। “इसमें भावों का 
प्रवाह नहीं है। कोरा पांडित्य और वाधवेदस््य है। टीका वचनिका ने हो तो इस मच्च 
का समझना मुश्किल हो जाय।' कूट शेली में लिखे गये इस ग्रन्थ में प्रन्थ संख्या” शीर्षक 
के अन्तर्गत छन्दों एवं उनकी संख्या का विवरण स्वामी रामजन ने प्रस्तुत किया है--- 


“दोहा पचासरु एक शत, तीच सोरठा जान। 
कुण्डलिया घट्‌ रामजन, ग्रंथ मूल परमान। 
तापर ठीका धचतका; चोगांनी यह सार। 
गोष्यज्ञात च्ोगात में, राम  बिस्तार।! 


उपयुक्त से स्पष्ट है कि १५० दोहा,.३ सोरठा, ६ कुण्डलिया ओर रामजन रित 

टोका वचरनिंका के गद्य से' यह रचना सजी हुई है। प्रतीकों एवं रूपकों का बाहुलय है। वृष्टान् 

।गर की भाषा राजस्थानी हिन्दी है जिसमें तत्सम' शब्द अधिक आये है। टीका का गद्य सरल 
राजस्थादी गद्य है। टीकाकार नें प्रतीकों को' स्पप्ट करने का उत्तम प्रयास किया है। 


४. कूटकर 
गावा का पद 


सम्पादन--यों वो स्वामी रामचरण के विभिन्न ग्रन्थों भें छन्‍्दों के बीच-रोच में 
पद भी आये हूँ किन्तु १०५ फुटकर पदों का संकलन संबत्‌ १८२० वि» में वाणी संग्रह 
करते समय श्री नवकूराम जी ने यावा का पर्दा नाम से किया था। इस आशय की सूचना 
संप्रहकार ने पद-संग्रह के अच्त में दी है जिसका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। प्रकाशित 
वाणी के २२ पृष्ठों में इस संग्रह का विस्तार हुआ है। ये पद विभिन्न यों में लिखे 
गये हैं। 

विषयषस्तु--विषय की दृष्टि से इन पढों में पीछे निरूपित विषय ही आए हैं। 
ज्ञान, भवित, बेराग्य, चेतावनी आदि विभिन्न विषयों को कवि ने अपने इस गीत काव्य मा 
विधम बनाया है। कहीं विरहिण! आत्मा की पुकार है तो कहीं पिया के दिव्य सौन्दर्य की 
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१. अ० वा*», दृष्ठान्त सागर, पृ० १०१५-१६। 
२. केवछरास स्वामी : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ७१। 
ई- अ० बाण, ग्रन्य संख्या, पू७ १०६७। 
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बाकी शाॉकी, कहीं नाम महिमा की रट है तो कहीं आत्म-देन्य का सुघ्ठ वर्णव। शाम महिमा 
का महत्वथ समझकर हो बह राम-नाम पर न्योछावर है--- 


“राम तुम्हारे नाम की में बलिबलि हारी। 
जीव तिरत फहा देर है साथर शिलतारी॥ 


राम सर्वव्यापी है। वह कहाँ हैँ और कहाँ नहीं, कहा नहीं जा सकता। मगभ अगोचर 
राम मिकठ तहीं दीखते किन्तु स्मरण करने से वह हृदय में ही भासित होने रूगते हैं--- 


“अरम्नईयो सब में रमि रहो हो। 

हां हो कहूँ नाँहि. कह्लो नहि जाय। 
अबनी उदक दारू में हुतभुक, पुष्वगंथव तिल तेलढ। 
पय में घिरत परक्िि परिपुरण, ऐसे हो मिल्‍यो है सुमेल्। 
अगर अगोचर निकट न दहों, बिच करणी सुख धुर। 
भजन क्रिया उर अन्दर भासे, आपा पर में भरपुर ३ 


कवि' अपने रूठे राम को रिज्राकर मनाने के लिए नट सदृश माटक कर उसे मोइना 
चाहता है--- 


“रूठा' राम रिझ्ाय सनाऊझे, निसिदासर गुभ गार्ऊ हो। 
नटवा ज्यूं पाठक करि मोह, सिन्‍्त्‌ राग सुगाऊं हो। 
झील संतोष दया आभूषण खस्याभाव बधाऊं हो। 
सुरति निरति सांई में राखूं, आन दिल्ला नहिं जाऊंहो। 
इस विधि करिके रास रिश्लाऊं, प्रेम प्रीति उपजाऊ हो। 
अनंत जन्म को अंतर भागा, रामचरण हरि भाऊं हो। 


रख्कापर पति और सुंदरी सुरति के होली खेलने का दृश्य भी कितना महिसामय है--- 


४ररंकार पति सुरति सुंदरी अशे पर्श रे होरी हो। 
बर अधियत नहचल अविताशी, सुंदरि सबलशिशोरी हो। 





१. स्थामी केवलराम : श्री' रामस्नेही सम्प्रशय, पु० ७०-७१। 
३२. अ० बा०, गावा का पद, पू७ १०००। 

३. वही, पू० १०००। 

हैं, बहो, पृ७ १००१। 


ऋ३० स्वामी रामचरण३ जोबंनी एवं क्रतियों का अध्ययन 


पचरंग पीस गुलाल उड़ाई, तिरगुण केसर गारी हो। 
अर अबीर साच करि सूंधो, भरत प्रेष पिचरकारी हो। 
शील सिगार नेहू अति नौतम, खैलत पिया पियारी हो। 
जनहुद नाद बेन धुनि ऊठे, गरजत ग्रगन सज्ञारी हो। 
कागुव फाग रमत भयो भादू, अंबर बरसे भारी हो। 
भोजत सुरति गरक भई सुख भें, निरणत रुप मुरारी हो। 
फीवन सफल भयो नागरि को, छागो रंग करारी हो। 
रामचरण पिव फगवा जकस्या पुरी आशा हमारी हो।” 


हेख! राज भावि का जोवन प्राण|वार ट्वै-- 


“रमइयों मेरों जीबन ब्राण अबारो रे। 
सतगुरु हरण परम निधि थाई जाको घार न बारो रे। 
रामरसायण भरि भरि पीऊं मावा को रस खारो रे। 
आदि मन अंत मरे नहिं जाने श्रोही इृष्ट हमारो रे। 
जज सें लहरि छहरि में जल है थूं सब ब्र बसारो रे। 


राम रदानण का स्वाद उसे बरबस उससे टूर नहीं होने देता--- 


“रामरस पलक न कीजे न्यारो। 
हेसी तंज बहुरि नहिं आबे मर तन को जबतारो।' 


स्वामी रामचरण का कवि व्यक्तित्व गावा के पदों में जूब निख्चरा है। कबीर की भाँति 
वे भी राम की बिरहिणो हैं। साई श्रे महर' (केपा) के क्लिए वे किलनी' उत्कण्ठा से निवेदन 
करते हैं--- 
“सांईबा अरज हमारी हो। 
बिरहिनि ऊपर कोजिये, दुर महर तुम्हारी हो।* 


१र नीचे की पंक्तियों में तो मीरा की बेचेनी स्वामी जी के हृदय को मथ रही है, पंथ निशारत्े 
जाँखें गक जाती हैं, रात-दिन नाम' छेकर पुमारती है रसना रस' की आशा में--- 


अ्य्यापुएन्‍्यप्ारकामपसपयक 





१. ज9 वा०, गावा का पद, पू७ १००१। 
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“रमईया सेरी पलक न लागे हो। 

दरश तुम्हारे कारणे, निशि बासर जागे हो। 
दरशूं दिशा आतर करूं, तेरो पंथ निहारूं हो। 
राम राम को टेर दे, दिन र॑ण पुकारूं हो। 
नेन दुखी दीदार बिन रसना रस आह हो। 
हिरदो हुलसे हेत कं, हरि कब परकाशे हो। 
स्वाति बूंद चातक रटे जल और न पीबे हो। 
घन आशा पूरे नहीं तो कंसे जोबे हो। 
दास की अरदास सुण पिया दरशण दीजे हो। 
रासचरण बिरहनि कहे, अब बिलम म कीजे हो।”' 


ब्रिरहिणी की अरदास' प्ियतम ने सुन' छी और तभी फाग खेलने में ही उसे सुहा- 
गिन बना दिया। विरहिणी सनाथ हो गई, उसके मन का भ्रम दूर हो गया। यथा--.. 


“खेलत फाग री, मोहि बकस्यो राम सुहाग। 

पकरयो हाथ साथ अबला को, अंतर भरम बिलायो। 
जाग्यों भाग रास बंध्यो पिब सूं, शरणा को फल पायो। 
भरि पिचकारो प्रेम पियारी, सन्‍्मुखस द्यांम चलाई। 
अवत हवस रूईं पति हित सूं, सुंदरि अंग लगाई। 
अपणो अंग दियो गुण सागर, चंचल अचल कराई। 
जेसे नीर बहै सरिता को, समंद समंद होइ जाई। 
अरस परस अंतर नहिं दह्श, परसे प्रीतम प्यारी। 
जैसे डरी गरी सरबस की, कूण करे जल न्यारी/' 


शरोर की नखरता एवं क्षणमंगुरता पर भी कवि की दृष्टि है। वह दरीर को उस पाहुने 
के श्रमान समझता है जो आज या कह में उठकर चल दे--- 


“यो तन पाह बच्चो रे, सति कोइ करो गुमान। 
पिरतूं काल्हू कि आज में रे, उठ चले मिशमात। 


डसे मूगजल, की भोर आकर्षित भ्रमित मन पर दया आती है। वह मन को सजग होने की 
चेतावनी भी देता है--- 





१, अ० वा०, गावा का पद, पृ० १००६।॥ 
२. बही, प्‌० १००९। 
रे. बही, पृ० १००९। 


२३२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


मन तू भरम भूल्यों बीर। 

मुगतष्णा जल देखि ध्यायो, परिहुरि परगट नौर। 
साज्ञा प्रीतममण परिहरया रे, कोह न बंधाव घीर। 
मात पिता सुत भामिती रे, इन संग पा पीर। 
धन जोवन मति देख भूले, ये सब नांही धोर। 
जगत धारयो राम बिसारणे, गह कौड़ी तज होर।' 


सम्पादक ने इस संग्रह के अन्त में स्वामी! रामचरण के तीन आरती के पद रखे है। 
भारती छे तीसरे पद में आरती की' पाँच स्थितियों के वर्णन द्वारा सुरति शब्द योग" अर्थात्‌ 
जोब और ब्रह्म के मिलन का सुंदर चित्र प्रस्तुत करता है--- 


“आरति अचल पुरुष अविनाशी। 
घट घट व्यापक्त सकल प्रकाशी। 
परथम आरति मंदिर बुहारया। 
राम रास रटि फर्स निकारया। 
दूसरी आरति दीपक जोया। 
हिदे प्रे। चांदणा होया। 
तोसरी आरति कुम्भ भराया। 
नाभि कमल से गयन चढ़ाया। 
चोधथोी आरति चोकि बिराजे। 
जहां अनहुद का बाजा बाजें। 
पांचइई आरति प्रण कामा। 
सूरति परसिया केवल रामसा। 
सेवक स्थवासी  भया समाना। 
रामहिं राम और नहिं आंना। 
रामचरण ऐसी आरति कीजे। 
परसि अमर घर जुग जुग जीजे ।”' 


, कद पक्ष--गावा का पर्द स्वार्मी रामचरण का पद-इली में रचित एक महुर एवं 
गेय पदों का संग्रह है। इन पदों को कबीर आदि संत कवियों द्वारा रचित पदों के समकक्ष समझा 
जाता चाहिए। पदों में स्वामी जी विधिवत्‌ स्पष्ट हुए हैं। विभिन्न रागों में निमित इन 


७७७0 ७ आया 4 ८ अआआ ाइक थ 


९ अ« बा०, गावा का पद पु० १०१७। 
२. बही, यावा का पद, पृ७ १०१३॥ 


स्थासी रामचरण : रचनाएँ २३३ 


पदों में स्वामी रामचरण का कवि गम्भीर से गम्भीरतर और गम्भीरतम विषयों को सरल 
ढंग से अभिव्यक्त करने में सफल हुआ है। काव्य सरल होना चाहिए मिल्टल की यह भाव- 
घारा स्वामी जी के पदों पद भलीमाँति चरिताथं होती है। १०५ पदों के इस संग्रह में २५ राग 
का प्रयोग हुआ हैं। २५ विभिन्न रागों में रचित पदों की संख्या हर राग वे; समक्ष यहाँ दी 
जाती है---१- राग भैरव ३, २. राग ललित ५, ३. राग विभास १, ४. राग बिलावल ६, 
५, राग जैजैवंती ५, ६. राग आसा २, ७. राग गॉंड ६, ८. राग सारंग ५, ९. राग गोड़ी २, 
१०, राग बसंत, ५, ११. राग काफी ४, १२. राग आसा्सिध्‌ ४, १३. राग कल्याण ३, १४. 
राग कनंड़ो २, १५. राग कनड़ी' ४, १६. राग विहाग ३, १७. राग झंगलकू २, १८. राग 
पंजाब ८, १९. राग सोरठ ९. २०. राग मारू १, २१. राग जैतश्री' ५, २२. राग घनाश्री 
५, २३. राग केदारों ६, २४. राग जोग घनाश्री ६, २५. राग आरती ३। 

स्वामो' रामचरण का यह पद-संग्रह विभिन्न रागों में लिखा होने के कारण स्वामी जी 
के संगीत प्रेम का परिचायक सिद्ध होता है। संत कवि फक्कड एवं मस्तमौला होते थे। उनका 
संगोत प्रेमों होता अस्वाभाविक नहीं। इस रचना के माध्यम से कवि पाठक को' गम्भीर विषयों 
की निकटता प्राप्त कराने में सफल हुआ है। संगोत की स्वर लूहरियों में डूबा स्वामी रामचरण 
का कवि, दार्शनिक, भक्त एवं साधक का व्यक्तित्व इन पदों के माध्यम से एक साथ लोकप्रिय 
हो उठा है। दास्य और माधुर्य भावों के अनुपम संगम की लहरें संत रामचरण के इन 
निर्गुण पदों में तरंगायित दृष्टिगोचर हो रही हैं। भाषा राजस्थानी हिन्दी है पर इसमें विदेशी 
मूल के शब्दों को स्वामी जी' ने उदार होकर स्नेह दिया है। वस्तुतः यह उन पर सूफी प्रभाव 
को ओर निर्देश करता है। दरवेश, ववलक, अंपलिया, पीर, फकीर, अल्मस्ताना, ख्बदा, दोजख, 
मभिस्त (बहिश्त), अदल, फदल, आव, गुसल, ओंजूद, दीदार, मुरसद (मुशिद) आदि बहुत 
से शब्द, जो हैं तो विदेशों मूछ के पर हमारे जीवन में ये समरस हो गए हैं और अब अपनी 
भाषा के बाहर इनका अस्तित्व मात्र ऐतिहासिक रह गया है। 

स्वामी रामचरण का विशाल साहित्य जिसे उनके शीलब्नती गृहस्थ शिष्य श्री नवलराम' 
एवं अवधूत वैरागी शिष्य स्वामी रामजन ने परिश्रमपूर्वक संगृहीत करके स्वामी जी के जीवन- 
काल में ही सम्पादित कर दिया था, वह अभी' साहित्य के अनुरागियों एवं ख्ोजकर्त्ताओं की 
दृष्टि आकृष्ट करने में सफल है। 


३० 


द्वितीय खण्ड : विचारधारा 
पंचम अध्याय : अध्यात्म-पक्ष 
बष्ठ अध्याय : लेक-पक्ष 


पंचम अध्याय 
स्वामी रामचरण की विचारधारा : अध्यात्म-पक्ष 


स्वामी रामचरण रचित एक हजार पृष्छों का विभाल वाणी एवं ग्रत्थसाहित्य उनके 
विचारों का अतुल भण्डार है। स्वामी रामचरण सन्त थे। उन्होंने उच्च वेश्य कुछ में जन्म 
लेकर यौवन के आरम्भिक कई वर्ष जयपुर-राज्य के उच्चपदस्थ कर्मचारी के रूप में ब्यर्तःत 
करने के उपरान्त सन्‍त जीवन ग्रहण किया था। प्रवृत्ति था छोड़कर निवुत्ति की ओर 
उन्मूख्ध होना उनके जोवन की महत्त्वपूर्ण घटना थी। उन्होंने अपने सन्‍्त जीवन में व्यक्तिगत 
साधना के अनेक प्रयोग किये और उन अनुभवों को लेकर समाज की ओर तीत्रगति झे मुड़े। 
समाज के पाखण्डप्रिय एवं ढोंगी ठेकेदारों के कुचक्रों से संघर्ष कर राम धर्म! की विजय पताका 
उन्होंने राजस्थानी भूमि पर फहरायों और कोकमंगछ करने का यश अजित कर काकझो के 
कबीर सदुश राजस्थान के 'रामचरण' हुए। 

स्थायी रामचरण विचारक थे। उनकी विच्रारसरणि जीवन के विश्ििन्न अनुभवों से 
संपोषित होकर अध्यात्म एवं छोक दोनों पक्षों का विधान करने में सफर हुई है। जीवन 
औएर जगत के नाना व्याधारों पर उनकी दृष्टि थो। साथ ही लोक-परलोक, ईइवर जीव, जादि 
के सम्बन्ध की जिश्ासाएँ भो उनके साहित्य का ख्ुंगार बनकर आई है। स्वामी जी ने अनेक 
दर्शनोत्यन्न विचारों का मंथन मली प्रकार किया था और सार सार को गहि रहे का सिद्धान्त 
अपनाकर राज-बर्ष' एवं रामसनेही पंथ को उन्होंने प्रतिष्ठित किया। जहाँ बे अपने पीछे 
सबुओं एवं गृहस्थों का एक सुव्यवस्थित संगठन छोड़ गए घहीं उन्होंने समाज को एक 
सुचिस्तित विचार-दर्शह भी दिया। अध्ययन की सुविधा की दृष्टि से उसे हम दो पक्षों में 
बिभाजित कर सकते हैं--- 


१. अध्यात्म पक्ष 
२. छोक पक्ष 


१. अध्यत्त-पक्ष 


. डॉक्टर पीताम्बरदस बड़ध्जाल के अनुसार निर्युण सम्प्रदाय के अन्तर्गत जाम: उन 
सभी बातों का सुंदर समावेश पाया जाता है जो भारतीय आध्यात्मिक बिचारों में मूल्यबान 
समझी' जाती हैं। अपने सारम्राही स्वभाव के ही कारण इचते भमासत की आध्यात्मिक पढ्ध- 


११८ स्वासी रामचरेंग ३ भीवनो एज कुतियों का अध्ययन 


तियों के सारतत्व को अपना लिया है। भारत के विभिन्न जान्दोढूनों ने समय-समय प'र जाग्रत 
होकर, संस्कृति के क्षेत्र में जो कुछ भी उसे प्रदान किया है बहू कबीर के आविर्भाव के पहले 
से ही, निर्गूष विचारधारा में सम्मिलित हो चुका था। अजपाजाप के साथ-साथ योगामभ्यास, 
तत्रों से उधार छो गई उसकी रहस्यमयी शरीर-रचना प्रणारी, उसके द्वारा प्राण आदि का 
उपयोग, थंकराचार्य का अद्वेतवाद, भक्ति की सावना-पद्धति और तंत्रवाद में दोख पड़ने बाद़े 
उपासनात्मक माबों की इच्दियस्पशिनी तीतता जिसमें विदत्यी जीवन के उस ध्रणास्पद जंश का 
अभाव रहा करता है जो तांदिक साभना का अजिवाप है, थे सभी यहाँ आकर एक सुसंगत 
ब्यापक रूप में संश्लिब्ट हो गए हैं।! 

डॉ« पीताम्बर॒दत बड़थ्वाल द्वारा प्रस्तुत सन्‍त मत की आध्यात्मिक विचारधारा की 
यह समीक्षा युक्तियुक्त है। वस्तुत: सन्त स्वानभूति को प्रमुखता देले थे। इसोलिए कबोर 
आदि विभिन्न स्तों को तत्काडोन भक्ति था योग सम्पदायों को विचार सोभा में बाँधा नहीं 
जा सका। वे प्रचलित विचार-बाराओं एवं उपासना पद्धतियों पर सोधी नजर डालते थे और 
बुद्धि को कसोटो पर उसकी परख करते थे, सत्संगों में खण्डन-मण्डन' एवं तर्ब-बितक द्वारो भी 
उसे जाँचते थे और इस प्रकार उनके आदर्श के घरातछ पर खरे उत्तरे सिद्धान्त उनके अपने 
हो जाते ये। फिर चादे वे किसो पंथ था मत के हों किन्त जो विचार या पद्धति उनके मापदण्ड 
सहीं सम्हाल पाठों उसको तोखो' आलोचना करने में मो वे नहीं चुकते थे। इसलिए सन्तों की 
बाण विभिन्न विचारधाराओं की संगमस्थछठी है। 'इसो से संतवाणों कोमछः और सथुरः है, 
साथ हु प्रचण्ड ओर उग्र” ओर यही कारण है कि संत सध्यमार्री कहे जाते हैं। 


स्वामी रामचरण का मध्यमार्म 

स्थामीं रामचरण ने मध्य को अंग, विरएय को अंग' और पंथ को अंग' में मध्यमार्ग 
का निरूपण किया है। अतिवादों छोरों को' छोड़कर मध्यमार् के ग्रहण की बड़ी स्पष्ट भावना 
स्वामों जो को वाणो में दृष्टिगोचर होती है। स्वामी जी गहत्यागी एवं गुहवासी दोनों से अलग 
पर बोच के राहौ--समन्वय सार्मी--कों सन्त कहते हैं। सन्‍्त जब घर छोड़कर बन में निवास 
करते वाले या गृह भपंचों में लिप्त रहने बाछों से परे मध्यमार्ग के अनगामी होते हैं-- 


“कोई गृह तजि बन गया, कोई रहे गृह मांहि। 
रामचरण वे संतजन, सधि के सारण जांहिए"' 


सन्‍्तों को प्रवृत्ति एवं निवृत्ति के बीच का पथ ही सहज प्रतीत हुआ बयोंकि प्रवृत्ति 
में मनुष्य संशयों के बीच जलता है और निवृत्ति में उसे अभिमान जलाता है। इन दोनों 





१. डॉ० पोताम्बरदत बड़थ्वाल : हिन्दी काव्य में निर्मुण सम्प्रदाय, ए्‌ू० ८-९। 
२. बेंच केंवछूराम स्वामी : श्री रामसनेह्ी सम्प्रदाय, पू० ७२। 
रे, अं० वा, साध्दी, मध्य को अंग, पू७ ५० 


ध्यामी रामचरण : बिचार-बारा 


अतिवादों के दु:ख से परे होकर संत भजन! में रत 
पर चलने का संदेश स्वामी रामचरण देते हैं-.. 


२३९ 


होता है। यह भजन ही मध्यमार्ग है जिस 


“गृह में तो सांसो दहै, बन भांहो अभिसान। 
रामचरण दोन्यूं तजे, संत भजन गलतान।”' 


कोई योग साधना में रत है तो कोई भोग-कामना में। स्वामी रामचरण योग-मोग दोनों को 
रोग समझकर उससे टूर रहने का विचार व्यवत क्रते है और राम-भजन के मध्यमार्ग पर चलते 
को बात कहते हैं, जो इस मध्यमार्ग परः चछते है वही साधु हैं। उन्हें भरपुर सुख मिलता है। 
योगी और भोगों दोनों ही अतिथादी' हैं पर साधु मध्यमार्गी है। 


कोई साथे जोग कू कोई बंछे भोग। 
रामभजन संधि सारिगा, चाले हरि का लोग। 
जोय भोग दोइ रोग है, रामचरण तजि द्र। 
मधि सारग साथ्‌ चल्या, पाया सुख भरपुर।/' 


स्वामी रामचरण लोक-परलोकः दोनों के सुख को दु:ख ही समझते हैं--- 


“कोई आश परलोक की, कोई लोक का सुक्ख। 
रामचरण संत रास का, देखे दोन्‍्य कुख।' 


कोई आकार की सेवा करता है तो कोई निराकार का भाव। पर सन्त जन भध्यमार्ग 
को' साधना करते हैं--. 


“कोई सेबे आकार को, कोई निराकार' का भाव। 
रामचरण मे संत जन, मथि का करो उपाव। 


निर्मण और सगुण, भक्ति के दोनों प्रकारों में 'टाम' ही' सकक्षी' होता है। यह नामस्मरण! 
ही मध्यमार्ग है। 
_कहिने आया सो सगुन, निर्युण पुदृगल नांहि। 
पू नाम सूं साखो रामचरण, उभे भक्ति क॑ मांहि। 


धारा आकलन लुक को न 


६- अ० बा), साखी, अध्य को अंग, पृ० ५०। 
२. वही। | 

३. बही। 

४, वहौ। 


२४० स्थानों रामचरण : जोवनों एक कृतियों फा अध्ययन 


सधि मारग है रामनाम, सुमरण भरिये भीख। 
रामचरण हम क्या कहैँ, या अनंत कोटि की सीख ।! 


निष्कर्ष यह कि स्वामी रामचरण गृहवास-गहत्याग, बोग-रधधना-नोग्जानश, लोक- 
सुख-परलोक' आशा, आकार सेवा-निराकार भाव, सगुण-निर्गुण आदि अतिवादी छोरों से दर 
हटकर निष्काम भाव से राम मजन' रूपी मध्यमार्ग पर चलने का उपदेश देते हैं। सिप्काम 
भाव से तामोपासना करने वाला ब्रह्मस्वरूप हो! जाता है--- 


“मधि के मारग चालतां, पला न पकड़े कोय। 
राम भजे आशा तजे, तो ब्रह्म स्वरूपी होय।*' 
स्वामी रामचरण द्वारा निर्दिष्ट राम भेजना का मध्यमार्ग स्वर-बन्धन, जल-पान 
और सुर्याहार की क्रियाओं से परे सहज पंथ है। यह हृद-बेहद से न्‍्यारा मार्ग है।' यह योग- 
भोग, साकार-निराकार, संगुण-निर्णण आदि विभिन्न पक्षों से परे निष्पक्ष पंथ है। जहाँ मत- 


बे 


पक्ष है वहाँ हरि नहीं। हरि! तो उनके निकट होता है जो 'निरफख' (निष्पक्ष) होते हैं-- 


“मत की पख हरि दूरि है, निरपस रास नजीक। 
रामचरण निरफ्ख भया, जिनहीं पाई ठीफ। 


स्वामी जी मत-झपक्षों को खींचतान से पूर्ण और झंझटों से युक्‍त' मानते हैं तथा सुखी उसे मानते 
हैं जो निरफख' है--- 


“धपत्चा प्तो उलझाड़ है खेंचाताणी होय। 
रामचरण निरफ्ल बिना, सुखी न देख्या कोय 
निष्पक्ष का प्रतीक राम' शब्द है। वह तीनों छोक में ध्वनित हो रहा है--- 


“राम दब्द म्रिपक्स है, तीन लोक धुनि होय।”' 





९. अ० वा०, साखी, मध्य को! अंग पूृ० ५०। २. वही। 
३. “बाँध स्वर कोई जक पिन, सुरज करे अहार। 
राभमबरण तु राम कहे, मभि का पंथ विचार। 
कोई सुमर हट में कोई बेहद जाय। 
रामचरण जन राम का भपि में रहे समाय। 
वही, चांदी, भध्य को अंग, पू० ११। । 
४. वही, साखो, निरपस को अंग, पू० ५१। 
५. वही। $ वही। 


ह्वामो रामचरण : विचारधारा २४१ 
भक्त उसी रामनाम' का स्मरण कर मन का विश्वाम स्थल पा लेता हैं--- 


“जगत  गहे मत आन को, भक्त भज् इक राम। 
रामचरण फल पाईये, सन की मजल सुकासा।' 


मन की मजल मुकाम” तक पहुँचने के . लिये स्वामी जी एक ही पत्थ का निर्देश 
करते हैं--- 
ध्राचरण संतां तणां, रामनाम पंथ एक। 
अबे भर्म को भूलि से, मत का बन्ध अनेक!” 


यही एक पन्‍्थ (मध्यमार्ग) सभी समझदारों का पन्य है। जो नासंमझ हैं, उनके मार्गों 
की गणना नहीं की जा सकती -- 


“समझूया समझया एक पथ, पहुंचे निज घर मांहि। 
रामचरण अगसमझ का, गेला गिण्या न जांहि। 


मार्ग की सुक्ष्मता 


स्वामी रामचरण ने मध्य को अंग' में जिस मध्यमार्ग या राम पन्‍्थ के अनुगमव को 
बात कही है, उस पन्‍्थ से सम्बन्धित सुक्ष्मता की चर्चा वे सुक्षम मार्ग को अंग! शीर्षक के 
अन्तर्गत करते हैं। स्वामी जी के अनुसार हरि मारणग” अत्यन्त सुक्ष्म है, उस मार्ग से किसी 
भारवाही को पहुँचते नहीं सुना गया है। वे हरिभक्ति के लिये मत की स्थू छता का निषेध 
करते हैं और सूक्ष्म मार्ग पर चलने का निर्देश देते हैं जिसमें लघुता की अति है। इसमें 
अभिमान को मार कर सबसे छोटा होना पड़ता है; तभी इस राह पर चला जा सकता है--- 


“रामचरण हरि की भगति, सोटे मन नहीं होय। 
सुक्षम मारग चालर्ता, अति लूघुताई जोय। 
सब सूं तान्‍्हां होय रहे, अहूंमात कू मार। 
रामचरण य्‌ं चालिये, सुक्षम राह विचार! 


. अ० वा०, साखी निरफ्ख को अंग, पृ० ५१। 
वही । 
वही, साखी, पंथ को अंग, पू० ५१॥ 
. “हरि मारग बहु सृक्ष्म है, पैसे फोरा होय। 
रामचरण शिर भार छे, पंहुंता सुण्या न कोय।' 
--वही, साखी, सुक्षम मार्ग को अंग, पू० ५२। 


«& ा ८एण «०० 


५. वही। 
रे१ 


२४२ स्वामी राम चरण: जोबनों एवं हुतियों के अध्यगत 

यही सूक्ष्म मार्ग अगम घर का मार्ग हैँ जिस पर रात॑ भर तो चला नहीं जा सकता, 
हाँ, दिन रहते बेग से दौड़ता पड़ता है। स्वामी रामवरण 'लख चोरासी' को रात बौर नरदेह' 
को दिन तथा राम भजन को पथ का रूपक देते है-- 


“सुक्षम पेंडा अगस घर, तिशा भर चल्या न जाय। 
रामचरण दिन के छतां, बेगाबेगी ध्याय। 
लख चघोराशी रातड़ी, तामे कछ न होय। 
रामचरण नर देह दिन, रामभजन करें! सोय।! 


स्वामी रामचरण के अनुसार सूक्ष्म मार्ग मुक्ति का मार्ग है जिस पर साधु चलता है। 
'चोड़ा पंथ” (स्थूछ मार्ग ) अधोगति' का मार्ग हैं जिस पर सारा संसार चलता हैं। इसलिए पृक्ष्म 
मार्ग को शोध कर जो उस पर चलता है, वह सूक्ष्म' होता है, वह सदा सुखी रहता है, उसे दुखी 
नहीं देखा गया--- 


“सुक्षम मारग मृक्तित का, सुक्षम साधू साथ। 
चोडा पंथ अधोगति, सब जग चाल्या जाय। 
सुक्षम मारण सोधि के, चाले सुक्षम होय। 
रामचरण सुक्षम सुखी, दुखी न देख्या कोय ४! 


स्वामी रामचरण इस सूक्ष्म और स्थल को कितते' सामान्य ढड्झः से समझाते हैं, ध्यान 
देने योग्य है--- 
“सुक्षम मारया नां सुष्यां, मोटा सारया जोय। 
सुक्षम' बूड़ा नां कह्मा, बूड़ा' भारो होय। 


स्वामी रामचरण के राम : रमतीत राम 


रामावत सम्प्रदाय में दीक्षित. स्वामी रामचरण रामोपासक थे, किन्तु हनके राम 
विष्णु के अवतार दशरथ के पूत्र नहीं। ये रमतीत राम' हैं, जो ब्रह्म के पर्याय हैं, अगरभधाणी' 
का आरमण्म ही रमतीत राम' की स्तुति से होता है--- 


नमो राम रमतीत नमो गुरुदेव स्वामी। 
नसों नमो सब संत नाम रठि भये जु नामी 


१. अ० वा०, साखी, सुक्षम मार्ग को अंग, पू० ५२। 
२ बही। 

३« बही'। 

४. बही, पू० ३। 


स्वामी रासचरण : विजारणारा २४३ 


इन्ट्री राज के समक्ष चतमस्तक कवि तन, मन, धत, प्राण सभी कुछ न्‍्यौछावर करते 
को तत्पर दीखता है--- 
(जिनके चरणों हेठि रहो नित शीश हमारा। 
तब मन घल अरु प्राण करूं नवछावर सारा” 


यह राम! सर्वव्यापी, स्यातनामा, करुणामय, करतार, भकक्‍तवत्सलूू, सर्बेश, जगपारूक, 
जयतूगुर, आनन्दघन, सुखराशि, चिदानन्द, निरारूम्ब, निलेप, अन्तर्यामी है--- 


“समो' राम रमतीसत सकल व्यापक घणनामी। 
सब पो्षे प्रतिपाल्ल सबल का सेवक स्वासी। 
करुणामय फरतार करम सब दूरि निवारं। 
भक्त बविछलता विरद भकक्‍त तत्काल उधार। 
रामचरण बंदन करे सब ईशन के ईश। 
जनपालक तु जगतगर जग जीवन जगदीश। 
आलनंदधन सुखराशि चिदानन्द फकहिए स्वासी। 
निरालंब. निरलेप अकल हरि अन्‍्तर्थामी। 
आरपार मधि नांहि कृण विधि करिये सेवा। 
नह निराकार आकार अजन्ता अविगत देवा। 
रामचरण वंदन कर॑ जलह अखंडित नर। 
संक्भ स्थुछ सालो नहीं रहा सकल भरपुर।”' 


ऊपर की पंक्तियों से यह भी स्पष्ट है कि उसका ओर-छोर नहीं, वह न निराकार है 
न साकार, बहु अजन्मा हैं, अवियत हैँ, वह अखण्डालोकपूर्ण है, सूक्ष्म-स्थुछ सभी उससे पूर्ण 
हैं। स्वामी जी ने उसे कौबल्य से परे साक्षात्‌ परब्रह्म कहा है, वह परब्रह्म अभद्भू, असज्, 
अकेख, अश्लेप है, वह आवागमन से रहित कर्म, काया से परे है, वह अमाप है, अथाप है और 
अनन्त है। दोष, सतकादि, शिव आदि भी जिसका अन्त नहीं पाते, ऐसा है. वह 'निरंजण कंत'।' 


“नम्तों लो परब्रह्म नमो नहकेवल 'राया। 
नसों अभय असंग नहीं कहु गया न आया। 
नमो अलेख, अछेप नहीं कोई कर्स ने काया। 
नसों अस्राप अथाप नहीं छोई पार ने पाया। 





(१. आं० बा, प्‌० 7; । 
२. बढ़ीं। 


५४४ स्थामी रामचरण : जीव॑नों एवं कृतियों का अध्ययत 


शिव समकादिक शेष ले रटत ने पा अन्त। 
रामचरण वंदव करो नमो निरंजण कंत। 


यह निरंजण कन्त' ही निर्रणण राम है--- 


$ 
मरे 


+*शसम्चरण का शीश पर एक निरंजण रा्म। 


वह राम चिदानन्द चिरज्जीव होता तो है ही, सुख का सागर भी है, उसी में सभी 
सुख हैं--- 
“चिदानंद चिरंजीव है, है सुखसागर 'राम। 


रस 


रामचरण सुख राम में, और सबे बेकाम। 


सब तत्वों का सार राम का नाम हैं--- 
“रात नाम ततसार है, या बिन और कछ नईहि। 


3४ 


वह रूप-वर्ण से रहित, सकल सूष्टि को मूल करतार---राम है--- 


“रूप बरण स॑ रहित है, धरे नहीं अस्थूल। 
रामचरण तो सुमरिये, सकल सृष्टि को मूल। 
सब देवां सिर देव है, सृष्टि तभो करतार। 
रामचरण ताके परे, सोही देव हमारए' 


राम अकेला सामथ्यंवान हैं, अन्य सभी देव उसके समक्ष यात्रक हैं--- 
“सप्तथं एको राम है, जाचक सबही देव।* 


'रकार' ही ब्रह्म है-- 
“बह शब्द रखकार है। 
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- अ० वा०, पू० हे। 
" वहीं, पू० ६) 
बही। 

« बही। 

५. वही, पू० ९। 

६- वही, पू० १६। 
७. वही, पृ २९। 


«दर _ए० >छ ० 


ध्यांपी संमचरण ॥ विचारघारों २४७ 


बह आत्मपति परमात्मा देश-काल, शुम-अशुभ और भेदाभेद से परे सर्वत्र व्याप्त है--- 
“देश काल पुनि शुभ अशुभ, भेदाभेद सु नांहि। 
आतथपति परमात्मा, बरत रहो सब ठांहिए 

उस घट-घट ब्यापी राम को मनुष्य मुग-बुद्धि के कारण प्राप्त नहीं कर पाता--- 


“ऐसे घटभद राम हैं, सतगूरु सूं गन होय। 
रामचरण नर मुग बुधी, ताते लहैँ ने कोब ९ 
नाम समर्थाई को अंग में स्वामी! रामचरण के राम निरषारों के आधार, सकल 
सिरिताज, गरीब निवाजा, मक्तवत्सल विरुदधारी रूप में वणित हैं--- 


/“निरधारां आधार सकल शिरताज हे। 
अजन्लाथं के नाथ गरीब निवाज हे 


अन्ना के नाथ निरज्जन राम जी हैं। 
“भ्मत बिछलता बिड़द भक्‍त पछ सोयरे। 
परिहां रामचरण यह साखि भरे सब कोय रे॥”* 
चन्द्रायणा विचार को अंग में स्वामी जी ने एक राम को ही सृष्टि का आधार 
माना है 


77#4४ 


“परिहं रामचरण इक राम सृध्टि आधार हें। 


बह राम ही सबका सिरजणहार' हे--- 
“यूं सबको सिरजगहार एक है राम रे।' 
बह राम न बबेत है, व जद, न रक्त है, न सब्ज, और न द्याम ही है अर्थात्‌ अवर्ण है। 


बह सत्‌ रज, तम के सिश्मुव फाँस की सीमा से परे है। वह रमैया' ये तो दृष्टियोचर होता 
है और स्‌ मुष्टि में ही आता हैं। उसका नाम ही सब कामन,ओं की तृप्ति करने में समर्थ है--- 





2. अ० बा०, पृू० २७। 
२- वही, पु० ४७। 

३. बही, पु० ७६। 

४. बही, पू० ८३॥। 
७५. बही। 


श्ड् स्वामी रामचरंण : जीवनी एवं कृतियों का भध्ययन 


“स्वेत जद अब रक्त सब्ज नहिं स्याम रे। 
संत रज तस जिय पास नहीं किस जाम रे। 
दृष्टि मुष्दि नहीं परे रमंया राम रे। 
यरिह॑ रामचरण तिस याम तृप्ति सब काम्त रे३* 
कवित विचार को अंग्र' में स्वामी जी उस राम की चर्चा अचित पुरुष! और अब 
क्षब्द! कहकर करते हैं--- 
“गगन भष्डल में रमपि रहा ऐस? पुदष अवित। 
अगम शब्द कू रुखत है कोइ कोइ बिरला संत 
यह सम्पूर्ण सृष्टि राममय हैं, जैसे काप्ठ में अग्वि, दुग्ध में धुत, पृष्प में गन्ब, लिक हे 
तेल और घरती मे वीर का वास है, वैसे ही सम्पूर्ण विश्व में राम रम रहा है---- द 
“राम सुष्दि आधार राम का सकल पसारा। 
ओत पोत मिल रहा राम कहुं मांही न्यारा। 
ज्यूं काध्ट में अत स्योर में घृत मिलाया। 
पृष्ष गंध तिल तेल धरणि सधि नीर समाया। 
रामचरण भरिधुर है कहु खालो दीसे नांहि। 
राम विश्व में रमि रह्या विश्व राम के मांहि।* 
पर कुब्डल्या सुमरण को अंग नें कवि का राम गरोब निवाण वा विरुद धारण दर गरीब सिवाज' 
होगया है, दास्य-माव से उसे स्मरण करने पर सारे काय सिद्ध हो जाते हैं-- 
“राम गरोब निवाज का बिड़द मरीब निवाज।! 
दीन होय सुमरण करे जाका सरि हैं काज।'” 


स्वामी रामचरण के राम निर्नुप-सगुद, निराकार-साकार से भिन्न हैं। बस्तुत: इस 
रास इब्द में दोवों समाहित हैं। चौबीस अबतारों का तत्त्व इन्हीं दोनों अक्षरों में समाया 
हुआ हैं। ब्रह्म और घाया के साक्षी भी क्रमश: यही दोनों अक्षर हैं।' राम नाम के सहारे अगुण- 
समृण सभी सिद्ध होगग्रे--- 





१. क्ष० बा०, पृ० ८०। 
२- वही, पूृ० १२३। 
३- वही। 
४. वही, पृू० १३९। 
५. ब्रह्म शब्द रक्‍्कार है, माया रूप मकार। 
रामबरण यह युयत्ष हैं, निराकार क्षकार'--अ० बा०, पृ० २९। 


स्वामी राम॑चरण ; विश्वारधारा 


“सर्गूण कहने आईया निर्गुण नहिं आकार! 
रापचरण अक्षर उभय चोबीद्यां का सार। 
घोबीशा का सार ब्रह्म साया का साखी। 
फहे बेद जरू पुराण सुमरि संतां य॑ भाखी। 
अगुण सगुण सबही संध्या रामनाम की छार। 
सर्गूण कहने आईया निर्मण नहि. आकार। 


२५४७ 


स्वामी जी का राम इतना व्यापक हैं कि उसमें साकार-निराकार दोनों के अर्थ आ 
जाते हैं। विदव के सभी आकारों का आधार निराकार हैं। निराकार का ध्यात करने से 
साकार दोषरहित हो' जाता है। निराकार-साकार की समन्वित साधना इसी' प्रकार से साधु 


करता है, वह निर्मुण और सगूण का भेद त्याग कर एक राम की आराचना करता है-- 


“रा्मचरण आकार संब निराकार आधार। 
निराकार का ध्यान धरि दोषरहित आकार। 
दोष रहित आकार इसी विधि साधू साथ। 
निर्मुण सर्गूण भेद दोय तजि एक अराघषे। 


राम नाम में आईया संबही अथ विचार। 
रामचरण आकार सब निराफार आधार।!।|्? 


कधि निराकार और साकार को क्रमशः आत्मा और देह रूप में स्वीकार कर राम 
नाम को दोनों के साक्षी रूप में प्रस्तुत करता है-- 


“निराकार निज आत्मा देहादिक आकार। 
रामचरण इन दोय को साखी ताम विचार 


'साच को अंग' में रामवाम की सत्यता बताते हुए स्वामी जी अन्य सभी को असत्य 
एवं व्यर्थ घोषित करते हैं--- 





न्फ्ण नर के 


डॉ, 


“साच राम को नाम है दूजा असत निकास।र्ट 


आ० बा०, पू० १६६। 


बह्दी, पृ० १७७। 


२४८ स्वामी रामचरण : जोवेनी एवं कृतियों का अध्ययन 


इसी' अंग में सत्य राम की एक कह्पना निम्नलिखित पंवितयों में ध्यान देने 
योग्य हैं--- 
#मिस्प्रेही निर्बरता निराधारः निरकार। 
सकल सूष्टि में रम रहो सबको सिरमनहार। 
सबको सिरिजनहार राम सो ताहि भणीजे। 
दृष्टि भुष्टि आकार रूप साया जग्रिणीजे। 
रामचरण व्यापक व्योम ज्यूं ताको सुमरणसार। 
निस्प्रेही निबरता निराधार निरकार।' 


३ 


: यह राम अचल हैं, सदा सजीवन मूरि' है, रमतीत हैं--- 


“अचल रास रसतोत है सदा सजीवन मूरि। 
आभा उपज विनशि है नम्म नह है दरि।/* 


स्वामी जी ने राम को गरीब निवाज, विरुदधारी, अनाथों का नाथ आदि तो कहा ही 
है, ग्रंथ ताम प्रताप में आकर वे राम के विभिन्न रूप में अवतरण की प्रशंसा भी करने लगते 
हैं। भन्‍्त प्रह्नाद की रक्षा के लिये खम्भे से प्रकट हुए भगवान्‌ राम के सन्दर्भ की 
निम्नलिखित पंक्तियाँ इस दृष्टि से महत्त्वपूर्ण हैं--. 


“राम राम प्रह्माद पुकारयो। 
ताको पिता बहुत पत्ति हारयो। 
संकट सह्यो पण राम न छांडयों! 
राम भरोसे मरणांह मांड्यों। 
'अग्निधार पर्वत सूं . राख्यो॥ 
सिह सर्प गज परि हरि नाख्यों। 
अन्धयकूप से रास बचायो। 
जन को जश हरि जग दिखरायो। 
कोप्यो असुर खड़ग लियो कर में। 
जन के हित प्रगदयों हरि खंभ में। 
सारयो असुर भक्ति बिस्तारी। 
जन प्रक्लाद को सीच निवारी॥ 





१ अ० बा०,पू० १७७। 
२, बही। 
ई- बही; पू० २०३॥ 


स्वासी रामचरण : विचास्थारा २४९ 


अपभों विलास' के पव्चम प्रकरण में स्वामी रामचरण ने राम' को अजन्मा, (क्योंकि 
जो जन्म लेता है, मरता है, वह भ्रम है) निराधार, सकल सृष्टि का कर्ता कहा हैं। वह राम 
अनित्य और नित्य का एकमेव कर्ता है। सूक्ष्म और स्थूछ से मरा यह सृजन उस राम का ही है--- 


“उपज खपेस मर्स सब बिन उपज्या निरधार। 
रामचरण यो राम है सब ही को करतार। 


कर्तार एक करुणा. निधान। 
किये कृत्य विधि विधि विधान! 
प्रमाण किये सब ठाम ठाम। 
किया अनित्य नित एक राम। 


किया सबे हो राम का सुख थूछ भरपूर। 
सोवे आपन होय हैं आपस करू तें दूर 


'सुख विलास' में आकर कवि राम को सांईया, पति, भर्तार' और पीव' रूप में देखने 
लगता है। अपने परम स्तेही राम' के लिये स्वयं पतिन्रता नाम धारण करता हैं। उसे ही 
तन-मन अर्पण है। अन्य के लिये हृदय में ठोर नहीं-- 


भरा शिर पर सांईया, रखूं रमइया एक) 
तन मन अर्प्या तास कूं अब दूजा फिरो अनेक। 
अब दूजा फिरो अनेक ठोर मेरे घर नांहीं। 
मो सिर समर्थ पीव सब देखूं उन मांही। 
रामचरण नहचे करी ये निज संतां की देक। 
मेरा शिर पर सांईया रखूं रमइया एक 


'पतिद्रत।' नाम की सार्थकता परम स्नेही राम को एकरस' होफर भजने में है--- 
“में भुख सुमरू एक रस, परमस्नेही राम। 
दुजा वृष्टि न देखि हूँ, तो पतिब्रता नाम: 


वह राम भर्तार' के लिये मन को कतार” घारण करने की सीख देता है, क्योंकि बिना 
इकतार के कर्तार का स्पर्श सम्भव नहीं। वह राम अन्दर्या्म। है, वह साच अंतर' को देख 
लेता हैं--- 


१. अ० वा०, पू० ररे३े। 
२. वही, पृ० ३५६। 
३« बही। 

३२ 


२५० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“एक राम भर्तार को सना घार इकतार। 
मर्ना एक इकतार बिन नह परसन कर्तार। 
नहिं परसत कर्तार झोभली सबे अलेखे। 
अन्तरजामी राम साच अंतर को देखे। 
रामचरण ताते कहूँ नहचों राख करार। 
एक राम भर्तार को मर्नांधार इकतार।' 


अमृत उपदेश” में स्वामी जी राम को सर्वज्ञ, पूर्ण, सर्वव्यापी तो कहते ही हैं, 
ऊउ्चन-भूषण के प्रतीक द्वारा राम एवं विभिन्न अवतारों की स्थिति स्पष्ट कर उसे अश्ेद 
कहते हैं--- 


“सर्देग पूर्ण रामजी, व्याप॥क सबही. जात। 

रामचरण भरपूर है, भूषण कनक सम्तान। 

कंचन तो सर्वग्ग है, भूषण भेदाभेद। 

काज नाम भूषण धरे, कारण राम अभेद।* 
ओर भी-- 


“सतजुग भेता हापरा कलि समें सभे अबतार। 
राम अखण्डित अजन्मा धरे न को आकार।”' 


राम शब्द स्वरूपी' है, सम्पूर्ण सृष्टि उसी में है और वह सम्पूर्ण सृष्टि में समाया हुआ 
हुं, जैसे घटपूर्ण आकाश” में सभी घट उत्पन्न होते हैं और नष्ट भी होते हैं; किन्तु आकाश स्थिर 
“हदा है, वह न कर्ता है, न अकर्तता, न उसका कोई आधार है-.. 


इब्द स्वरूपी राम, उपज बिनशेऊ नाही। 
सकल सृष्टि ता मांहि, सृष्टि में आप समांही। 
ज्यू घद पूर्ण आकाश, सच घट तामें जांनो। 
घट उपज विनशाहि, तभ थिर नहचल मांनो। 
माँ कर्ता ना अकर्ता, नहिं किसकी आधार। 
एमचरण ता रास को, निशिदित नास उचार। 
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'जिज्ञास बोध के चतुर्थ प्रकरण में स्वामी रामचरण 'राभ के दोनों वर्ण र' ओर 
म' का रहस्य स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि जैसे सूर्य और चन्द्र ब्रह्माण्ड के दो नेत्र हैं, वैसे ही 
बेद (ज्ञान) के रकारं और मकार दो नेत्र हैं-- 


“उभ्य नेन ब्रहमण्ड के रति शशि कहिए सोय। 
ऐसे नेतर वेद के रकार मकार ज दोय।! 


इन दोनों नेत्रों से ही शान का प्रकाश मिक्तता है। इनके बिना क्रिया-कर्म, साधन-श्रम 
सब अन्धे हैं, इस गति को सांई का बंदा' ही' जानता है। इसलिए बन्दा निज बंदगी' में छीन 
होकर ब्रह्म झब्द इकराम' का उच्चारण करता हैं--- 


“रवि स्वरूप रकार मकार ज चंद कही जे। 
उसे नेंत ये जान ज्ञान परकाजश् लहीं जे। 
या बिन क्िरियां कर्म असम साथन सच अंधा। 
ये गति जाने संत जिके साई का बंदा। 
बंदा रत निज बंदगी सुमरण आठ जाम। 
रामचरण उचरे सदा ब्रह्म शब्द इकराम। 


स्वामी जी ने राम और ब्रह्म की एकता प्रतिपादित करते हुए भी यह बतलाया है कि 
ब्रह्म शब्द की सार्थंकता भी रकार' 'मकार' के बिना सम्भव नहीं-- 


“राम कहे सो ब्रह्म है ब्रह्म कहे सो राम। 
ये भिन्न भर्या एको सरू दूजों रहे निकाम। 


ब्रह्म शब्द तबहीं बंचे, ध्रिले रकार मकार। 
रकार मकार मिलाप बिन, वह बांचे बांचणहार। 
राम बिना वह दाब्द है, ब्रह्म न कहिए ताहि। 
रकार मकार ज ब्रह्म है, रामचरण सुमराहि।” 


विश्वास घबोध' के तृतीय प्रकरण में स्वामी जी दोनों वर्ण 'रकारं और मकार' के 
अन्तर्गत निराकार-आकार', माया-ब्रह्म, स्थूल्सूक्ष्म और जड़-बेतन' सभी को समाहित 
कर लेते हैं। यह ऐसा तत्त्व हैं जिससे अलग कोई भी' नहीं। वही लछोग' अलग समझते हैं जो 
अज्ञानी हैँ--- 
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“उभ अखर बिच आईया, निराकार-आकार। 
रामचरण माया ब्रह्म, भजो रकार मफार। 


माया ब्रह्म स्वरूप है, जांण रकार मकार। 
जुगलू बरण जपि लीजिये, सब सारा का सार। 
ये सब सारा का सार रह्या कोई न्यारा नांही। 
न्यारा जो कोई कहे जिनूं ये समझ न पांही। 


कहा स्थूल सुक्षम कहा, जड़ चेतन इस मांहि। 
रामचरण भज राम कु, ज्यूं उलझण रहे न जांहि।' 


उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है| कि स्वामी रामचरण के इस विशाल संग्रह महाग्रन्थ में राम' 
के उन सभी रूपों का वर्णन है जिसका सन्‍्त-साहित्य ऋणी है और स्पष्ट यों कि स्वामी जी की 
सम्पूण वाणी ही राममय है। स्वामी जी द्वारा राम के विशुद विवेचन का ही प्रभाव है कि 
रामसनेही सम्प्रदाय में राम शब्द बड़ा लोकप्रिय है। रामसनेही सम्प्रदाय के साधु, गृहस्थ, 
नर-वारी, बाल-वृद्ध सभी एक-दूसरे से मिलने पर रामजी राम! कहकर अभिवादन करते हैं। 
वृद्धजन या साधु जब राम कहकर ही आशीर्वाद भी देते है। वस्तुतः: राम नाम तारक मन्त्र 
है। भ्रह्म भी यदि राममय है तभी उसकी सार्थकता है। सम्पूर्ण सृष्टि-रचना राम का कार्य 
6। राम स्वयं कारण है। यह राम शब्द स्वामी रामचरण के सम्प्रदाय के सम्पूर्ण जीवन॑-दर्शन 
का आधार है। स्वामी जी ने अपने पन्‍्थ को रामसनेही नाम दिया था और धर्म को राम धर्म 
कहा था। उनके पंथ एवं धर्म की आधारशिला यह राम” ही हैं। कैप्टेन वेस्मकट ने भी महुंत 
नारायण दास जी से प्राप्त वाणी” के कुछ संकलित हस्तलिखित अंश के हर पृष्ठ पर राम शब्द 
लिखा देखकर सम्प्रदाय में राम शब्द की महत्ता का अनुमान अपने ढज्ू' से लगाया है। वेस्मकट 
लिखते हैं--- 
46 4690 ०६ दब). 9486 ४ 75ठपटत फांएं। प्राद परणए क्रकााद ० 
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स्वामी जी के सम्पूर्ण साहित्य में रमतीत राम! का इतना भहत्त्व है कि अंगवद्ध वाणी 
के प्रत्येक अंग का आरम्भ वे निम्नलिखित दोहे से करते हैं--- 


“रमतीत रास गुरुदेव जी, पुनि तिहूं काल के संत। 
जिनकू राभचरण की, बंदन बार अनस्त 


यह दोहा उनके छोटे-बड़े ग्रन्थों में प्रत्येक' प्रकरण, प्रकाश और विश्वाम के आरम्भ से 
तबा फुटकर पदों के संग्रह के पहले उल्लिखित हू। स्वामी रामचरण के अनुसार जैसे सम्पूर्ण 
सृष्टि का जाबार राम है, वैसे ही स्वामी जी के सम्पूर्ण साहित्य की प्रेरणा 'रमतीत राम' है। 


जीवात्मा 


“सनन्‍्त-साहित्य में भी ब्रह्म और जीव की एकता स्वीकार को गयी है। पर इस एकत्व 
की स्थिति में व्यवधान उत्पन्न करने वाली माया को माना गया है।' रामसनेही संतों ने जीव 
भर ब्रह्म को तत्वत: एक माना है।' अजभेवाणी में जीव व जीव के एक होने की दात 
जगह-जगह पर प्रतियादित है।' स्वामी रामचरण ने जीव को बहा का अंश कहा है पर उसी 
अर्थ में जिस अरे में सूर्य का अंश उसका प्रतिबिम्ब होता है। सूर्य से पृथक्‌ उसके प्रतिबिम्ब 
कग अस्तित्व नहीं, बेसे ही' जीव, ब्रह्म का बंध है। शरीर, जीव और ब्रह्म के बीच 
माया का आवरण है। उस आवरण के हटते ही जीव और ब्रह्म की अद्वैतता परिलक्षित होने 
लगती हई--- 


“जीव ब्रह्म का अंद्य है, ज्यूं रवि का प्रतिबिम्ब होव। 
घट पड़दा दरों भया, जीव ब्रह्म नहिं दोयां 


सन्त-साहित्य में जलतरंग न्यायवत्‌' ब्रह्म और जीव के स्वरूप का विवेचन हुआ है।' 
स्वामी जी भी रामरसायण बोध' के द्वितीय प्रकरण में इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करते 
हुए नीर-तरंग', अग्ति झाल', कनक-मूषण' सदृश जीव-जगदीश की अभेदता का वर्णन 
करते हैं--- 


“रामचरण चित लोन करि, उर धर ध्यान सदीव। , 
रोम रोस में राम जी, सदा निरंतर शज्ञीव। 





" डॉ० प्रेमनारायण शुक्ल : सन्त साहित्य, प्‌ ० १०५॥ 

* डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी : राभसनेही-सम्प्रदाय (अप्रकाशित शोधप्रबन्ध ) 
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सवा तिरंतर शीव नहीं जाम अंतराई। 
नौर तरंग व दोष जोयष जल एक सदाई। 
अग्नि झाल नहीं भिन्ष सक्च॒ नहते करि आंगो। 
भूषण-क्क ने भेद जीव जगदोश बर्खानों। 
रामचरण दुतिया नहीं मही बांझ इक राम है। 

जाकूं परगठ दर्श है जे जन नितः नहकाम है।”' 


'कुष्डल्या विचार को अंग” में जीव की बहा से अभिन्नता सिद्ध करने के लिग्रे कवि 
ने विभिन्न प्रतीकों का सहारा लिया हैं। जैसे खाँड़ और उससे निर्मित छोटे-बड़े खिलौते, 
काष्ठ बौर उससे निर्मित पुतली, पत्थर और उससे निर्मित प्रतिमा, पाछा-बोछा-बुद्वुदा और 
जरू अभिन्न हैं, वेसे हो ऊंचे-नीचे सभी जाकार में स्थित जीवात्मा प्रह्म से अभिन्न है--- 


मैकियां खिलोना दांड का नाना विधी अनेक। 
ज्ञान वृष्टि करि देखिये तो खांड एक ही एक। 
तो खांड एक ही एक दोष बुधि धरिये नांही। 
ऊंच-तीच आकार ब्रह्म व्यापक सब मांही। 
रामचरथ कासूं करें घट बिध अंतर रेख। 
कियो खिलौना स्यांड का नाना बिधी अनेक।* 


बर भी--- 


“काष्द केरी पृतछी काष्ट न्यारी नांहि। 
ज्यूं पाहण को प्रतिमा पाहुण के हो मांहि। 
पाहुण के ही माँहि राम राठि ऐसो दर्द्यो। 
मिट्यो नकल गूण भास असल पूर्ण पद परव्यों। 
पालर ओला बुदूबृदा जल तज कहूं न जांहि। 


० 


काष्ट केरी पृतली काष्द न्यारी नांहि।* 


कवित परचा को अंग में भी ब्रह्म-जीव के मिलन को सरिएा-सिन्धु-मिक्तन, जछू में 
संश्क का घुलन, पाछा का पानी रूप में गलन कहकर, स्वामी जी ने बतलाया है कि इसी प्रभार 
जीव, ब्रह्म में मिलकर, घुलकर और गलकर एक हो जाता है। जैसे जल के बुलबुले जल से अलग 
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नहीं, जैसे नदी की लहरें उससे अछूग अपना अस्वित्व नहीं रखतीं, वैसे ही' जीवात्मा परमात्मा 
या ब्रह्म से भिन्न नहीं--- 

“राम राम सुख गाय ब्रह्म का पद क्‌ पायो। 

जेसे सिलता नीर ध्याय धुरि समंद समायो। 

जल की उत्पत्ति लंण उलट अपणों पद पह्यों। 

पालो पांणी मांहि गलयां इजो नहि.ः दहयों। 

ज्यूं जल केरा' बुदबुदा जलूसं न्यारा नांहि। 

रामचरण दरियाव की लहरुयां दरिया मांहि।! 


अथवा जिज्ञास बोध' के पाँचवें प्रकरण में ये पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य हैं--- 


“निराकार निर्लेप निरंजन, पूर्व थांन मिलाया वे। 
लहरि बुदबुदा जल तेंहुबा, जल में उलदि समाया वे ।”' 


विश्वास बोध' के चतुर्थ प्रकरण में स्वामी जी ने ब्रह्म को जल और जीव को हेम' 
(हिंम) बतलाया है। ज्ञानसूर्य के उदय से हेम (हिम) गरूकर आप' रूप हो जाता हैं--- 


“कहूँ तो हिया को विचार। 
जल रूप ब्रह्म सोहु एक सार। 
कोई रीति अज्ञता तम तुषार। 
जल बंध भयो तहां हेम भार। 
तबे अर उदियो ज ज्ञान) 
गलि हेस भयों आपे समान 


ब्रह्म से जीव की भिन्न स्थिति का स'ड्डीत देते हुए स्वामी जी. स्पष्ट करते हैं कि जैसे 
जल से खार' (क्षार) की उत्पत्ति विकार है जो जल से भिन्न स्थिति में दीख पड़ता हैं, वैसे 
ही देहाभिमान, माँति-भाँति के स्नेहबन्धन, शरीर के वैभव के प्रति प्रीति आदि विकार उत्पन्न 
होकर जीवात्मा को ब्रह्म से भिन्न स्थिति में छा देते हैं--- 


“बहुरि कहूँ जल भध्य खार। 
स्‍्वते सिंध उपज्यो विकार। 
सोहु आप समान अभिमान देह। 
तब भाँति भांति बांध्यो समेह। 





१. अ० वा०; पू० १०७। 
र२्‌« वही, प्‌० ५४०॥ 


३« बही, पू० ६६८। 


२५६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्तियों का अध्ययन 


तन' आदि विभव यह प्रीति भोंन। 
यूं जांण जीव जल भिन्न लोंन। 


जल और नमक की एकता को ब्रह्म और जीव की एकता का प्रतीक मानकर स्वामी 
जी कहते हैं-- 
“जल सेती पेदा भया नाम धरया तब लोंन। 
जल में मिल जल ही भया लोंन कहे अब कौन।”' 


'सबैया विचार को अंग' में स्वामी रामचरण जी जीव को ब्रह्म का प्रतिबिम्ब घोषित 
करते हैं। जीवात्माएँ जल से पूरित कुम्म के समान हैं और रवि का प्रतिबिम्ब सब में पड़ता 
ह---अर्थात्‌ सभी जीव ब्रह्म प्रतिबिम्बवत्‌ हैं--. 


“जल सूं भर कुंभ अनेक धर॒या रावि को प्रतिबिब पर॒यो सब मांही। 
पब्न छरग्यां सेती नीर हले कहुं सुरण तेज हले चले नांही। 
ऐसे ही ब्रह्म आनन्द लक्यो जिन देह इन्द्री गुण व्यापै न कांही। 
देह अध्यासी कूं सुक्ख नहीं थिर नोर भया बिन ना दरसांही।' 


'सबेया सुमरण को अंग' में कवि ने बहुत स्पष्ट रूप से ब्रह्म के अंश” जीव को राम- 
स्मरण के लिये प्रेरित किया है-- 


“रामहि राम रटी निशिबासर काहे कू दूसरों थाट थढोरे। 
ब्रह्म का अंश क्‌ ब्रह्म उपासना साथा उपासत सोहि बटोरे।* 


स्वामी रामचरण ने अपने दृष्टान्तसागर' नामक ग्रन्थ में ब्रह्म से जीव की उत्पत्ति 
विक्षेप और पुनः मिछाप' की. प्रक्रिया को अग्नि और कोयला का दृष्टान्त देकर समझाया हैं-- 


'पावक से पंदा भया, पावक से जोीबंत। 
गुण ऊरमी नाम तजि, फिर पावक ही अंत।+ 


जैसे कोयला, अग्नि से उत्पन्न होता है वैसे ही जीव की उत्पत्ति ब्रह्म से है। कोयला, अग्नि 
से जीता है, जीव को भी ब्रह्म ही जिलाता है। जरूती आग पर मिट्टी डाछकर बुझा देने से कोयला 


* अ० वा०, पु० ६६८। 
वही । 

* वही, पृ० ८७। 

« वही, पृ० ८६। 

बही, पू० १०६११ 


ण्ट्‌्‌ 0 ल्‍्् ० । 


रथ 


स्वामी रामचरण : विचारधारा . शप७छ 


हो जाता हैं। इसी प्रकार ब्रह्म के शुद्ध रूप पर मायाजनित विषयों का आवरण पड़ जाने 
से जीव संसारी हो जाता है और कोयला-अग्नि सदृश जीव का ब्रह्म से विक्षेप हो जाता है। 
पुत: अग्नि-सम्बन्ध होने पर कोयला पावक हो जाता है, माया का आवरण हट्ते ही जीव 
ब्रह्म से मिलकर ब्रह्म हो जाता है। 

स्वामी' रामचरण ने संतपरंपरानुमोंदित जीवात्मा और परमात्मा की एकता का 
विचार-निरूपण अपनी वाणी एवं काव्य ग्रन्थों मे किया है। उन्होंने जीव और ब्रह्म में अंश- 
अंशी अद्वेत सम्बन्ध का विशद विवेचन विभिन्न प्रतीक उदाहरणों द्वारा किया है। 'अद्देद-दर्शन 
के अनुसार जीव, ब्रह्म से तभी तक भिन्न हैं जब तक माया का स्वरूप विद्यमान है। माया के 
. दृट्ते ही जीव और ब्रह्म की एकता सम्भव है'।* स्वामी जी ने बतलाया है कि शरीर माया का 
आवरण हूं, इस आवरण के हटते ही' जीव और ब्रह्म अभेद हो जाते हैं। यह आवरण ज्ञान के 
प्रकाश से निरावरण में परिवर्तित होता है। जीव, रामरसायण का प्रेम[वंक पानकर ज्ञान के 
आलोक से आलोकित हो नित्य निरञम्जन राम से जा मिलता हैं--- 


“राम रसायण अजब सार का सार रे। 
पीया प्रेम उपाय गया जग पार रे। 
लित्य निरंजन राम मिल्‍या जाइ दास है। 
परिहां रामचरण निज ज्ञान भयो परकाश है। 
माया ह 
“माया, ब्रह्म की शक्ति के रूप में है। ब्रह्म में वह उसी रूप में समाई हुई है जिस 
प्रकार अग्नि में उसकी दाहिका शक्ति। इसके दो भेद हैं---एक' विद्या तथा दूसरा अविद्या। 
सृष्टि का निर्माण, उसकी स्थिति तथा अन्ततोगत्वा उसका प्रूय' के रूप में अवसान' भाया के 
विद्या रूप का कार्य है। माया का अविद्यात्मक रूप हीः नियति का चक्र माना गया है। यह 
दुःख-रूपा होती है। 
डॉक्टर प्रेमनारायण शुक्ल ने उपर्युक्त पंवितयों में संक्षेप में माया एवं उसके दोनों 
रूपों की चर्चा की है। सन्‍्त-साहित्य में माया का वर्णन खूब हुआ है। इस सन्दर्भ मैं डॉक्टर 
शुक्ल की निम्नलिखित पंक्तियाँ भी ध्यान देने योग्य हैं। संतों ने माया कि अविद्यात्मक रूप 
की ही विशेष चर्चा की है। उनका यह विश्वास.है कि बरह्मोपासना में सबसे बड़ी बाधा माया की 
ही है। इसलिए वे इसे नाग, नागिन, डाइन, ठगिनी, नठनी, छुरी आदि अनेक रूपों में कहीं 
तो प्रतीकात्मक दैली' में और कहीं रूपक' योजना द्वारा वर्णन करते हैं। 


१. डॉ० प्रेमनारायण शुक्ल : संत' साहित्य, पूृ० १०४। 
२ आ० बा०, पृ० ५ु४०।॥ 

३, डॉ० प्रेमनारायण शुक्र : संत साहित्य, पृू० ११२॥ 
४. वहीं, पू० ११४। 

डे 


२५८ ध्यामी रामचरण : जीवनी एवं कृंतियों का भध्यवन 


स्वामी रामचरण ने भी अपने विज्ञाल वाणी साहित्य एवं ग्रन्थों में माया का वर्णन 
खूब किया हैं। 'साखी माया को अंग में उन्होंने माया को विभिन्न प्रतीकों एवं रूपकों द्वारा 
स्पष्ट किया है। माया की मबुरता के सामने हरि का नाम! खारा रूगता है।' माया 
पापिनी अपनी उत्पन्नि को स्वयं खा जाती हैं। पहले सेवा द्वारा पोषण करती है, बाद में सभी 
को मष्ट कर देती है-..- 


अजणि जमि खा पापणी, दया न उपज तास । 
पहले सेवे घोखदे, पीछे करे सकल को नास॥' 


इस अर्थ में वह नागिनी भी है।वामिन जन्म देकर अपने बच्चों को ही खा जाती 
है। कोई एकाधथ बच्चा बच निकलता हैं, बेसे ही भाया भी अपने पुत्रों को चुन-चुनकर खा 
लेती हैं, उससे बचने वाला कोई अवधूत' ही होता है जो राम का मजन करता है--- 


“माया काली तागणी, चुणि चुणि खाया पुत। 
रामचरण भज राम कं, उबरया कोइ अवधूत। 


भोर बह मत की बेरिन' भी है-.- 


“माया बेरणि भक्ति की, ज़्यूं त्यूं घाले घाव। 
रामचरण खाउ खाउ कर, कोइ संत चुकावे वाव 


घह माया कर्त्ता की सृष्टि है, बड़ी बला है, डाकणी' भी है--- 


“रामचरण कर्ता करी, साया बड़ी बलाय। 
छल घल कर संसार कूं, झकणि खाया जाय।! 


कुण्डल्या माया को अंग' में कवि राम और राम की भाया' को रवि और 
उसकी छात्रा सदृश् देखता हैं। भक्त के सम्मुख राम हैं तो पीछे साया--- 


“माया सेरे राम की ज्यूं रदि की छाया होय। 
सेबक समन्मुख राम रवि, तो पोछे छागे सोग। 





१- अ०9 बा०; पु० प४। माया तो मीठी छगै खारा हरि का नाम। 
२- वही, पृ० ५४१ 

३. बही, प्‌ृ० ५४। 

४. वही । 

५. वही; पृ० ५५॥ 


स्वामी शभचरण : जिला रअर!) कटे २१५९६ 


वीछे लागे सोय, फिरया सूं भागे नहत्ते। 
ये प्रत्यम दृष्टान्त, सबन कू प्रमट भश्तेए 


8 


माया और भवत का हरि से दासी और दास का सम्बन्ध है। चव्चक माया हरि की 
शसी है और हरिजन' हरि के दास हैं-- 


“बाया हरिदास चपल, हरिजन हरि के दास। 
जे भाया चित्त शहुंटे तो दास धर्म को नाता! 


बस्तुत: माया झूठी है. कित्तु सत्यपुरुष की रचना होने के कारण सच्ची-सीं रूगती है--- 


वाया झूठी राम को साथी सी दर्शाय। 
रचना साचथा पुरुष को ताते लखी ने जाय। 
ताते लखों न जाय उपजतो हे बधावे। 
बिनसत उपजे शोक भींड कर शीद्य धुणाव। 
रामचरण भज राम कूं तज सब आन उपाय। 
साया झठों रास को साथी सो दर्लाव।' 


बाया और जीव कमशः कमल और मधुकर के समान हैं--- 


“साधा कमल स्वरुप जीव मधुकर सब्र झूले। 
विधिया रस मोहोत होय निज घर कं भूले। 
ऋयार पहर गए बीति प्रीति सूं नहीं अघाने। 
उंडि न सके मति हीण मांहि मरि करे खिसाने। 


संसार और माया क्रमशः माखी' और मीठे गुड़' के सवृश्ष हैं-- 


अाया यो संसार मिष्ठ गड़माया चोही। 
कली लिपटे पग पांसख जाखि रसना रस समोठी। 
अंतर आशा स्थाद परे नर तनु को हांनो। 
माया धर ने साथ जोच जब करें पवानों। 


४७७७७आाता ८ धाआआाक अं सका 


१. अआ० बा०; १० १७५। 
२- बही। 

३- घही। 

४. वही, पृ« १२६। 


२६० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


माथों धूंणे कर धर्से सुलंझण नहीं बसाया 
रामचरण संग शोक ले चले भोग छिटकाय।* 


माया; राभ और साधु का सम्बन्ध कवि कांदों (कीचड़), जल और मछली के रूपक 
से स्पष्ट करता हैं--- 


माया कांदो रामजलरू साथ मीन समान। 
काद जन राचे नहीं, जले बिछड़त तजे पराणा।”'* 


माया ने सर्वे संसार का भक्षण कर लिया, उससे बचकर कोई नहीं भाग सका। यदि 
कोई बचा तो वह सन्त ही बचा राम के चरणों में रूवलीन' होकर--- 


“माया खायो जगत सब, सक्‍यो न कोई भाग। 
उबर॒या कोई संत जन, रामचरण लिव छाग।”* 


कवि की दृष्टि में माया-काया में कोई भेद नहीं, अतः हरि इन दोनों के साधकों से 
दूर है। भरपूर (राम) का दर्शन तभी होगा जब इन दोनों को छोड़ दिया जाय--. 


“माया काया एक है, इन साथंव हरि दूर। 
रामचरण दोन्‍्यू तजे, तब दर्श भरपुर।'* 


माया ने सभी के गले में फंदा डालकर पकड़ रखा है। सभी माया की उपज हैं चाहे 
वो बह्मा हों, विष्णु हों या महेश हों। केवल एंक ब्रह्मय' ही अजन्मा है 


“माया पकड़ो जगत सब, डारि गला में पासि। 
माया तजि हरि क्‌ं भजज, वां संतां की दासि। 
साया को पंदासि सब, एक ब्रह्म नांपद। 
ब्रह्मा विष्ण महेश लग, माया कीया कौद।” 


स्वामी जी ने भाया को ब्रह्म की जोरू या स्त्री तथा सकल सपष्टि की माता कहा 
अर्थात्‌ यह सम्पूर्ण जगतू मायाजात है। जो व्यक्ति ब्रह्म] की जोरू को अपनी कहता है, वह यभ- 
पुरी जाता हैं। फिर माया तो जननी है, अतः जो जननी को नारी रूप में देखता हु 
अवश्य खराब होता है। जनवी को स्त्री समझने के पाप का परिणाम चौरासी की मार है--- 


रै- अ० वा०, पृ० १२६ ! 
२- बही, पृ० ५४। 

३- बही। 

४. वही। 

५. बही। 


स्वामी रामचरण : विचारधारा । १६१ 


“्राथा नारी -ब्रह्म की, मात करे प्रतिपाल। 
रामचरण मेरी कहे, सो हिरामखोर बेह्ाल। 
माया जोरू ब्रह्म की, सकल सुष्टि को साथ। 
रामचरण अपणी कहे, सोही जमपुर जाय। 
»< ८ >< 
जननी क्‌ नारी गिणे, सो नर होसो ख्वार। 
रामचरण ई पाप सूं, चोराशी की भार। 


काबि की दृष्टि में पिता, माता, पुंत्र, स्त्री, धन-वाम, बन्थु, परिवार, जाति आदि सभी 
माया या माया रूप हैं।' जहाँ तक दृष्टि जाती है, सब माया का रूप ही दीखता है। चाहे 
नरपति हो या सुरपति, जिससे भेंट हो गयी उसे ही ग्रस लेती हैं--- 


“जता आधे दृष्टि में, सब माया का रूप। 
यासूं मिल्या स ग्रासिया, कहा सुरपति कहा भूष। 


कभी पीव' को विस्मृतकर माया के पीछे दौड़ने वाके जीव पर ही उसे झूंझलछाहट होती है--- 


अआ्राया बिचारी क्‍या कर, बड़ा हरामी जोव। 
जहाँ तहाँ हेरत फ़िरे, याद करें नहिं पीव।”£ 


'ऋवित माया को अंग' में स्वामी रामचरण माया को वह शिक्षारणि'ं (शिकारिन) 
कहते हैं जो योगियों पर डोरे डालती हैं, जो तपस्वी जदों का बल तोड़ देती है, यतियों का 'सत्त' 
डिगा देती है, संन्‍्यासी को पाप लगा देती' हैं, दर्वशों को रुड़कर ब्राह्मणों से बेगार कराती है--- 


“साया करि किलकार अहेड़ं चढ़ी शिकारणि। 
भोगी दिया गुड़ाय, जाल जोग्यां पर डारणि। 
तपस्यां का बल तोड़ जत्यां का जत्त डियाया। 
जंगस लीन्‍हा जीति, सनन्‍्यासी पाप लगाया। 
दर्वेशां कूं द्मल्था, विप्र पकड़ बेयार। 
रामचरण एतां शिरे संतां की परणिहार।' 





». अ० वा, पूृ० ५५। 
२- भाया पिता मात सुत दारा, बन धास बल्थु परिवारा। 
माया रूप जाति कुलबंध, ता संग राम भूछि जन्‍्या वर अंब --बही, पृ० ५५। 
ई- वहीं, पु० पुडढ। 
४. वही) 
५. बही, पू० ६१२७। 


२१६२ साली रॉमचरण : जीवमी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वाभी जी के शब्दों में माया मोहक शक्ति रखने बाली है-.- 


माया हरि की भोहिणो जों मोहा सब संसार! 
पदक पछाइया भागता भक्ता किहा खवारा! 


वह राजा राणा, रुक, बादशाह सभी को मोह छेती है, पर मोहासक्त जन तप्त कभी 
नहीं होते प्रत्युत आजा में पड़े यूग-युगों तक रोया करते हैं 


“राजा राणा रंक पातिशा सबही भोहै। 
तिरपत भये न कोय आशधरि जुग जग रोये।'* 


अपनों विलास' के सोछहवें प्रकरण में स्वामी जी माया 'डाकिणि' के दो रूप वाम- 
दाम” बतलाते हैं। इन्हीं दो छपों में माया अनेक छोमों की फजीहत कर ज्रको' है। माया 
बचने का अजीत' बोद रामभजन है--- 


“ डाकिणि सूं डरता रहो मति कोइ रहो नच्तीत। 
बाम दास दोय रूप धरि ई केता कौया फजीत। 
केता किया फजीत प्रीति करि अति भर्माया। 
उत्पा मु चेते नांहि मार के. गद मिलाया। 
रामबरण भज राम कूं या निर्भध ओट अजोत। 
डाकिणि सूं डरता रहो मति कोइ रहो नजोत।”” 


अमृत उपदेश के नव प्रकाश में कवि माया लोक में हर्ष एवं शोक के अनेक थोक 

एवं भीड़ देखता है। तन-मन मे अनस्थिर माया स्वयं उत्पन्न करके उसे ही खरा लेती है, 

पसार का आक्ृष्ट करती हैं, नाच नचादी है, अति अमित करती है, फिर भी हाथ नहीं आती। 
झूठ बोलने की प्रेरणा है और राम के विस्मरण की भी-... 


माया छोक हुई अर शोक नाना थोक बहु भीरं। 
जत्प उपाय आपहि खा, जग परचारदई दे घीरं। 
नात्र भचाज अति भरमावे, हाथ व आबे सह पोरं। 
सम भुलाबे झूठ बराबे, तन मत साया ना थीरं।”* 





२- जअे० वा०, पू ० ५९१। 
२ बही,पृ० १२७। 
३- नही, १० २८९॥ 
४. बही, पू० ४७५। 


स्वामी समचरण : विचारधारा २६१३ 


'जिज्ञास बोच' के तेरहवें प्रकरण में माया रचना' ज्ीषक के अन्तर्गत स्वामी जी 
ने माया की रचना का कारण तीन गुणों को माना है। माया की तअयगुण--शक्ति द्वारा 
सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड का निर्माण हुआ हैं। उसमें चेतन-अंद' के रूप में हरि वैसे ही व्याप्त हैं 
जैसे दूध में घी--- 


“माया रचना तय गुण सांही सब अहमंड बनाये। 
चेतन अंश आप हरि व्यापक ज्यूं घत दध. समाये।! 


इसी' सब्दर्भ में कवि माया को बाजी कहता हैं। वस्तुत: माया उस बाजीगर”? की 
बाजी है--- उपज खरे रहे थिर नांही ये बाजीगर की बाजी'। इस बाजी का बहुत विस्तार 
हैं। इसका कोई पार नहीं पा सकता, अतः विवेकपूर्ण बाजी के कर्तार को ही सम्हालने की 
भावश्यकता पर कवि बल देता है! भाया और ब्रह्म का सम्बन्ध और स्पष्ट करने के छिग्े 
स्वामी जी ने वृक्ष एवं उसकी डालों और पत्तों के सम्बन्ध का दृष्ट्रत्त लिया है--- 


“पार नहीं बाजी तम बाजी बहू बविस्तार। 
तातें समझ सम्हालिये बाजों को कर्तार। 
बाजी को कर्तार सकल बाजी ता मांही। 
ज्यूं डारपात उपडार वृक्ष से न्यारी नांही। 
रामचरण भज राम कू सबही को आधार। 
पार नहीं बाजी तथूं बाजी बहु विस्तार।'* 


यहीं कवि को माया की' सबलता का भी आभास होता है। माया बड़ी' प्रबू है, 
किसी को भी उसे निर्बछ नहीं समझना चाहिए। संसार-दह से पार होते को बापस करके दह 
में घेर देती हैं। इतना ही नहीं, बहु सभी को गदेन पकड़कर दबाती है और योगी-यती, 
ऋषि-तपस्वी किसी को उबरने नहीं देती। जो उबरता है वह नाम के प्रताप से ही--- 


“रामचरण माया सबद कोइ निबरक जांणज्यों चांहि। 
पार पहुंता फेरि के घेरि देवे वह सांहि। 
. घेरि देबे दहु मांहि पर्दनों पकड़ि दबाचे। 
ऋषि तपसी जति जोगि दव्यां महि उकसथ पाने। 
जे उबरे नाम प्रताप से रहै चरण लिपटांहि। 
रामचरण माया सबल कोइ मिबलझः जांणज्यों मांहि।'* 





१. आअ७ वा०; प्‌ृ० ५८९। 
२. बही। 
३. बह्ी। 


२६४ स्वामी 'रामचरणं : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययम 


विश्वास बोच' के नवें प्रकरण में कवि माया गति की चर्चा करता है। राम की 
अद्भुत माया का दिनभर तीन लोक, चौदह भुवनों में है। माया-माया सभी कहते हैं पर भागा 
का रहस्य कोई नहीं जान पाता है। जहाँ तक मन-वाणी है, सब मायामय है सृक्ष्म-स्थूल सभी 
माया के निर्माण हैं। त्रिगुणात्मिका माया के अनन्त नाटक एवं भिन्न-भिन्न छलछन्द हैं। राभजी 
की माया अद्भुत लीलाकारिणी है--- 


. भ्राया साया कहें पण, माया को न भेद हाथ, 
साथ . छागा फ्िरि सारा मरम ने पाय है। 
मन वाणी जाय जहाँ तहाँ हूं स्वरूप माया, 
सुखिम सथूल पुनि जेती बणी काया है। 
नाटक अनन्त छलछंद भाँति भाँतिन के, 
त्रिएण किरत बपु चोबीसूं धराया है! 
राम ही चरण याकी कहाँ लो बणाय कहें। 
लोला अद्भुत यह राम जो की माया है। 

भ< ८ 3५ 
“अवूभुत माया राम को ऊँच नीच विस्तार। 
तीन लोक चवदा भवन एक राम आधार 


विध्न-विपत्तियों की खान जहाँ है वहीं माया का- घर है-- 
“विध्म बिपति की सन स' साया धाम है। 
माया, गणिका रूप है। यह सज्जनों को छड़ाती है। इससे दूर रहकर राम-भजन 
करना ही श्रेयस्कर है--- 
'यासूं रहिये दूर राम कू भज्जना। 


परिहां माया गणिका रूप लड़ावे सज्जना। 


विश्वाम बोध' के दशम विश्वाम में कवि माया की दो रीतियों की चर्चा करता है, इसका 
रहस्य कोई विरला ही' जान पाता है। भक्तों की फ़्जीहेत करना और जगत की शोसा के 
रूप में दीख पड़ना ही ये दोनों रीतियाँ हैं--- । 





<- अ० वा०, पू० ७००-१। 
र्‌- बही, पू० ७०१॥। 

३- वही। 

४. बही। 


स्वासों रामचरण : विचारधारा २६५ 


“माया की दोह रीति भद कोइ बिरला पावे। 
भकक्‍ता करें फजीत जगत की शोभ दिखावे।' 


रामरसायण बोध के चतुर्थ प्रकरण में माया का वर्णन माया रंग' शीर्षक के अन्तर्गत 
किया गया है। स्वामी रामचरण ने माया को अनन्तराज्भिनी कहा है जिसका पार पाना किसी 
के लिये भी मुश्किल है। यह अनन्त रंगोंवाली अनेक छल-छन्‍्द दिखाकर मार डालती हैं और 
जीव ऐसा है कि उसी माया के रस-रंग में सदेव भूला रहता हैं। वह कभी आता है, कभी 
जाता है और कभी अधबीच' में ही झूलता रहता है। 


“माया के रंग अनस्त प्यारे, ताको पार कहो कुंण पाय है जी। 
छल छंद अनेक विलय मार, रसरंग सें जोव भुलाय है जी। 
कहुँ आय रहे कहुंँ जाय रहे, अधबीच में बहुत झुलाय है जी। 
जन रामचरण्ण बे जन्न सही, माय! देखि न चित्त चलाय है जी।'*' 


बहुरूपिणी माया का एक रूप झूपदास (रुपया) का भी हैं जिसके द्वारा यह माया 
सर्वे संसार को मोल लेती है; पर साधुजन इससे अलिप्त' रहते हैं, उस पर मुग्ध नहीं होते--- 


“झूपदास के रूप में, भोहे सब संसार। 
साधूजन भोहे नहीं, मोहे तो होई ख्वार।”' 


स्वामी रामचरण ने माया का बड़ा विशद वर्णन किया हैं। अपनी वाणी और अपने 
ग्रन्थों में माया को उन्होंने खूब समझा हैं. और विस्तृत समीक्षा भी की है। दृष्टान्त-सागर' 
जैसे कूटग्रंथ' में भी मत-माया सम्बन्ध और माया के दास मन” को लेकर प्रतीकात्मक शैली 
में माया का विवेचन उन्होंने किया है। इस मायात्मक संसार में हरिजन ही ऐसे हैं जो माया 
के विपरीत पथ पर चल, मनोक्रामनाओं को जीतकर “निरञ्जन राम” का भजन करते हैं-- 


“हरि संग चाले हरिजना, मर्ना मनोरथ जोत। 
भज निरंजण राम कूं, सज साया विपरीत 
जगत 
जगतू सम्बधी विचार के सन्दर्भ में श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” के लेखकों की निम्नलिखित 
पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य' हैं-- 


२६६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“अद्वत के अनुसार यह सारा संसार मिथ्या है, यह माया का परिणाम है और ब्रह्म का 
विवत्ते हैं। संसार मृगमरीचिका है।' 


स्वामी रामचरण ने अपने विभिन्न ग्रन्थों में जगत्‌ की अस्थिरता, नश्वरता आदि का 
वर्णन किया है। ग्रन्थ अणभोविलास' के नवें प्रकरण में वे संसार को शीतकोट' और 
'मरीचो नौर (मृगजल) कहते हैं। संसार मरीची नीर (मृगतृष्णा नीर या मरुमरीचिका 
आदि) के समान मिथ्या है, यह कल्पना विभिन्न कवियों ने की है पर संसार की अस्थिरता, 
मिथ्यात्व आदि के लिये शीतकोट' का प्रतीक स्वामी रामचरण की अभिनव कल्पना है। 
शीतकोट को सीकोट' भी कहा जाता है। श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के लेखकों ने इस शीतकोट 
को स्पष्ट करते हुए लिखा है-- 

_मरुभूमि में ग्रीष्म के दिनों में तो सूर्थ की किरणों से पानी की श्रान्ति होती है, उसे 
मृगतुप्णा, मरुमरीचिका आदि कहते हैं, उसी प्रकार सर्दी के दिनों में सूर्योदय के कुछ पहले 
पश्चिम दिशा में कोट कंगूरे' बुज॑ आदि से युक्त नगर-सा दिखायी देता है; देखनेवाला 
अमित हो जाता है, थोड़ी देर बाद सूर्य के प्रकाश के साथ वह न जाने कहाँ उड़कर गायब 
हो जाता हैं, उसे (शीतकाल) से बना हुआ कोट-किला-कहते हैं; यही शीतकोट है। 
दार्शनिकों को संसार के मिथ्यात्व प्रदर्शन के लिये ये दो उदाहरण मरुभूमि से मिले हैं। 
शीतकोट ही गंधर्वंनगर है।”* 


इसी शीतकोट और मरीची नीर-सदृश अस्थिर और असार है यह संसार। स्वामी 
जी के शब्दों में यह वर्णन बड़ा ही मामिक है--.-- 


“शीतकोट संसार अथिर सब बीर रे। 
साया छक सुखराज  भरीची नीर रे। 
भन मृगगा! सत जान प्यास धर दौरि है। 
परिहां देखतः जाय बिलाय रहे शिरफोर है। 
शीतकोट को ओट पोट पाला तणी। 
ज्यूं सृगतृष्णा नीर सीर दरिया घणी। 
ऐसे यो संसार अथिर है नौर रे। 
परिहां रामचरण भजि राम निर्भय सुख थीर रे।”* 





१. केवलराम स्वामी तथा अन्य--श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ९७। 
२. वही फुटनोट, पृ० ९७-९८ । 
३. अ० वा० पृ० २५० । 
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स्वामी जी संसार को मत की कल्पता से अधिक नहीं समझते। मन कल्पित संसार' 
से यारी” न करने एवं उसे ज्ञानदुष्टि' से देखने की राय देते हैं, क्योंकि यह सम्पूर्ण सृजन 
म्िथ्या है, सच्चा केवल सर्जेक है--- 


“सन कल्पित संसार सूं, सति बाँधे यारी। 


तु अलिप्ति होय राम भजि, ज्यूं जय जय होथ थारी।” 
>< 5 >८ 


“ज्ञान दृष्टि कर देखिये, सन कफल्पित संसार। 
सिरज्या सो सब झूठ है, साचा सि्रिजणहार।[ 


स्वामी रामचरण की दृष्टि में संसार अँधेरा बाग है| जिसके बहुरंगी फूल-फलों के लिये 
मन भ्रमर हों जाता हैं-- 
“जगत अंधेरो बाग है, विविध फूलफल रंग। 
रामचरण मन भँवर होय, जहाँ किया परसंग।| 


यह संसार मोह बधिक की जाली” (जाल) है जिसमें जीव-म्‌ग फंसा हुआ है। इंस जाल 
के फन्‍्दों को राम जी के अलावा अन्य कोई नहीं काट सकता--- 


“मोह बिधक जाली जगत, में मृग पड़या तामांहि। 
फंद काटण कूं राम जी, तुम बिन दूजा नांहि। 


0 8. 


बाग, वृक्ष और बागवान के प्रतीक द्वारा स्वामी जी ने जगत्‌, जीव और ब्रह्म का सम्बन्ध 
स्पष्ट किया हैं-- 
“सृष्टि बाग बुछ जीव सब बायवान करतार 
'अणमों विछास' के तीसरे प्रकरण में कवि संसार को रात का अँधेरा और 'नरतन' 
को अल्पसी चाँदणी” कहता हैं-- 
“राप्त ही चरण जग रेंण अंधियार है। 
चदांणी, अल्पसी क्यूं. ठियायो।”' 





१. आअ० वा०, पू० २५० | 


२६८ स्थामी रामबरण : जीवनो एवं कृतियों का अध्ययन 


विश्वास बोध के आठवें प्रकरण में जगत' भक्त परख' शीक के अन्तर्गत स्वामी' 
रामचरण भक्ति और जगत्‌ की अपनी व्याख्या प्रस्तुत करते हैं। भक्ति का अर्थ भयगत' और 
जगत्‌ का अर्थ जयगत' उन्होंने किया है-- 


“भ्रक्ति किया भेगत्त होइ अरु भक्‍ता भे नहि सोय। 
जगत कह्या। जयगत भया लछ जिमि बायक होय।”' 


समता निवास' के पञ्चम प्रकरण में स्वामी जी जगत्‌ के प्रति भकक्‍त या वैरागी को सचेत 
करते हैं। जगत्‌ के प्रभाव में आकर भक्त वैसे ही नष्ट होता हैं जैसे खटाई के सम्पके से दूध 
फट जाता है-- 


“जगत उजाड़े भक्त कं, ज्यूं कांजी फाड़ दूध। 
भाँति भाँति फुसलाय के, करि दे ताहि अबुद्धा' 


बरागी को कभी संसार का विश्वास नहीं करना जाहिए, क्‍योंकि संसार बैरागी का 
बन्रु होता है। शत्रु के घर में रहनेवाला लापरवाह होते ही उसका परिणाम भुगत छेता है वैसे 
ही संसार में वास करनेवाला बेरागी गाफिल होते ही विनष्ट हो जाता है। संसार उस पर 
तनिक भी दया नहीं करता--- 


“जे बेरायों संसार को कोह सति कीजो विश्वास) 
ज्यूं बरी बाड़े बास करि गाफिल रहां विनास। 
गाफिल रहां बिनास दात्रु नहिं दया बिचारे। 
दे स्वास्थ स्वाद दिनाव ज्ञान बेरागर मारे। 
रामचरण भजराम कूं जय. सूं रहो उदास। 
जे बेरागी संसार को कोइ मति कीजो विद्वास।* 


स्वामी रामचरण संसार या संसारी से पलायन नहीं करते, प्रत्यूत्‌ वेराष्य में बाथा 
होने के कारण उससे प्रेम न करने की बात कहते हैं--- 


संसारयां की प्रीति सूं, बिगड़ि जाय बेराग। 
जत सत सुमरण नां रहे, बे सवादां राग।' 





१. अ० वा०, पृ० ६९४। 
२. वही, पृ० ८९४। 

३ बही। 

४. बही। 
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स्वामी जी' ने जगतू या संसार सम्बन्धी अपनी धारणा से सभी को अवगत कराया है। 
इस विशाल ग्रन्थ में अनेक स्थलों पर विभिन्न प्रतीकों द्वारा संसार या जगत्‌ को स्पष्ट किया है। 
साथ ही, संसार से उदास होकर वैराग्य-जीवन को' भर्यादित रखने का उपदेश भी दिया है। 
स्वामी रामचरण ने अपने योवत के प्रवेशद्वार पर संसारी जीवन के अनुभव के कड़वे-मीठे घूंटों 
का स्वाद लिया था, अतः वैरागी होने पर उन्होंने मन कल्पित संसार के प्रति प्रीति न 
करने का सुझाव दिया है। संसार से विरक्त होकर पुनः संसार की ओर उन्मुख होना, कवि की 
दृष्टि में उचित नहीं-- 


“घरवासी घर में रहे, बनवासी बन मांहि। 
घर त्याग बेराग ले, तो पर घर बसिये नांहि।”' 


सन 


भारतीय साधना में मन का महत्त्वपृर्ण स्थान है। डॉ० प्रेमनारायण शुक्ल लिखते 
हैं कि इसकी गति बड़ी ही तीत्र और सबंत्र हैं। यह कभी अहं तत्त्व के पास रहता है और 
कभी तद्भिन्न जगत्‌ में फेंसकर दूर हो जाता है। वसन्‍्त की शोभा, ग्रीप्म का उत्ताप, पावस की 
फुहार, शरद्‌ की चाँदनी, हेमनत का शीत और शिशिर का पाला यदि किसी के लिये है तो इसी 
मन के लिये। प्रकृति का समस्त वैभव, उसका समस्त प्रेयस्‌ स्वरूप व्यर्थ हुआ होता यदि उसका 
उपभोक्ता मानव-मन ने होता” हिन्दी संत-साहित्य में मत की पर्याप्त चर्चा हुईं है। प्रायः 
सभी सन्‍्तों ने मन पर सीधी दुष्टि डाली है। कबीर कभी मन को जीव को नचाने वाला बाजी- 
गर कहते हैं तो कभी उसे खुदा का कहर' बताते हैं।* प्राय: सभी सच्तों ने मत की चबू्चलता, 
सांसारिकता के प्रति उसकी आसक्ति' और उसकी अनियंत्रित स्थिति का वर्णन किया है। 
इतना ही नहीं, उसे विषय-वासना से विमुख कर ईश्वरोन्मूख करने का उपदेश भी सन्‍्तों की वाणी 
का विषय है। 

स्वामी रामबरण से मन को अंग तथा विभिन्न ग्रन्थों में सन सम्बन्धी विवेचना की 
हैं। साखी मन को अंग' में स्वामी जी मन को वह मस्करा' कहते हैं जो कभी नियन्त्रण नही 
स्वीकारता, वह राम नाम में लीन न होकर विकारों मे रमता है--- 


२७० स्वासी रामचरण : जोवनोी एवं कृतियों का अध्ययन 


“रामचरण मन मसस्‍्करा, कदे न आधे हाथ। 
रामनाम लागे नहीं, रसे विकारा साथ।' 


मत अनन्त रूपोंवाल्ा है जिससे कवि सजग रहने एवं शब्द' में 'थिर' होने का 
सन्देश देता है। कवि को आशंका है कि मन के अनन्त रूपों मे जीव कही भ्रमित न हो जाये--- 


“मन का रूप अनंत है, तु मति बहुके बीर। 
सबही हर्षा छॉड़िके, होय शब्द में थीर।* 


कांड 


मन भाया में वैसे ही रमा हुआ है जैसे दूध में घी। मन को माया से विरत करने के 
लिये कवि कसणी' की आवश्यकता अनुभव करता है--- 


“मन माया में रमि रह्मा, जेसे खीर घिरत्त। 
रामचरण कसणी बिना, होता नहीं निरत्त। 


यह मत अनन्त छहरों वाला हैं मानों समुद्र हैँ भक्तजन इसे नियन्त्रित कर छेते हैं 
ओर अज्ञानी उन्हीं लहरों में बह जाता है। 
“सन के लहरि अनन्त है, सायर के समांन। 
रामचरण जन बस करे, बह्मा जाय अज्ञान।* 
वायु वेग के सदृश इस मन का वेग है जिसमें संसार उड़ा फिरता है, किन्तु भक्तजन 
स्थिर रहते हैं--- 
मत का वेग उतावला, वायु बेग साधार। 
रामचरण जन थिर रहे, उड़या फिरे संसार।”' 
यह पापी सन बच्चन लगाता है, गुरु निर्बन्ध करता है। मन के मत से चलतेवाला डूब 
जाता हूँ, उसे गुरुपद' की प्राप्ति नहीं होती-- 


“मलवों पापी बन्ध लगावे, गुरु निर्बन्ध बतावे। 
मन के सते चल्या सो बड़ा, गुरुषद नहीं समावे।”' 





९. अ० वा०, पृ० ४८। 
२« वही। 
३. वही। 
४. वही। 
५. वही। 


६. वही। 
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इसलिए इस मन का विश्वास नहीं करना चाहिए। कवि तो यहाँ तक कह जाता! 
कि जब तक दरीर में साँस है, मन अविश्वास के योग्य है। 


“घन विश्वास न कीजिये, जब लग तन में स्वास। 
रामचरण मृतक जीवे, गाफिल रहे न दास। 
रामचरण ई मन्न को, ना करिये इतबार। 
चढ़ता बहुतु साधन चढ़े, पड़तां लगे न बार।”' 


कुण्डल्या मन को अंग' में कवि माया के रंग में रँगे मन को सिन्धु की तरज्भः सदृश 
बतलाता है। स्वप्न में मी यह मन अचञ्चल नहीं होता, प्रत्यूत्‌ घर-घर डोलता फिरता है। यह 
कपट की गाँठः रखता है और कभी सत्य. वही बोलता, राम को अंगीकार नहीं करता, ऐसा है 
यह भोंदू मन-- 


“मन भोंदू भरमत रहे, जेसे सिन्ध तरंग। 
रामनाम राचे नहीं, रचि माया के रंग। 
रचि साया के रंग स्वप्न में घर घर डोले। 
रखे कपठ की गॉँठ साच कबहें नहिं बोल। 
अ्श पढे होय' राम सूं, सेलत नांही अंग। 
मन भोंदू भरमत रहे, जसे सिधु तरंग।”' 


सुख विछास' के तीसरे प्रकरण में स्वामी जी मन से' सदैव सचेत रहने की बात 
कहते हुए मन' को भक्ति का भेदन' करने वाला पश्‌ बतलाते हैं--- 


“ए सन पशु समान है भेले भक्ति खेत। 
रामचरण तातें रहो या मन सूं सदा सुचेत।* 


'जिज्ञास बोध' के एकादश प्रकरण में स्वामी जी मन को शत्रु घोषित करते हैं--.. मन 
गत्रु म्देन करे जे जन शूराजांणि।* इसी सन्दर्भ में स्वामी जी मनदल” की कहल्पता करते हैं। 
मनदरू शीर्षक के अन्तर्गत! कवि ने मन को राजा, मोह को उसका मन्‍्त्री और मदन को' 
अधिकारी बतलाया है--- 





+डि 
के 


अ० वा०, ४८। 
* वही, पृ० १७३। 
४ वही, पू० ३४२। 
वही, पघपू० ५८०। 
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“मन' राजा मंत्री जु मोह मदन तणों अधिकार। 
जाकी सेना जांणिबो तोहि कहूं निरधार।”' 


इस राजा की सेना में कौतुक, स्वाद और श्यृंगार सभी हैं, जिनके मोह और मदन 

सरदार हैं। ये दोनों सरदार संसार को बाँवे हुए हैं। सन्‍्तजत, वीर सैनिक हैं जिन्होंने राम 
शब्द की तलवार से इनको जीत लिया है--- 

“कोतुक सरक सनेहता', घदरस स्वाद सिगार। 

नाना हरस हराम की, जांको मोह सदन सिरदार। 

जाकूं मोह मदत सिरदार जगत कं जेर किया है। 

संत सिषाई शूर जिनों ये जीत लिया है। 

राम शब्द समसेर बल तिनके भजन करार। 

कौतुक संरक सनेहुता! षटरस स्वाद सिगार।' 


इसीलिए स्वामी जी कहते हैं--- 
“अरि दल जीते श्रवारु समन दल जीते संत।''* 


विश्वास बोध' के दसवें प्रकरण में मत की गति का वर्णन करते हुए स्वामी जी ने 

मन को काया कस्बा के राजा चेतन का मन्‍्त्री कहा है। यह मन मन्त्री निरंकुश है, मनमानी 
करता है, राजा से डरता भी नहीं। केवल मावधान के वश में यह रहता है, गाफिल के वश में 
नहीं। 

सन मंत्री चेतन नरप काया कस्बा मांहि। 

सावधान सो बल्षि रखे गाफिल के वच्य नांहि। 

गाफिछ के वश नांहिं आपणा माया करिहै। 

चाले बारा बाद नरप के भय नें डरिहै। 

राखि सुचेती रामचरण मति गाफिल होइ जांहि। 

सन्‌ मंत्री चेतत नरप काया कस्बा सांहि। 


'विश्वाम बोध के द्वितीय विश्वाम मे कवि मन को तन घोड़ा के सवार के रूप में 
चित्रित करता है। जैसे सवार घोड़े को जिधर चाहता है ले जाता है, उसी प्रकार मन, तन को 
विभिन्न दिशाओं में दोड़ाता है-.- 





९३ अ० वा०, पृ० ५८०। 
२. वही। 
३ वही। 


४ वही, पूृ० 9०७ [| 
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#तन घोड़ा असवार मन, ज्यूं फरे ज्यूंही फिरन्त। 
जहाँ लग्न असवार को, जा दिशि दोड़ करन्ताँ! 


कवि मन की चठ्चलूता पर विचार करता हैं और अच्त में इस निप्कर्ष पर पहुँचता 
है कि तन को निएचल स्थिर करके रामताम का उच्चारण किया जाय--- 


“मन कू चंचल देखि के, अन्तर यह विचार। 


तन नहचल थिर राखि के, रसना राम उचारा' 


मन की छहर में वही बहते हैं जो राम का स्मरण नहीं करते--- 


“जे मन की लहर॒यां बहे जो सुमरे नाही राम। 


/ दे 


मनभंग-चितभंग 


समता निवास” के सप्तभ प्रकरण में स्वामी रामचरण मन ओर चित्त को क्रमशः 
मनोरथ' और चितवन' से सम्बन्धित करते हैं। चित्त चितवन से चंचछ और मन मनोरथ 
से संलग्न रहता है। ये दोनों वैराग्य के मार्ग में बड़े विध्त हैं--- 


“चित चंचल चितवन तें मन रहे मनोरथ लोन। 
ये बड़े विध्न बराग ने कोइ लखें साध परबीन। 
कोइ लख साध परबीन इनूं सृ तर्क उपाव। 
आन भरमना मान राम सूं. चित्त लगावे। 
रामचरण इ साधना होय सनोरथ खीन। 
चित चंचल चितवन ते सन रहे मनोरथ लीन 


भगवान्‌ के दर्शन के लिए मन और चित्त पर नियंत्रण अनिवाय॑ हैं। प्रतीक के सहारे 
कावि यहाँ कहदा है कि बदरी दर्शन! के लिये मनभंग और “चित॒भंग” के पर्वतीय अड्डों 
को पार करना पड़ेगा--- 
आडा बदरीनाथ के, मनभंग चितभंग दोय। 
जो कोइ ये पर्वत चढ़े, तो बदरी दर्शण होय।*' 
« आअ० बा०, पृु० ७८६। 
* बही। 
वही । 
. वही, पूृ० ९०५। 
५. वही। 
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कवि की दृष्टि में रामभजन' में दो मुकाम आते हैं-चित का चितवन' और मन 
का सवोरथ--ये दो ऊँचे पव॑त हैं।! इन्हें पार करना वितभंग, मनभंग है। मनभंग मुसकिल 
बाट' है, जिस पर आते-जाते अभिमान का खेद चढ़ता हैं--- 


“मन भंग मुसकिल बाट चढ़त असलाक अनेका। 
आवत जावत! खेद चढ़यो अभिमान विदेषा।* 


निजमन की कल्पना 


स्वामी राभचरण ने ग्रन्थ 'मनखण्डन' से मन से अलूग 'निजमन की कल्पना की है। 
सप्त धातु निर्मित शरीर-स्थान का राजा चेतन और प्रधान मसच्त्री सन है। इस मन के तीन 
योद्धा (सत, रज, तम) बड़े प्रबल हैं, इनमें से दो---रज, तम--समझाने पर भी नहीं मानते। 
मन के साथ पाँच प्यादे भी हैं। सभी अपना-अपनः भोग चाहते हैं और इस प्रकार काया नगरी 
का बोझ्न बढ़ता जाता हैं। तब चेतन राजा ने एक यूक्ति सोची और तदतुप्तार मनखण्डन के 
लिये निजमन का विस्तार किया--.. 


“तब नरपति इक मतो विचारयो। 
मन खण्डल निज सन विस्तारयों।* 


यह निजमन' चेतन राजा का गुप्तचर है, वह मन्त्री' मन की सब चोरी जानकर राजा 
से बतला देता हैं। यह निजमन राजा के हुजूर में सदेव रहता है--- 


“मन की चोरी तिज मन पावे। 
नरपति आगे सब गुदराव। 
नरपति को निज सदा हज्री। 
परक्ृति सन सुख बांधे ध्री। 


कवि मन को परक्ृति मन! कहकर निजमन' से उसे भिन्न व्यक्त करता है। निजमन 
परक्षति मना से कहता है कि मैं तो राजा का आदेश मानूंगा और तेरी चोरी पकडूँगा। 
तेरा भोग राजा के दुःख का कारण हैं, तेरे ही कारण राजा को बार-बार गर्म में आना पड़ता 





१. “यूं रामभजन कूं रामचरण, आडा कहिये सोय। 

चित चितवण मन मनोरथां, ये ऊँचा पर्वत दोय।” आअ० वा० पृ० ९०५ 
२- वही। 
३- वही, पु० ९८१। 


४. बही। 
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है। निजमन' मत के साथ सदेव रूगा रहता है और एक क्षण के लिये भी उसका सज्ूः 
नहीं छोड़ता--- 

“में तो हुकम राय को करि हें। 

तेरी चोरी कागद धरि हूँ। 

तेरे भोग राय दुख पावे। 

बार बार ग्रम मांही आधचे। 

>८ >< »< 

निजमन लागा सत्र को छार। 

संग, न हांडे एक ऊूगार।! 


निजमन आगे मन्त्री मच (परक्षति मत) से कहता है कि मेरे स्वामी ने मुझे, तुझे 
चोरी करते पकड़ने के लिये भेजा है। में तेरे पाँचों प्यादों को मार डालेंगा और रज तथा तम 
के दो टुकड़े कर डालगा। 
मभेरे घणी बिदा कियो मोहि। 
चोरी फरता पकड़. तोहि। 
तेरे पाँच पयादा साझू। 
रज तम दोय दक करि डारं। 


विषय-वासना मत का भोग हैं पर निजमन के लिये रोग है--- 
“विषय वसना सन का भोग। 
निजसन इनक जांणे रोग। 
भन माया की उत्पत्ति का कारण है जबकि निजमन दृढ़ वेराग्य को जन्म देता हैं--- 


मन यो माया के उपजावे। 


द% 
72४ 


निज़मन दृढ़ बवेराग उपावे। 


मिजमन जीव और ब्रह्म को एक करता है और मन की चब््बलता को नि३चकता में 
परिवत्तित करता हैं--- 





१. अ० वा०, पू० ९८१। 
२- बही। 
३- बही। 
४. बही। 
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“जीव ब्रह्म निज एको करे। 
चंचल सन नहचल में धरे।”! 


परक्ृति मरना विश्वास योग्य कदापि नहीं। इसके अनुसार चलने पर अनन्त योनियों 
में भरमना पड़ता है। ऐसे सन का खण्डन करने का स्वामी रामचरण उपदेश देते हैं। यह शिक्षा 
उन्हें सत्‌गुरु से मिली है। 
एस मन कूं खण्डो भाई। 
यह झोख सतगुर सूं पाई।”* 


निजमन द्वारा मन खण्डन तो हो जायगा पर मन का शुद्ध रूप ? स्वामी जो ने विश्वाम- 
बोध' के द्वितीय विश्वाम में आदर्श मद की कल्पना निम्नलिखित पंक्तियों में की है-..- 


“नीति रीति परतीति जीत मन सोय रे। 
रामभजन परताप कामना खोय रे। 


मन' को आदर्श रूप प्राप्त करने के लिए उससें परिवत्तन अपेक्षित होता है। यह्‌ 
परिवत्तंत सत्‌गुरु के उपदेश द्वारा संभव है--.. 


“रामचरण मन उलडिया, सतगुरु के उपदेस। 
विषय विकार सब छांड़ि के, निर्गुन किया भेस।”' 


कवित मन को अंग' में स्वामी जी भन से भाईचारा स्थापित करते हुए निम्न- 
लिखित सीख देते हैं--. 


' रे मन सेरी सीख सान हिरद धरि भाई। 
इच्यां केरा भोग भोगियाँ गांहि भलाई। 
समझि सेण सुजांण राम रटि अमृत पीजे। 
जन्म-मरण सिट जाय ब्रह्म मिल जुगजुग जीजे। 
रामभचरण ऐसी कियां नरतन्‌ छागे ठौर। 
अब के अवसर चूकियो तो म्रख मति को जोर।”'* 


मे लक शी अली बिल 
१. अ० वा०, पृ० ९८१। 
२- “जो परकृति मत के चले सुभाय--तो अनन्त जूणि में गोता खाय।” 
३. वही पृ० ९८२ 
४. वही, पृ० ७८६। 
५. वही, पृ० ४८। 
६- वही, पृ० ११९। 
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स्वामी रामचरण ने मत की बड़ी विशद चर्चा अपने साहित्य में की है। निष्कर्षत: 
वे मत को अनन्त रूप, मायालिप्त, वायुवेग सदृश तीबगति, सागर की लहरों सदुश चव्चल, 
स्वेच्छाचारी मनन्‍्त्री आदि अनेक रूपों में देखते हैं और रामभजन द्वारा उसे नियन्त्रित करने 
का उपदेश भी देते हैं। निजमन की कल्पना करके उन्होंने मत को अनुशासित करने की बात 
कही है। स्थान-स्थान पर उन्होंने मन को मतसा रहित होने का सन्देश भी दिया है। एकाव 
स्थल पर उन्होंने मन को पापी भी कह डाला है। मन सतंगुरु के उपदेश से परिवत्तित 
भी होता है। इसलिये स्वामी जी ने मन को खण्डित करने की बात कही है। आत्मा 
व्याधि रहित है, व्याधि रोग मन की उपाधियाँ हैं। जिन्होंने ये उपाधियाँ छोड़ दो हैं, वे 
शुद्धस्वरूप हैं--- 


“आतम क नहीं व्याधि, व्याधि रोग मन मानिये। 
जिन ये तजी उपाधि, शुद्ध स्वरूप ते जाणिये।”' 


काल 


स्वामी रामचरण ने काल को महावलवन्त', महाप्रचण्ड' आदि विशेषणों से विभूषित 
किया है। सन्‍्तों ने काल से बचने के लिये सदेव सचेत किया है--कार महाबलरूबंत मुख 
है, जो इस संसार में उत्पन्न हुआ, काल के मुख में गया। काल से केवल वे ही बचते हैं जो 
अविगत' रत हरिजन हैं-- 


“काल महाबलवन्त मुख, उपज्या सब पड़ंत। 
रामचरण अवियतिरता, उबरें हरि कासंत।”' 


पावक, तेल, दिया-बत्ती के दृष्टान्त द्वारा कवि काहू की विनाशक-शक्ति का वर्णन 
करता है। जैसे पावक, तेल को दिया-बत्ती की शैली द्वारा निगलता है, बसे ही काल मनुष्य को 
स्वार्थ-कर्म के माध्यम से निगल लेता है। जैसे-जैसे बाती सरकती हैं, तेल जलता हैं, वैसे 
ही कर्म के विकास द्वारा मनुष्य हँसते काछ का ग्रास बनता है-.- 


“पावक ग्रास तेल कूं, दीवा बाती ढंग। 
काल गरासे आवब वमित, स्वार्थ कर्मा संग। 
ज्यूं सरकाबव बाति कं, त्यूं त्यूं तेल बले। 
रामचरण बधर्ता कर्म, हंसि हंसि काल गिले।”' 





१. अ० वा०, पृ० ९८२॥ 
२. वही, पृ० ३३। 
दे बही, पृ० ३२॥। 


१७८ स्वीमी रामचरण : जौवनी एवं कृतियों का अध्यय् 


काल की चबकी आठो याम॒ चलढूती रहती है, इस चक्की में काल देव-मानव सभी को 
बिना नाम से परिचित हुए पीस डालता है--- 


“चक्की चाले काल को, निसि दिन आठूं जाम।' 
सुर मर सबही पीसिया, रामचरण बिन नाम।' 


इस काल महाबली' से ब्रह्मा भी डरते हैं तो फिर मानव की क्या बिसात है ? 


“ब्रह्मा डरपे काल सूं, तो नर को कितियक आव। 
राभचरण भज राम क्‌, ज्यूं जम का लगे न दाव। 


केवल एक अकाल दब्द' ही भयरहित' है, जिसे यह शब्द श्राप्त हो जाता है वह भय- 
रहित ही जाता है। किन्तु यह मिलता किसे है ? उसे ही मिलता है जो अम-जज्जाल से मुक्त 
दी जाता है। अ्रम-जज्जारऊ से मुक्त होने पर ही काल का भय मिट जाता है-.. 


“काल तथां भें मिट गया, छूटा भर्म जंजाल। 
रामचरण मनिरभे भया, पाया दाब्द अकाल! 


मह महाग्रचण्ड काल' किसी को नहीं छोड़ता, यह काल ही मृत्यु है। राजा, राणा, 

देवता सभी काल के वश में हें। हजार या दस हजार वर्ष भी यदि यह तन रहता हैँ तो भी 
उसे काल से छुटकारा नहीं। देह धारण करने वाले जवतार, सुरासुर सभी मृत्य को प्राप्त 
होते हैं--- 

“काल महापरचण्ड न छोड़े कोय रे। 

राजा राणा देव सकल बस होय रे। 

उबरें दास निरास राम की ओहठ रे। 

परिह्ँ रामचरण तजि ओट खाय सब चोट रे। 

सहस वर्ष दस सहुत लखूं भी तन र्हे। 

देह घारि अवतार सुर असुर मां रहे। 

मृत्यु लोक के मांहि मृत्यु सबसूं बली। 

परिहां रामचरण भजि राम नरूं की क्या चली। 





१. अ० बा०, पूृ० ३३। 
२- बही। 

३ वही, पृ० ३२॥ 

है. /# बही, पृ० ८२। 


] 


स्‍्वासी रामचरण : विचारधारा २७९ 


'सवैया काछ को अंग' में स्वार्म! जी काल को महाविनाशक के रूप मे देखते हैं। काछ 
हाथ में कुदाल लेकर संसार के विभिन्न गढ़ों को गिराता फिर रहा है। संसारी जनों का आखेट 
बैसे ही करता है, जैसे चूहे का आखेट बिहली' करती' है---- 


“काल कुदाल लिया कर से निशिवासर हो गढ़ ढावत है। 
दोइ स्वास उस्वास पड़े दरबा बसि ताहि मे क्यूं मुख पावत है। 
छिन माहि गिराय करे चकच्रण भूसे मंजारी ज्य ध्यावत है। 
फहे रामचरण्ण मिथ्या फिए जीवण राम सगो बिसरावत है।' 


काल ने संसार पर विधि निषेध” का जाल फैला दिया है जिसमे नर-तारी होड़ लगाकर 
फंस रहे हैं।' यह काल अहेरी, हैं, मद वलतन्त है, सभी' जन्तुओं को मारकर परास्त कर देता है। 
“काल महाबलवन्त जन्तु सब मारि पछाड़े।”* इसी सन्दर्भ में कवि काछ को ममत्व का जाल 
पसारते देखता है। यह जाल सुर, नर, असुर एवं अनेक जीवों पर वह डाल देता है। यह बाल- 
वृद्व-तरुण सभी का खोज-खोजकर भक्षण करता हैं, छिपने से कोई बच नहीं पाता-- 


“काल बड़ो बलवन्त मत को जाल पसारी। 
सुर नर आसुर ओर जीव सबहिन' पर डारी। 
कहा बुद्ध अर तरुण बाल की बाड़ न आबे। 
हेरि हेरि को खाय छिप्यां कहुं बचन न पाव। 


इसी आशय की पंक्तियाँ समता निवास' के नवम प्रकरण में भी मिलती हैं--- 


“काल पसारी सुष्टि पर, मोह मत की जाल। 
जासे उलझया जीव बुधि, बिसर रामरिछपाल। 


॥/५ 


'सुखविलास' में काल' शीर्षक के अन्तर्गत कवि संसारी जीव को मेरी-मेरी” करते 
देखता है, तभी काल आ पहुँचता है और उसे पकड़ ले जाता हैं । 





२. आ० वा०; पृ० ९१। 


२. “विधि निषेध की' जाल जगत पर काल पसारी। 

करे करि होडाहोड मांहि. उलझे नर-तारी।--बहीं, पू० ११७। 
३. बही । 
४. बही, पृ० ११८। 


५. वही, पृ० ९२३ | 


२३८० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“मेरी मेरी करत ही आय पहुंचे काल। 
प्रांण पकड़ ले जावतां कोइ न होय शिछपाल। 
कोई न होय रिछपाल खड़ा देखे सब रोबे। 
क्या आपणा क्‍या और किसी सूं जोर न होबे। 
रामचरण सत रास है ओर निकासी जाल्‍ट। 
सेरी मेरी करत ही, आय पहुँचे काला 


इस ब्रह्माण्ड के सभी प्राणी काल की कद में हैं। अनेक सूक्ष्म एवं स्थूल तनधारियों 
को काल वित्य मारता है। फिर भी अन्धा मानव भौतिक कर्मो से दूर न होकर उसी' के बन्धन' 
में पड़ जाता हं-- 
“काल सूं कूंण ब्रहमण्ड में ऊबरे जीब जेता सबे जेर किया। 
सुखिम अरु थूल तन धार केता कहूं नित्य मारे अर मार लीया। 
' तोहु नर अंब कोउ धंध तक नहीं बंध में परत बेकाम क्रा। 
देख संसार का ह्वाल तोसूं कहं कोई घर रोज कोइ बज तुरा।”' 


महाप्रचण्ड काल के समक्ष संसार के सभी रिश्ते-नाते महत्वहीन हो जाते हैं। काल 

पिता के समक्ष पुत्र को धर दबाता हैं पर पिता का कोई जोर नहीं चलता, शिष्य को गुरु के 
सामने ही पकड़ लेता है पर गुरु बेबस देखता रहता है, खसम के सामने ही जोरू को खींच ले 
जाता है, स्वामी देखता रहता हैं और चाकर को पकड़ कर भाग जाता है। सुर, नर, असुर 
सभी उसका स्वर सुनकर काँप जाते हैं। केवल राम में लीन जन होनहार के बल से अभय होकर 
रहते हैं-- 

“काल दबाव युत पिता को जोर न कोई। 

पकड़े आय मुरीद पीर को नहीं बसाई। 

जोरू को ले जाय खसम को जोर न रागे। 

ठाकर देखत रहे पकड़ चाकर कं भागे। 

सुर नर आसुर हाकसूं सुणत अगाऊ थरहर। 

रामरता जन राम का होतब के बल मां डरे।* 


काल की गर्जना से तीनों लोक घड़क उठता हैं। उसके कार्य-कलापों के समक्ष ब्रह्मा भी 
अधीर हो उठते हैं, फिर उनकी सृष्टि का क्या ठिकाना जिसके वे मालिक हैं--. 


* जें० वा०, पृु० ४१७। 

- यही, पु० ४१७। 

- बही, पू० ४१८। 

* “काल गलारे गरज के, घड़के तीनूं छोक'--..वही। 


० ,€७ ९) ,<> 


स्वामी रामचरण : विचारधारा २८१ 


“काल गिलारे आय के तब ब्रह्मा धरे न धीर। 
तो ब्रह्म सुष्टि की कहाचली जिनको ब्रह्मा मोर।”' 


जैसे तीतर को बाज अचानक आकर दबा लेता हैं, वैसे ही काल अचानक मनुष्य को 
दबाकर पकड़ लेता हैं और वह अवश कुछ नहीं कर पाता। सृष्टि के सभी साज पड़े रह जाते 
हैं। ग्रन्थ. समता निवास में भी कवि इसी आशय से पूर्ण पंक्तियाँ लिखता है-- 


“काल पकड़ ले जायगा ज्यूं तीतर कूं बाज। 
रामचरण माया विभव पड़या रहे सब साज।' 


स्वार्मी रामचरण ने सृष्टि एवं सृष्टिकर्त्ता दोनों को काल की प्रचण्डता के समक्ष नत, 
अवश एवं निबल पाया हैं। इस महावली के समक्ष किसी का जोर नहीं चल पाता। यह समस्त 
ब्रह्माण्ड, काल का भोजन हैं। इस काल से वही' निर्मय रहता है जो अकाल दब्द' पा जाता 
है। इसीलिए स्वामी जी पल-पल ममत्वहीन होकर राम को स्मरण करने का उपदेश देते हैं, इस 
महाप्रचण्ड योद्धा से बचने का यही एकमेव उपाय है क्योंकि इससे धन का व्यय, ओऔषधोपचार 
या तलवार की धार कोई नहीं बचा सकते। समता निवास” नवम प्रकरण की निम्नलिखित 
पंक्तियाँ उपर्युक्त आशय की घोषणा करती हैं--- 


“काल महा परचण्ड सूं बचे न कोई विचार। 
धन खरचो भेषज करो भूल पकड़ो तरवार। 
भल पकड़ो तरवार जोध सूं जोर न कोई। 
धड़क॑ तीनूं लोक डरे ब्रह्मादिक सोई। 
तातें समस्त न बाधिये पलपल राम संभार। 
काल महा परचण्ड सूं बचे न कोई विचार 


मोक्ष 


मोक्ष सामान्यतया मुक्ति के अर्थ में प्रयुक्त होता हैं। डॉ० वासुदेव शर्मा लिखते हैं--- 
“मुक्ति के सम्बन्ध में निम्नलिखित धारणाएँ भारतीय समाज के मध्यकाल में प्रचलित थीं--- 

(१) जगत्याद, आवागमन, जगत्सन्ताप और क्लेश का उच्छेद अथवा पूर्णनाश ही 
मुक्ति है, अत्यन्त क्लेशामाव और बलेश्ोच्छेद-स्वरूप । 


१. आ० वा०, पु० ४१८। 
२. काल दबावे आय के, ज्यूं तीतर कूं बाज। 
तुरत पकड़ि के जायगा, पड़या रहै सब साज ।--वही, पू० ४१७। 
३. वही ९२३। 
४. बही। 
३६ 


२८४ स्थामी रामचरण : जोवनों एवं क़ृतियों का अध्ययन 


ज्ञान सदा तिरपत्ति है, सारी बात संतोख। 
रामचरण रत राम सूं, जो जन जोक्न समोख।' 


'जीवनमृतग को अंग' सें स्वामी रामचरण लिखते हैं कि जीवनमुक्त पासखण्ड एवं 
अभिमान को छोड़कर रामरत होता है-- 


“जोवत मृतग होय रहे, तजि पाखण्ड अभिमान। 
रामचरण मन राम रत, सदा रहे गलतात।*' 


जीवनमुक्त का हाथ परमात्मा पकड़ता हैं। जीवनमुक्त रात दिन भगवान के 
सम्पर्क में बना रहता हैं-- 
“ऐसा होय हरि कूं भजे, तब हरि पकड़े हाथ। 
निसिबासर संग ही रहे, जन को तजे न साथ।' 


'सजीवण को अंग में कवि ने बतलाया है कि देह के गुणों का विस्मरण ही सजीवण 
मूल' हैं। इसी सप्राणता में कवि का विश्वास हैं--- 


“रामचरण सतगुरु मिल्या, दिया सजीवण मल। 
सिख साध्या विश्वास करि, गया देहगुण भूल।' 


यह सप्राणता या अमरता जिसे कवि सजीवण या सरजीव' कहता है, रामभजन से प्राप्त 
होती है-- 


“गण जीत रामे भजे, सोही सजीवण जांन। 
गुण पोख रासे तजे, सो सब सतक समान 


तीनों छोक में केवल राम का ताम सजीवण” (अमर) हैं, कवि की दृष्टि में सजीवण' 
होने के लिये निशिदिन नामोच्चारण अपेक्षित है--- 


“रामचरण तिहूं लोक में, एक सजीवण नाम। 
हुवा सनीवण चाहिए, तो निशि दिन कहिए राम ।”' 





१. आ० वा०, पृ० २५२। 
२. वहीं, पू० २८। 
३. वही । 
४. वही। 
५. वही,पृ० २९। 
६. वही । 


स्थामों रामचरण : विचारधारा २८५ 


बिना राममजन के जीव चितेरे की पुतली है, किन्तु रामभजन से वही जीव 'सजीवण 
सीच” हो जाता है। 


“लिखा चितेरे पुतली, यूं राम भजन बिन जीव। 
रामचरण रामे भज्ज, सोही सजीवण सीव।”' 


सजीवण ब्रह्म' का ध्याती सजीवण जन्म-मरण, आवागमन से मुक्ति पा जाता है--- 


“भया सजीवण नां मरे, ब्रह्म सजीवण ध्याय। 
रामचरण जासण-मरण, वे नहिं आवबे जाय।' 


स्व॒मी जी के अनुसार संसार में जन्म लेने वाला मनुष्य काल के वश में होकर मृत्यु 
को वरण करता है, किन्तु जो अकाल शब्द' से मिल जाते हैं वे सजीवण' होते है--- 


“जो उपज्या सो काल बसि, सबही मृत्तक जोय। 
मिले अकाली शब्द सूं, सोही सजोवण होय।”* 


काम-क्रोंध पर विजय, लोभ-मोह की पराजय, मैं-तैं का दाह, स्वामी जी के अनुसार 
सरजीव विचार (सप्राण या अमर विचार) हैं-- 


काम फ्रोध 
रामचरण में 


कं जीतिया, लोभ मोह गया हार। 
ते जली, सो सरजीव विचार।” 

भौतिक सुखों के त्याग, रामभजन' के प्रति स्नेह भाव से सजीवण, ब्रह्म में मिल 
जाता हैं और इस प्रकार मोक्ष की प्राप्त उसे हो जाती हैं--- 


“सकल स्वाद तन का तजे, रामभजन सूं नेह। 
मिले सजीवण ब्रह्म सूं, तो फिर नहों धार देह।” 


स्वामी रामचरण के साहित्य में मोक्ष की कल्पना जीवन-मुक्ति मात्र नहीं हैं, वरन्‌ 
जीवनमुक्ति या सरजीवता (सप्राणता) इसलिए है कि ब्रह्म से एकता स्थापित हो सके और 





* आ० वा०, पृ० २९। 
* वही। 
« वही । 
- वही। 


५. वही। 


नई छ >> 
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जीव को' भौतिक शरीर से छुटकारा मिल जाय। इसी' मोक्ष को स्वामी जी अपने ग्रन्थ राम 
रसायण बोध' के पञ्चम प्रकरण में अगमपद नाम से अभिहित करते हैं। यह 'अगमपद' 
अहम्‌' की समाप्ति कर ब्रह्म में मिलकर ब्रह्महप हो जाना है। इस अगमपद” की' प्राप्ति 
से जीव जन्म-मरण और जरा से मुक्त हो' जाता हैं-- 


“आपा मेट आप में सिलिया, आप रूप होइ रहिया। 
जनमे मरे न जरा संताबवे, इसा अगम पद लहिया। 
वा पद की तारीफ न आये, करिये कहा बखांना। 
गुणातीत पचरंग न वाके, अंग संग नहिं जाँना। 
अंग न संग भंग तहि भिनता, सर्वेग पुरण स्वासी। 
निविकार  नि्ंप निरंजन, परिप्ुरण धण नासी। 
छोट न भोट न छाता परगट, घटघट अघट समाया। 
अन्दर बाहर एक समाना, जहां न व्यापे माया। 
साथा पारब्रह्म अविनाशी, सद सुख रासी राया। 
रमता राम धाम धर व्यारा, भजन करे कर पाया। 
सो अब लीन सदाता मांही, कबहु न धरहैं काया। 
रामचरण बलिहारी गुरु को, जिन ये भेद बताया। 
पाया भेद खेद सब भागों, जागी अणस्े ऐसी। 
में भ्रम गया रह्माः था सोही, कहिये सो गति कंसी। 
अकथ कहांगणी सतगृरु दाखी, कीन्हीं महर निधाना। . 
रामचरण नित चरणां शरण, पाया अध्यातम ज्ञाना।” 


स्वामी रामचरण द्वारा वणित अगमपद' की कल्पना परब्रह्मपर्द से अभिन्न हैं। 
उनके सम्पूर्ण अध्यात्मज्ञान का सार इस पद की' प्राप्ति ही है। इस अगमपद या परब्रह्मपद 
में लीन हो जाना ही मोक्ष हैं। मन-वाणी से परे इस परब्नह्मपद' या मोक्ष तक पहुँचते का माध्यम 
गुरु हैं। स्वामी रामचरण की निम्नलिखित पंक्तियाँ उक्त कथन की पुष्टि करती 


हैं-- 


“पहुँचाये पर ब्रह्म पद, समन वाणी के पार। 
गृद मिलियां सूं ऊपजे, ज्ञान अध्यातमसार'” 





१ अ० वा०, १० ९७३। 
३- वही, पृ० ९७४ । 
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साधतना-पक्ष 


भारतीय साधना-जगत्‌ में गुरु की महत्ता असन्दिग्ध है। नगुण-निर्गण, सभी उपासना- 
पद्धतियों में गुर की अनिवारयता देखी जाती है। सन्‍्त-साहित्य में गुर, साधक का पथ-निर्देशक 
या प्रदर्शक माना गया हैं। साधता जगत्‌ में उसकी अनिवार्यता पर टिप्पणी करते हुए डॉ० 
बड़थ्वाल लिखते हैं कि--- साधक चाहे जितने भी साधुओं का सत्संग करे, उसे अपनी आध्यात्मिक 
गक्ति में उत्तेजना छाने के लिए उनके साथ केवल कभी-कभी संसर्ग में आने से ही काम नहीं चल 
सकता। उन्हें एक ऐसे डायनमों की आवश्यकता है जो उन्हें अववरत रूप में अर्भ:प्ट विद्यत्‌ 
शक्ति की धारा पहुँचाता रहे। उसे चाहिए कि किसी एक साधु-विशेष के साथ सदा के लिए संबंध 
स्थापित कर ले जिससे वह अपनी आध्यात्मिक साधना में बाधा उपस्थित होने की कभी आशंका 
आने पर पथ-प्रदर्शन की सहायता प्राप्त कर सके। 

उपर्थकत' कथन इस तथ्य का द्योतक हैं कि आध्यात्मिक साधना के क्षेत्र मे गुरु की 
आवश्यकत। अपरिहाय है। साधनारत साधक को प्रतिपल उत्साह ग्रहण करने के छिये गुरु 
एक आवश्यक एवं महत्त्वपूर्ण उत्साह-केन्द्र हैं। हिन्दू धर्म के अतिरिक्त अन्य धर्मों में भी गुरु 
का महत्त्व आँका गया है। “बौद्ध सम्प्रदाय में बुद्ध, जैनियों में जित, इस्लाम के पीर-पेगस्वर 
और ईसाई धर्म के फादर' पाल वही महत्त्व रखते हैं जो' महत्त्व हिन्दू धर्म के अन्तर्गत गुरु को 
प्राप्त हैं।* डॉ० प्रेमतारायण शुक्ल के इस कथन के प्रति पूर्ण आस्था व्यक्त करते हुए निवेदन 
हैं कि भारतीय साधना-प्रणालली में गुरु, पीर-पैगम्बर और पाल से बहुत आगे हैं। भारतीय 
गुर कभी ईइवर के समक्ष और कभी उससे भी. अधिक महिमाभय बतलाये गये हैं, जेसा कि 
संत कबीर ने कहा है--- हरि रूठे गुरु ठौर है, गुरु रूठे नहिं ठोर। 

डॉ० शुक्ल ने अपने शोध-प्रवन्ध संत-साहित्य” में गुरुः शब्द की व्याख्या में अद्वैताकों- 

पत्तिषद्‌ की पंक्तियाँ उद्धृत करके बतलछाया हैं कि, “गु शब्द का अर्थ है अंधकार ओर रु शब्द 
का अर्थ है निरोधक। जो अंधकार का विनाश करता है वही वास्तव में गुरु है। 


गु दब्दस्त्वन्धकारः स्याहुशब्दस्तन्रिरोधकः। 
अंधकारनिरोधित्वाद_गुरुरित्यभिधीयते। ---अद्वताकोपनिषद 





१. डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल : हिन्दी काव्य में निर्मुण सम्प्रदाय, नवीन संस्करण, 


पृ० २३६-३७। 
२. डॉ० प्रेमवारायण शुक्ल्ू : संत माहित्य, पृ० १७६। 
रे. वही, पु० १७८। 


४. वही, पू० १७८ का फुटनोट। 
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हिन्दी-सन्त-साहित्य में गुरु की विशद चर्चा हुई हैं। विभिन्न साधना-पक्षों में गुर 
की आवश्यकता समानरूप से आँकी गयी है। चाहे योग-साधना हो या भक्ति-निरूपण 
गुरु सभी स्तरों पर वर्त्तमान दीखता है। स्वामी रामचरण ने गुरुदेव को अंग” एवं विभिन्न 
ग्रल्थों में गुरु की चर्चा की है। बहुत 7सापरपूर्व॑द' वर्णन करने पर भी वे गुरु के गुणों का पार 
पाने में समर्थ नहीं हैं। उसके अनन्त उपकारों के सामने वे नत-मस्तक हैं-- 
“कहा! वरणं बिसतार कर, सतगुरु गुणां न पार। 
रामचरण दे राम धन, अनन्त किया उपगार। 


सासारिक वासना विष है जी रोम-रोम में परिव्याप्त हैं। स्वामी जी की दष्टि मे 
गुरु ही वह गारड (विष-बेद्य) है जो' रामसुधारस' के द्वारा निरविष' कर सकता है-- 


“रोम रोम विष से भरया, निरविष कंसे होय। 
राम सुधा रस पायके, सतगुरू करि हैं सोय। 
ऐसी कोई न कर सके, सो सतगुरु से होय। 
रामचरण गुरु गारड़ू, सब विष डारे धोया 


स्वामी जी सतृगुरु को इद्ध के समान' बतलाते है जो बिना भेदभाव के ज्ञान की' वर्षा 
करता हूँ, अब भकतहृदय की भूमि के अनुरूप ही उसमें बेलि का विकान होगा: 


“सतगुरु बरस्यां इन्द्र ज्यूं, दुबध्या रखी न कोय। 
जसी साखा नीपजे, तिसी भूमिका होय। 


खाली खेत सदृश अचेत शिष्य के हृदय पर गुरु ज्ञान की वर्षा प्रभावही न ही निद्ध होगी-- 


“घमंड घमंड घन बरसिया, ऋतु बिन खालो खेत। 
यूं रामचरण गुरु क्या करे, जो सिख होय अचेत।' 


अतः शिष्य को उस वर्षा का जल ग्रहण करते के लिये जिज्ञास होता आवश्यक हैं, 
तभी सतृगुरु-मेघ की ज्ञान-वर्षा निरफल' नहीं होगी--.. 





९. आ० वा०, प्‌ृ०३। 
२. बहीं, पृ० ४। 

३े- वही। 

४. बही। 
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“सतगुरु बरसे मेघ ज्यूं, शिखर जिज्ञासों होय। 
रामचरण तब नोपजें, निरफल जाय ने कोय। 


भक्ति को खेती जिज्ञासु के शुद्ध हृदय रूपी खेत में नाम का बीज डालते से होती हैं। 
इस बीज से ब्रह्मतान का फल तमी उत्सन्न होगा जब गुरु की कृपा का जरू पड़ेगा--- 


“रामचरण करतण भक्ति, सुद्ध हिरदो सू खेत। 
नाम बीज गुरु महर जल, ब्रह्मन्ान फल देत। * 


सतृगुरु आलोकमय हैं। वह मन को माया से विरत कर ब्रह्ममय कर देता हैं। उसके 
बिता ज्ञान का आलोक कॉन बिखेरे (--- 


“रामचरण सतगरु बिना, कूण करे परकास। 
साया सूं मन काढ़ि के, किया ब्रह्म में बास। 


वह ज्वीव' (ब्रह्म) स्वव्यापी हैं, प्रत्येक घट में उसका वास है, पर सतृगुरु के बिना 
जीव उसका रहस्य जानने में असमर्थ हैं--- 


“जहाँ तहाँ भरपुर है, घट घट व्यापक शीव। 
रामचरण सतगृूर बिता, भेद न पाव जोव। 


रे थई 


गुरु की सामथ्यं का वर्णव करते हुए स्वामी जी गुरु समर्थाई को अंग' में लिखते हैं 
कि सतृगुरु बड़ा सामथ्यंवान्‌ बाहुबली हैं, वह जीव का संशय दूरकर अपने चरण कमल को 
छाया में स्थान देता है। वह दीर्घ-बुद्धि एवं सागर सदृश गम्भीर होता हैं--- 


“सतगुरु समर्थ बाहोबली, ले काढ़े गह बांह। 
सांसा सबे निवारि के, राखे चरण कमल की छांह। 
गुरु समर्थ दीरघबुधी, साथर जिसा गंभोर। 
शिख सींगीमछ होय पिवे, हरि सूख मीठी सीर।' ' 


मवजल में पड़े जीव को रामताम की अपनी नौका पर चढ़ाकर सतृगुरुरपी केवद 
ही पार करता हैं-- 





१. अ० वा०, पूृ० ४॥ 
२. वही। 

३. बही। 

४. वही, पू० ५। 

५. वही'। 

३७ 
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“जीव परयो भवकूप, अपने बल नहि पार है। 
सतगुरु केवट रूप, रामनाम निज नाव है।” 


'कवित गुरुदेव को अंग में स्वामी जी सतगुरु ब्रह्म स्वरूप नित्य चेतन परकासे'* 
कहकर गुरु को ब्रह्म स्वरूप कहते हैं, किन्तु वहीं जैसे संम्हकूकर गुरु एवं जहा की तुलना करने 
लगते हैं--- 

“सब गिरा शिरे सुम्मेर तास पर तरु के तरुही। 
मलया गिरिगुण येह सकल. मलयागिरि करगी। 
यूं सूष्टि ब्रह्म आधार से ब्रह्म न हुई। 
ब्रह्म प्रकाशों संत संत करि लेवे संएई। 
हरि गुरु एता आंतरा हरि रच्यों गुणा विस्तार। 
रामचरण गुरु पलटि गृण ले पहुंचावे पार।” 


यही तो हरि और गुरु का अन्तर है। ब्रह्म सु॥रु है। सुमेर पर्वतराज है, उस पर भी 
तरुराजि सजती' है, पर मलयागिरि तरुओं को अपनी गन्ध से भर देता है!। सृष्टि का आधार 
ब्रह्म हैँ किल्तु सृष्टि ब्रह्म नहीं हो सकती, पर ब्रह्म के आलोक से आलोकित सन्त अन्य जनों को 
सन्त बना देतः है। हरि, गुणों का विधाता एवं उसका विस्तारक है पर गुरु शिष्य को गुणातीत 
करके पार पहुँचा देता है। स्वामी रामचरण इस विवेचन के सहारे ब्रह्म के समक्ष गुरु को 
श्रेप्ठता प्रतिणादित करते हैं। 

सतूगुर जब शिष्य पर प्रसन्न होता हैं तब शिष्य के हृदय में भक्ति और 
वराग्यं का उदय होता है और जब ज्ञान के साथ नामस्मरण में रत होता है तो पूर्ण 
भाग्योदव हो जाता है 


_सतगुरु रीक्ष शिष्य पर तब उदय भक्ति बैराग। 
ज्ञान सहित सुमरण करे तो प्रगटे प्रण भागा * 


स्वामी जी की दृष्टि में गुर के समान परमार्थी अन्य नहीं। अन्य साथी श्वार्थी रोते 
हैं, पर दातर" सत्गुरु की दृष्टि सदैव एकरस होती है---.. 


सतगुरु सम परसार्थो और न दीसे कोय। 
इना सब स्वारथ भरया चाहि रूगावे सोय। 





२. अ० वा०, पृ०५। 
२. वही, पुृ० १०५। 
३- वही। 


घट, वही, घ्‌० १३८॥। 


स्वामी रामधरणं + विचारधारा २९१ 


चाहि लगावे सोय दोय दिल में दहावे। 
सध्याँ रीझ॑ं सन्‍्मान सध्याँ बिन खीज धकावे। 
र्भमचरण दातार की दृष्टि एकरस होय। 
सतगुरु सम परमार्थो ओर न दीसे कोय। 


गुरुमहिमा नाम के अपने रूघु ग्रन्थ में स्वामी रामचरण कहते हैं कि गुरुसेवा के 
साभ ही निरंजन देव” की प्राप्ति होती है, इंसलिए पहुले गुरु की सेवा करनी चाहिए। शुरू 
की कृपा से ही बुद्धि स्थिर होती है और तृष्णा-ताप' से मुक्ति मिलती है--- 


“प्रथम कीज गुरु को सेव। 
ता संग लहे निरंजन देव। 
गुरु किरपा बुशि निरचल भई। 
तृष्णा ताप सकल बुझि गई। 


ज्ञान, भक्ति और मोक्ष तीनों का दाता गुरु ही होता है। बिता गुरु के नुगरा' को दरक 
की प्राप्ति होती है--- 
“गुरु बिन ज्ञान कहो किन पाया) 
बेन सेंत करे. गुद समझाया। 
सतगरु भक्ति मुद्चित का दाता। 
गुरु दिन नुगरा दोजग जाता। 


स्वामी जी गुरु को गोविन्द श्रे अधिक घोषित करते हैं। गुरु के मिलने पर ही गोविन्द 
की प्राप्ति होती है--- 
शुरु मोविन्द सूं अधिक! होई। 
या सुसि रोस करो भति कोई। 
प्रथम गुर सूं भाव बधाव। 
गुर बिलिया गोदिन्द कूं पारव। 


गैर 


अथवा विश्वाम बोध' को यहू पंक्ति-- 
“गुरु गोविन्द सूं अधिक है देवे उत्तम बोध" 


१. आ० वा०, पृ० १३९। 
२ वहीं, पु० २०१॥ 

३. बही। 

४. बही। 

५. वही, पु० ७७३। 


२९१ स्वाभी रामचरण : जीवनों एवं कृतियों का अध्ययन 


उजास' कर्ता गुरु 


ग्रत्य शब्द प्रकाश में कवि तारक मन्त्र राम नाम का उपदेश गुरु से ही प्रप्त होने 
की बात' कहता है। शिष्य, गुरु प्रदत्त रामनाम को विश्वासपूर्वक' हृदय में धारण कर जब 
निशिदिन स्मरण करता है तो निश्चय ही उसके हृदय में आलोक” होत। है--- 


“रामनाम' तारक मंत्र है, सुबिरे शंकर शेष। 
रामचरण साथा गुरु, देवें यो उपदेदा। 
सतगृरु बकसे रामनाम, शिख धारे विश्वास। 
रामचरण निशिदिन रठे, तो नहचे होय प्रकाश।' 


यह प्रकाश' ही ग्रन्थ अणभों विलास' में निधान की उज़ास' नाम से कवि द्वारा उजागर 
किया गया है। इस उजास' (आलोक) की उपलब्धि गुरुज्ञान से होती हैं जिससे हृदय की 
आँखों को प्रकाश मिलता है। यह उजास' सूर्य और चन्द्र मी हृदय को नहीं दे सकते--- 


“यह उजास गुरु ज्ञान सें, उरलोचन परकास। 
रामचरण रवि शशि उदय, हीए न होत उजास।”' 


यहाँ कवि का दावा है कि सत्‌गुर द्वारा प्रदत्त ज्ञान-ज्योति से ही हृदय प्रकाशित 
हो सकता है, हजारों सूर्य-चन्ध का विकास हृदय को आलोकित नहीं कर सकते। गुरु द्वारा प्रदत्त 
ज्ञान के आलोक से हृदय में छावा भ्रमान्वक्तार दूर होता है और साधक संसार को स्वप्न समझकर 
जैसे सोते से जाग उठता है---- 


“सहँस सूर शशि के उदय होये न होष उजास। 
सतगुरु ज्ञान उद्योत से हिदेय होत प्रकास। 
हिदंय होत प्रकास भर्म अंधियारों भागे। 
स्वप्नावत संसार जाण सोवत सो जागे। 
परल भर्ज परमात्मा रखे न सेली आस। 
सहस सूर शशि के उदय हीये न होय उजास।''* 


गुरु दातार 


स्वामी रामचरण गुरु को समर्थ दातार' कहते हैं। 'अणमे वाणी में वे स्थान-स्थान 
पर उसके सामथ्यंशीकू दानीरूप की चर्चा करते जैसे अघाते नहीं। स्वेच्छथा जलदान करने 





१. अ० वा०, पृू० २०८। 
२. वही, पू० २११। 
३- बही। 


स्वामी रामचरण : विचारधारा २९ ३ 


वाले मेघ के सदृश सत्गुरु ज्ञान का दान करता है। बादल जलूदान का प्रतिदान जैसे नहीं 
मांगता, वैसे ही गुरु भी ज्ञान का प्रतिदान नहीं माँगता। ज्ञान-कथन का भाड़ा माँगने वाले 
दातापद' के योग्य कृदापि तहीं। ज्ञान के याचक (जिज्नासु) को गुरु नकारता नहीं--- 


“घनहर कछु माँग नहीं पर आप इच्छा अप देह! 
यूं सतगुरु दाता ज्ञान का भाखि न भाड़ा लेह। 
भाखि न भाड़ा लेह सोही दाता पद मांही। 
कोई गाहिक मांगे आय तासक नाठे नांही।' 


ग्रे, ज्ञानदाता तो है ही, राम' दाता भी वही है उसी बेघ की तरह। “वर्षा दाता मेघर 
हैँ यूं गुम दाता दे राम।”' सुख विलास' के प्रथम प्रकरण में भी कवि गुरु के दातार' रूप 
का निरूपण करता है। उसके अनुसार संसार में गुरु के समान दूसरा दाता कोई नहीं, वह 


है, 


रामशब्द' से पुरस्कृत करता है पर बदले में कुछ भी वहीं चाहता-- 


“सतगुर सम दातार ओर नहीं जगतर मांही। 
राम हाज्द बक्षीस करे कछ बंछे नांही। 


ग्रन्थ विश्वाम बोध के प्रथम विश्वाम में भी स्वामी रामचरण दातार गुरु की अनन्यता 
पर मुग्ध हैं। गुर ने समता धत' का दान कर शिष्य के लिये कोई कमी नहीं छोड़ी--- 


“रामचरण सतमरु जिसा ओर न दाता होय। 
ज्यां समता धन बलशीस करि कमी न राखी कोय। 


इसी प्रकार समता निवास' ग्रन्थ में दातार गुर कवि को निर्वेद, सत्य और समता के 
साथ नाम अगांध' का पुरस्कार देकर दयापूवक' उसे मनुष्य से साधु बना देता हैं--- 


“निवंद साच समता सहित बकस्या नास अगराध। 
सतगृरु दया विचार के किया मिनख से साथ।' 





१. अ० वा०, पृ० २१३। 
२. बही। 

३- वही, पृ० २२५॥। 
४. वहीं, पु० ७७३। 

५. बही, १० ८५९। 


9९४ ध्वोमी रामंचरेंण : जीवनी एंवं कृतियों का अध्ययन 
राम-गरु की एकता 

गुरु के उपकारों से विनत, उसके ज्ञान उजास से आलोकित एवं उसके निस्पृहु दातार 
रूप से प्रभावित जिज्ञासु (शिष्य) राम एवं गृह की अभिन्नता का विश्वासी बन 


जाता हैं। कवि, राम और गुरु की अभेद स्थिति का चित्रण ग्रन्थ अमृत उपदेश' के पहले प्रकाश 
में इस प्रकार करता है--- 


“राम मई गुर जांणिये गुर मइ जांगों रास। 
गुरु म्राति को ध्यान उर रसना उचरे राम। 
रसना उचरे राम भरमना उर में नांही। 
गुरु गोविन्द तन एक देखि व्यापक सब मांही। 
रामचरण कहां जाईग्रे घटवचथ को न ठामा 
राम भई गुरु जांणिये गुरु सइ जांणों राम।' 


(विश्वास बोध के प्रथम प्रकरण की यह पंक्ति भी राम-गुरु की एकरूपता का निरूपण 
करती हु--- परिहां राभचरण गुर राम एक ही रूप रे।* 


सकतलः शिरोमणि गुरु 


स्वामी रामचरण ने अपने ग्रन्थ रामरसायण बोध के पहले प्रकरण में गुर के 

'जुकल शिरोमणि! कहा है जो मिलते ही क्षण मर में निहाल कर देता हु। भ्रमों का परिहाः 
कर रामस्मरण कराता है वह परमार्थी है, सहज प्रतिपालक है और है परम दयाल, समर्थ तथ 
सकछ शिरोमणि--- 

“सकल शिरोमणि है गुरु समर्थ परम दयाल। 

रामचरण ताहिं. मिलत ही पत् में करे निहाल। 

पल में करे निहुल साल दोइ' तुरत मिटावे। - 

आन सर्मे परिहार राम ही राम रठाब। 

यू सतगुर परमार्थो सहज करे प्रतिपारू। 

सकल शिरोमणि है गुद समर्थ, परम दयाल।' 


ग्रुपारख 


स्वामी रामचरण ने गुरुपारख का निरुपण स्विस्तार किया है। उतका निश्चि 
मत है कि बिना परखे गुर नहीं करता चाहिए--- 





१. आ० वा०, पृ० ४३१॥ 
२- वही, पृ० ६४५। 
डे बह्ी, पृ० ९३३ ॥ 


स्वामी रामचरण : विचारबारा रर५्‌ 


“रामचरण पारख बिनां, गुरू कियां क्‍्यां होय। 
गुरु बंध्या संसार सूं, तो शिख कुंण देवे खोंय।”' 

'रामरसायण बोध! के प्रथम प्रकरण में गृरुपारख' शीर्षक के अल्तर्गत स्वासी जी ने 
गुरु के लक्षणों की चर्चा की हैं। उनके अनुसार गुरु को गुणातीत गम्भीर होता चाहिए। वह 
आदित्य के समान प्रक्नशवन्त, तीर सदृश निर्मल, धरती के समान धयंशाली एवं शशि सद 
वान्त हो। वह रामनाम का दाता हो। ये लक्षण जिनमें हो वह गुरु होने के योग्य हैं--- 


मुरु पारख सोही गुरू गुणातीत गंभीर। 
आदीत जिस परकाशवत निर्मल जेसा नीर। 
निर्मल जेसा नीर धीर धरि शांति शशी है। 
राम नाम दातार गुरू गति जान इसी है। 
रामचरण ये लक्षणा सो सेरे शिर पोर। 
गुरु पारल सोही गुरू गुणातीत गंभीर। 


गूरुपद उसी को शोभा देता हैं. जो निर्लोभी, निर्मोही, निर्बन्ध और आनत्दभय ह?। बह 
सम्पूर्ण सूष्टि में गुणातीत के ज्ञाता के रूप में विख्यात हो और शरीर तथा मन से परे रामरूप 
हो, साथ ही अन्य को राम का रज्ध ऊुगाता हो एवं अभज्भ के सज्भू वास करें-- 


“गुरू पद शोभ जाके लोभ को न लेश कोई। 
निर्मोही निबंध नित आलनन्दसथ मांनिये। 
गृणातीत ज्ञाता सो विख्याता सारी सृष्टि मांही। 
नाहीं तन मन जाके राम रूप जानिये। 
राम रूप सही आप राम को लगाव रंग। 
करत अभंग संग वासूं सदा बांनिये। 
राम ही चरण जो शरण ऐसे गुरु जो के। 
सीखे हम सांच काँच कर्मत कूं सांनियेई# 


चर 


ग्रन्थ सुख विलास' के दूसरे प्रकरण में स्वामी जी गुरु के लक्षणों की चर्चा तो करते ही' 
हैं, साथ ही ऐसे जनों से सचेत भी करते हैं जो “गुरु पण और जोर जणाय के ढिग ढिग खाये 





१. आअ० वा०, पृ० ३८। 
२. वही, पृ० ९३४। 
३. बही। 


२९६ स्वामी रामचरण;: जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


सीय।?* इसीलिए कवि कहता हे, “गुरु तो सो थिर कीजिये जाम गुरुता होय।”* आद 
गुरु का लक्षण निम्नलिखित कुण्डलिया में वर्णित है--... 


गुर कौ आसे अमल राम नाम दातार। 
जिनके आसा अलख को सत्तब्त पालणहार। 
सतञ्रतः पालणहार दया साता उर मांही। 
ब्राहर भीतर सुचि असुचि क्रम परसे नांही। 
उनकी संग जिहाज से भवजल उतरे पार। 
गुरू को आसे असल रामनाम दातार।* 


यही पर स्वामी जी ने जिज्ञासु-जनों को गाफिल गुर ने करने का सत्परामर्श भी ४ 
डाला है, क्योंकि... 


उनका चेला होय करि कहो कृंण घर जांहि। 
गाफिल गुरू न कोजिये ज्यां सावधानता नांहि। 


दसी सन्दर्भ में स्वामी जी दो प्रकार के गुरुओं की चर्चा करते हैं--- १. कने फूंका गुजरान 
गुर, २. मवतारन ज्ञान गुर 


गुरू गुरू सब कहत है पे गुरू दोय परकार। 

कनफूका गुजरांत गुरु ज्ञान गुरू भवत्यार। 

जान गुरू भवत्यार जनूं के स्वारथ नांहो। 

परभारथ की नाव दया उनके मन मांही। 

रामचरण भ्‌ ऊपर बिचरे पर उपगार। 

गुरू गुरू सब कहत हैं पें गुरू दोय परकार।" 

गुरु अथाची पुरुष होता है। याचना करने वाले को कावि, गुरु नहीं, मंगता' की संज्ञा 
देता है--- 
“ जाचिक तो सतगुरु नहों, जाचिक मंगता हीय। 
अजाबिक गुरु जांनिये, पार उततार॑ सोया 





१. आ० चा०, प्‌ृ० २३५। 

२- वही। 

रे- वही, पृ० २३५-३६। 

४. वहीं, पृ० २३६। 

५. बही। के 
£- बह्ी। 
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गुरु पारख को अंग' में कवि लिखता है कि ऐसा सतगुरु कीजिए जो दीरघ तित्त' 
एवं उदारचित्त' हो, जो शिप्य को रामताम दे सके और जिसकी दारण जाने से संसार से मुक्त 
हुआ जा सके--- 


“सतगुर ऐसा कीजिये जाका दीरघ चित्त! 
रामचरण दे शिष्य कू रामनताम निज तत्त। 
सतगृूर ऐसा कीजिए जाका चित्त उदार। 
रामचरण वाकी दझरण छूटे यो संसार। 


इसी' प्रकार स्वामी रामचरण ते चढर्धायणा गुरु प्रख को अंग” एवं जिज्ञास बोध, 
समता निवास आदि ग्रंथों में मी गुरु पारख' की विस्तृत चर्चा की है। 


लोभी गुरु 
स्वामी रामचरण ते लोमी गुरु! और मनमुखी शिष्य” की निन्‍दा की हैं। शिष्य से 
आशा रखने वाला गुरु किसी काम का नहीं होता-- ह 


“लोभी गुरु किस काम का, करे शि्खां को आस। 
राति दिस चिन्ता रहे, स्वप्ने नहीं निवास! 


'लॉभी गुरु को अंग”, अणभों विलास', विश्वास बोध और समता निवास आदि विभिन्न 
ग्रन्थों में स्वामी जी ने लोभी गुरु की चर्चा कर उससे सावधान रहने का उपदेश दिया है। 
विश्वास बोध' के द्वितीय प्रकरण में वे कहते हैं कि बिता परखे लछोभी गुरु का सद्भ करने से 
जन्म ही ठगा जाता है। लोभी गुरु न स्वयं तरता है और न शिष्य को ही तारता है-- 


“जन्म ठियासी परखि बिन करि लोभी गुरु को संग। 
ऊ तिरे न ह्यारे और कं जे फूटी नाव कुसंग। 

लोभौ गुर के मत में सदा माया की प्यास लगी रहती है।* ऐसे गुरु के साथ सदैव 
हृदय की ग्लानि बढ़ती है।' लोभी गुरु श्वामी जी की दृष्टि में त्रयताप' स्वरूप हैं। जिज्ञास 


बोध! की निम्नलिखित पंक्तियाँ भ्यात देने मोग्य हैं-- 


है. अ० षा>, पृु० २३८। 

२. वही'। 

रे: वही, पृ० ६५५। 

४. लोभी गुद के छंगि रहू मत माया की प्यास---वही। 
५. लोभी गुरु वे संग बे हिरद सदा गिलानि--वहीं। 


२९८ 


“शीत उष्ण पावस ऋत्त है अतिसें त्रय ताप 
आवत सी प्यारी रछगे पीछे रूगे संताप 
पीछे लगे संताप इसे लोभी गुर पायो 
करत समय कर लियो जाचतां लगे अभायों 
रामचरण भज रास कूं तजि लोभ पाप की थाप 
शीत उष्ण पाकस ऋत्त है अतिसे तन्रय ताप 


ध्वासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययत 


| 
! 


इसलिए स्वामी जी लोभी गृुरु की शरण को बुरा' समझते हैं और उसकी ओर कभी 
न जाने की राय देते हैं। अणमों विलास' की यह साखी देखिए--- 


“होभी को दरणों बरो, कबहू लोजे नांहि। 


निर्भपता उपजे नहीं, सदा हांक मन मांहि। 


४ २ 


लॉभी गुरु के क्ृत्यों का संक्षिप्त विवरण अणभो विलास' के इस पद में स्पष्ट 


हुआ हैं-- 


“लोभी गुरु आशा मुखी, कहा ज्ञान बतावे। 
अपणा सतलब  कारणें, भर्मी भग्मावे। 
जब स्वारथ पुगे नहीं, तबही घुरकावे। 
दिख म्रत समझे नहीं, सन भय उपजावे। 
जे कारण कंसे करे, ते बोले दावे। 
बाल बुधि बहकाय के, गुजरान चलावे। 
रामचरण ऐसा गुरु, मसदभागी पाये! 
भवसागर की धार के, दे बीच धकावे। 


72३ 


पर यदि गुरु-शिष्य दोनों ही क्रमशः कामी-पेटू हों तब कौन किसकी परीक्षा करे। 
मतलबी” शीर्षक के अन्तर्गत ऐसे चेला-गुरु का पर्दाफाश स्वामी जी करते हैं--- 


“शिष्य सिले पेटार्थी, गुरू काम रत होय। 
कण परखे खोटा खरा, उत्तम स्वार्थी दोया। 


९. अ० वा०, पृ० ५१६। 
२. वहीं, पु० २१४। 
३- वही, पृ० २१४-१५१ 
४. वही, पृ० २१७। 


रड 
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जब गुरू और शिष्य दोनों का हृदय विवेक शुन्य हो जाता है तो दोनों को अज्ञान की 
प्राप्ति हो जाती है। गुरु शिख हिये विवेक बिन सिलिया उसे अज्ञान” पर उन्हें विवेक मिले 
भी तो कैसे ! समता निवास' में गूर शिख भर्मी शीर्षक के अन्तर्गत स्वामी जी इसका 
समाधान करते हैं--- 
“धर्मी शिखर भर्मी गुरू मिलामिली लछ एक। 
उन सिल फंसे पाइये भर्मा रह विवेक 


पर जब शिष्य का हृदय ज्ञानातुर हो और गुरु का तृष्णातापी तो दोनों का मिलाप 
वैसे ही' असम्भव है जैसे रात और दिन का-- 


“शिख उर आतुर ज्ञान की, गुर उर तृष्णा ताप। 
रामचरण कंसे बणे, रजनी दिक्‍स मिलाप।' 
निष्कर्ष 
तब गुरु कैसा कराना चाहिए ? यह प्रदत इस' विशद चर्चा के अन्त में स्वाभाविक रूप 
से उठता है। स्वामी जी के विश्वास बोध ग्रन्थ के द्वितीय प्रकरण में इस प्रइत का उत्तर मिल 
जाता है। कवि ने गुरु का आदर्श मलूयगिरि और पूतम के चाँद को माता है-- 


“दीरघ सतगुरु कीजिये सल्यागिरि सम सोय। 
कंटठक तरु मलया करे यूं गुरु कस्मल दे खोय। 
हर )८ >< 
ऐसा सतगुर कोजिए जेंसा राका रजनी चंद। 
चंद हरे जड़ मल्तिता गुरु कस्मल करें निकंद। 
गरु कस्मल करे निकंद मंद बुधि निर्मेल होई। 
राम भजन परताप ताप तन रहे न कोई। 
रामचरण परकाश उर नयन लहे ज्यूं अंध। 
ऐसा सतगुर कीजिए जेसा राका रजनी चंदा 


जिश्ासी 
साधना के विभिन्न पक्षों में जैसे गुरु या सत्‌गुरु अपेक्षित है, वैसे ही) साधक भी। साधना 


तो साधक द्वारा ही सम्भव है, फिर वह चाहे योग-मावना हो या भक्ति साधना। ग्रुरु जिसे अपनी 





१. अ० वा०, पु० ८६४ । 
२- वही। 

३. वही, पृ० ८६४। 

४. वही, पृ० ६५४। 


३०० स्वामी शामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


साधना से उदभूत अनुभवों की' पूँजी देता हैं वह साधक ही है। साधक जिज्ञासु होता है। 
वह गुरु के बताये साधना पथ पर चलकर साधना रत होता हैं और गुरु से सदैव सीखने की 
जिज्ञासा रखता है। स्वामी' रामचरण ने इस साधक कों ही जिज्ञासी' कहा है। उन्होंने 
जिज्ञासी के लक्षण एवं पात्रता आदि पर भी विचार किया है। 


'साखी जिग्यासी को अंग' में स्वामी जी जिज्ञासु का लक्षण निरूपित करते हैं। 


जिज्ञासु वह है जो ज्ञानोपलब्धि के द्वारा भगवन्नाभ का अभिय रस ग्रहण करता है। ज्ञान होने 
के बाद वह फिर माया के वशीभूत नहीं होता--- 


'सोही जिग्यासी जाणीए, जाग अमी रस खाय। 
रामचरण जाग्यां पिछे, कबहूं | सोय न जाय। 


जिन्नासी कर जागरण 


जिन्नासु का ज्ञानदाता गुरु है। अनेक जन्मों का अ्रमी जीव सतृगुरु द्वारा प्रदत्त ज्ञान से 
सदा के लिये जाग उठता है और उसके सभी सांसारिक दुःख स्वप्नवत्‌ गत हो जाते हैं--- 


“सता जन्म अनेक का, सतगृरु दिया जगाय। 
रामचरण स्वप्ना तणां, सब दुख गया बिलाया'' 


स्वामी जी उस जिनज्नासु को ज्ञान देना उचित समझते हैं जो ज्ञानोपलब्धि के बाद राम 
नाम में रत ही जाये। यदि वह नामस्मरण में लीन नहीं होता तो उसके ज्ञान से अनर्थ की 
सम्भावना हो जाती हैं-- 


“रे शिख जागे तो नांइ लग, तांतर रहिये सोय। 
रामचरण सुमरण बिनां, जाग्यों अनर्थ होयग। 


जग्नत जिज्ञासु सोता नहीं, वह सत््‌गुरु द्वारा प्रदत्त ज्ञान का विचार कर माया-मोह से 
विरत हो हरिमारण पर गतिर्शल होता टै-- 


जाग्या सो फिर ना सुबे, हरि मारग लाग। 
सतगुरु शब्द विचार के, साया मोह त्यागे। 
१. आ० बा०, पु० ३७। 
२. वही । 
३. बही। 
४. घही, पृ० ३८। 
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जिनज्ञासी का भाव 


जिज्ञासु साधना के लिये समपित प्राणी होता है। उसे केवल एक राम का भरोसा 
रहता है, वह संसार से विरक्‍त हो जाता है--- 


“एक भरोसो रास को, त्यागों आन उपास। 
रामचरण जासूं तरक, राम स्नेही दास" 


कक 


उम्तकी' 'रहणी” और कहणी” में अन्तर नहीं होता--- 
“रहणी कहणी एक है, तो छूगी साध की फेट।'' 
वह सुधरी' को राम का किया कहता है और बिगड़ी को अपने शिर ओढ़ लेता हैं--- 
“सुघरी सूपें राम कूं, बिगड़ी अपने शीदा। 


बहू गुरु का जूठन प्रेमपूवक ग्रहण करता हैं और उसकी आज्ञा का सदैव पालन करता है। इस 
प्रकार इच्द्रिय-निग्रह एवं रामभजन हारा ब्रह्मपद प्राप्त करता है-.- 


“गर उच्दछिष्ट ले प्रीति सूं, क््षा लोपे नांहि। 
राम भज इन्द्रयां दवे, सो मिले ब्रह्म पद सांहि। 


जिसासी का आचरण 


जिज्ञासू इष्ट राम की उपासना में रत रहता है। नंगे पाँव गुरु-दशेन को जाता है, 
दयाशील होता है, विषय एवं विष-वचन का परित्याग करता है, हानि-लाभ के अवसर पर भगगर 
में भरोसा रखता हैं। जुआ, चोरी, प्रलोभन, झूठ, कपट आदि से दूर रहता हूँ। भाँग, तम्बाक्‌ 
आदि अखाद्य का सेवन नही करता। वह आहिसाब्रती, संयमी, श्रद्धालु तथा सादा भोजन बाला 
होता है और सादा वस्त्र शरीर पर धारण करता हैं--- 


हुषब्ट राम रमतीत आंन कूं पूठ दई है। 
पग नंगे गुरु दर्शा दया की सूँठ गही है। 
विषय त्याग विषवचन हांसि खिलवत नह जांणे। 
हांणि वृद्धि की बार भरोसो हरि को आँणें।' 





१. आ० वा०, प्‌ृ० ३८। 
२. वही। 
३. यही। 
४. यही'। 
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जूवा चोरी परलुब्धि झूठ कपटाँ नहिं राखे। 
भांग तमासू अमल अखज मद पांन ते चाख। 
पांणी बरते छांणि के निरख पाँक धरणी धरे। 
वे रामसनेही जांणिये सो कारज अपणो करे। 
खारा सौठाः स्वाद साग बनफल परिहरिये। 
श्रद्धा सेती व्याग समर्था भन से धरिये। 
तन' पर तिर्गुण साज मास बारा सस मानि। 
बार तिह वार उछाक भर्म मन को सब भांनि। 
मेला होलो कोन कदे न देखें जाय। 
ए्रमचरण तन पोड़ कूं हिसा तजे उपाय”! 


जिज्ञासी के दो कूप 


स्वामी राभचरण ने अपने ग्रन्थ सुख विकास” के दसवें प्रकरण में जिज्ञासु को दो रूपों 
में निरूपित किया है-.!. लगन जिज्ञास २. कपट जिज्ञास। 


वस्तुत: लगन जिज्ञास! ही' जिज्ञासी' का सही' रूप है। 'कपट जिज्ञास' दुविधा में ही 
पड़ा रहता है और गुरु की चिन्ता नहीं करता--.... 


दुब्धया भांहि दुरंग होह गुर गम रहै जु नाहि।! 


स्वामी जी' कपट जिज्ञास' को उस लोहे के सदृश समझते हैं जो पारस के स्पर्श से भी 
अपरिवत्तित ही रहता है। साधु-संगति का उस पर भमाव ही' नही पड़ता-..- 
लोहा पारस मिल्यां न प्लट्या तो' बिच अंतर जांनो। 
ऐसे साधु संगति करता फपटो ना पलटानों। 
पारस मिल कर हेम न हैंवा जिन सिल जनपद मांही। 
तो बिच कोई पड़दो कहिए पारस दोष न कांही।/! 


पर लगन जिज्ञास' की स्थिति इससे बिलकूल भिन्न क्या विपरीत है। लगन जिज्ञास' 
छागनमील प्राणी होता है। स्वामी जीः ने लगन जिज्ञासुओं को नर बद्धि प्राणी' कहा है। जैसे 
बदल 

६ अ० वा०, पूृ७ १२२। 
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कुमारगियों की गन होती है, वैसे ही इन जिज्ञासुओं की हरि मार्ग पर होती हैं। वे ज्ञान में लीन 
तत्व विचारक होते हैं और सत्संग में समय व्यतीत करते हैं! अहं भाव और ममता की कलुषता 
को घोकर निरन्तर रामरटरन में रत रहते हैं-- 


“जैसी लगन कुमार्गा यूं हरि मारग पें होय। 

रासचरण वे प्राणियां नर बृधि कहिये सोय। 

नर बृधि कहिये सोय ज्ञान गम' तत्व विचारे। 

सत्संगति में बेठ आपणों आपो तारे। 

राम राम रसना रटे अहू ममत मल धोय। 

जेसे लगन कुसार्गा यूं हरि मारग पें होय। 

लगन जिज्ञास' की लगन का वर्णन करते कवि अघाता नहीं। जेंसे काम के अधीन रह 

कर कामी लगनशील होता है, जैसे पराये घन पर चोर की आसकित होती है, गाय का बछड़े से 
जैसा लगाव होता है, सीप की स्वाती में जो अनुरक्ति होती हैं, सरिता सागर की ओर जैसी 
लीन होकर दौड़ती है, प्यासा पानी के लिये जिस प्रकार उद्यम रत रहता हूं, क्षुधातुर भोजन 
के लिये जैसा बेहाल रहता है, चंद्रमा के लिये जैसी आसक्ति चकोर में होती है, लोभी दाम 
के लिये जिस प्रकार साधन रत होता है| और मेह के लिये मोर जितना आतुर होता है वैसी 
लगन, आसक्ति' या आतुरता आठो पहर 'छूगन जिज्ञासा की राममजन में रहती हैं--- 


“लगाव लगच ऐसी कहूं में बखांत जेसी, 
कामी कामाधीन जेसे. परधन' पें चोर है। 
गऊ बच्छ हेत जांनो सोप हू के स्वाति मानो, 
सरिता समंद लोन ऐसी याको दोर हैे। 
प्यासे की लगन पानी उद्यम में जाय जांती, 
खुध्यार्थी भोजन यूं चन्द कूं चकोर है। 


लोभी के उपाय दांस ऐसे जन भज रास, 
आठूं जाँस जात तेसे मेह काज भोर है। 


लिशासा गति की सृक्‍मता 


स्वामी' रामचरण अपने ग्रन्थ 'जिज्ञास बोंच' के प्रथम प्रकरण में जिज्ञासा गति को 
अति सूक्ष्म निरूपित करते हैं। इस गति तक वही' पहुँच सकता है जो स्वयं सूक्ष्म हो। इस जिज्ञास 
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गति की शोभा और माहत्म्य दोनों गम्भीर हैं। वेद-पुराण भी इसकी सृक्ष्मता का गान करते 
हैं। योगी, यती, तपसवी, ऋषि या और भी जो साधक हैं, सभी के छिये जिज्ञासा धर्म' के 
समान दूसरा धम्मे नहीं--- 


“जिज्ञासा गति अति ही झोणी झोणा होय सो पावे। 
जाकी शोभ सहातस भारी वेद पुराणा गाव। 
जोगी जती तपी ऋषि जेता साधन और अपारं। 
जिज्ञासा तुल धर्य न कोई ये जांनो तिरधारं।” 


जिज्ञासु की साधना में दास्यभाव का प्राधान्य होता हैं। स्वामी जी कहते है कि 
जिज्ञासु को सत्पुरुष की उपासना दास्यभाव से तन-मन' लगाकर करनी चाहिए और स्वयं को 
गुरु को अपित कर देना चाहिए। जिज्ञासु को अपनी साधना में तभी सफलता मिलती है जब 
वह वर्ण, धर्म, कुल, कर्मकाण्ड, लोक-गौरव से मुँह मोड़ कर अभिमान, मान, मद, मत्सरादि 
का भी परित्याग कर देता है। वह गुरु की वार्णी सुने, नयन से उसका दर्शन करे, मुख से प्रइन 
करे, दोनों हाथ जोड़कर आज्ञा की प्रतीक्षा करे, जिद्ठा से राम-नाम का उच्चारण करता रहे। 
गुरु का चरण धोकर उसे चरणोदक पान करना चाहिए, जिससे उसका मन उज्ज्वल हो, 
सीतप्रसाद ले। इस प्रकार प्रीतिषण' दास्य भाव से सम्भव है--- 


“दास भाव सत्युरुषां केरो कोजे तन मन लाई। 
अपना आपा अप जनां कं सूंपोी लाज बड़ाई। 
वर्ण धर्म कुल किरिया सारी लोक बड़ाई डारो। 
तजि अभिमान मांन सद सत्सर यूं जिज्ञास विचारो। 
सुनि गुरु बन नन सूं दर्शण मुख तें परसन करना। 
आज्ञाकार दोऊ कर जोड़ यां रसना राम उचरना। 
चरण धोय चरणोदक पोज ज्यूं मन उज्ज्वल होई। 
सीत प्रसाद प्रीतिषण सेतो दास भाव सूं होई।”' 


जन-जिशासी 


स्वामी रामचरण ग्रल्थ विश्वास बोध' के इक्कीसवें प्रकरण में जन-जिज्ञासी सम्बंध 
पर प्रकाश डालते हैँ। यहाँ उन्होंने जन का अर्थ परमात्मा से माता है। जिज्ञासु का एक्मेव 
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आधार जन हैं। जेसे कमल जलवासी है और उसकी आशा दिवाकर आकाश में रहता है। 
पर सूर्योदय के साथ ही कमल अपने अन्तर के उल्लास एवं लगन के साथ विकसित हो जाता है। 
यही स्थिति जन ओर जिजासी' की भी हैं। परमात्मा जिज्ञासु के हृदय में वेसे ही समा जाता 
है जैसे सूर्य कमल के हृदय में। जैसे आकाशवासी सूर्य दूर रहकर भी कमल के निकट का 
वासी हो जाता हैं, वैसे ही जन जिज्ञासी के हृदय के निकट पहुँच कर उसे हर्षोल्छाल से मर 
देता हैं और जिज्ञासी सदा के लिये शुद्ध भाववा से 'जन' का अनुकूल दान बन जाता हैं-- 


“अम्बुज बासो अम्बु में आशो अक आकाद। 
उ्दे भयां बिकसे कमल अंतर रूपत हुलास। 
अंतर रूग्न हुलास जांण यूं जन... जिज्ञासा) 
जन हिरद रहै समाय दूरि सो निकट नमिवासी। 
रामचरण शुध भावता सदा सनमुखा दास! 
अम्बुज बासों अम्बु से आशो अक अकाश॥। 


!2९ 


उपर्थक्त विवेचन से स्पष्ट है कि स्वामी रामचरण ने 'जिज्ञासी' शब्द का प्रयोग विशिष्ट 
अर्थ में किया है। उनका जिज्ञासी' साधना की हर स्थिति में अपनी दास्य-मावना के साथ, 
अपने नम्र आचरण के सहारे, गुरु की आज्ञा में रहकर अमी रस' का पान करने मे तत्पर हैं। 
वह अम्ब॒ुज सदृश जगत-जलाशय में रहते हुए भी ब्रह्मा की ज्ञान रश्मियों से ज्योतित होकर 
अमित लगन एवं हुलास से परिपूर्ण रहता है। उसका हृदय स्वाति की चातक आशा से मरा 
रहता है, इसीलिए तो स्वामी जी कहते हैं-- 


“विवो रामरस होय जिज्ञासो अविनाजी सुख पावो ।”' 


योग 

डॉक्टर हजारीप्रसाद द्विवेदी ने अपने ग्रन्थ नाथ सम्प्रदाय में लिखा है कि योगदिखो- 
पतनियद' में “चार प्रकार के योग कहे गये हैं--मन्त्र योग, हठ योग, लय योग और राज योग। 
मन्त्र योग में कहा गया है कि जीव के निश्वास-प्रश्वास में ह॑ और स' वर्ण उच्चरित होते हैं। 
हु' कार के साथ प्राणवायु वाहर आता है और स' कार के साथ भीतर जाता है। इस प्रकार 
जीव सहज ही हुं-सः इस मन्त्र का जाप करता है। गुरु वाक्य जान छेने पर सुपुम्ता साय 
में यही मन्त्र उल्टी दिशा में उच्चरित हो सो5हं हो जाता हैं और इस प्रकार योर्ग, बह (सः 
के साथ मैं! (अहम्‌) का अभेद अनुभव करने लगता है। इसी मन्त्र योग के सिद्ध होने पर 
हुठ योग के प्रति विश्वास पैदा होता है। इस हठ योग में हकार सूर्य का वाचक है और ठकार 


(५०३०मााहांकमा नमक 
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चर्रमा का। इन दोनों का योग ही हठ योग है। हठ योग से जड़िमा नष्ट होती हैं और 
आत्मा-परमात्मा का अभेद सिद्ध होता है। इसके बाद वह लूय योग शुरू होता है जिसमें 
पवन स्थिर हो जाता है और आत्मानन्द का सुख प्राप्त होता हैं। इस छय योग की साधना 
से भिन्न अन्तिम राज योग है। योनि के महत्षेत्र में जा और बन्धूक पुष्पों के समान छाल 
रज रहा करता हैं। यह देवी तत्त्व है। इस रज के साथ रेत का जो योग है, वही राज- 


योग है।. . .निशचय ही यहाँ पारमाथिक अर्थ में “रज” और रेतस्‌” (शुक्र) का उल्लेख 
हुआ है।” 


ताम-साधना 


सन्‍्त-साधनो में योग की महत्ता है, पर सन्‍्तों ने योग को एवनुभूति का विषय बनाया। 
ऐसा नहीं कि सन्‍्तजन योग की शास्त्रीयता से अपरिचित थे। पर वे योग की सहजता के 
विश्वासी थे। उन लोगों ने विभिन्न योगों को अपनी अनुभूति का आधार देकर ग्रहण किया 
ओर अपनी विचार शैली से उसकी साधना की। वस्तुत: मन्त्र योग, छय योग और हठ योग 
आदि का सन्‍्तों ने परिष्कार किया और अपनी अनुमूतियों के सहारे उन्हें सहज बना दिया। 
डॉ० बड़थ्वाल नाम सुमिरत' को मन्ज योग” कहते हैं और उसे ही सारे योगों का योग 
बतलछते हैं। सभी योग इसी के रूपान्तर हैं। इसे ही वे 'सुराति शब्द योग' का दूसरा रूप 
कहते हैं।' पण्डित परशुराम चतुर्वेदी ने संतकाव्य' के अन्तर्गत संतों की परिभाषिक शब्दा- 
वी में सुमिरत' की परिभाषा दी है। तुमिस्‍्त--न मस्मरण की साधना जो वस्तुत: 
अनाहत नाद के श्रवण को लक्ष्य करती हैं और जो सुरति शब्द संयोग का कारण बनकर 
संतों के लिए आत्मोपलब्धि में सबसे प्रध।न सहायक है।* 

डॉक्टर बड़थ्वाल ने तामस्मरण की साधना में रत होने वाले साधक के लिये उस 
पनिहारिन का आदर्श सुझाया हैं जो “मार्ग पर चलती हुई बातचीत भी करती जाती है, 
किन्तु उसका भव सदा अपने सिर पर रखे हुए भरे घड़े की ओर ही छगा रहता है। इसी 
प्रशार साधक को भी चाहिए कि अपने को उस पनिहारिन की स्थिति में रे और बाह्यझूप 
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से संध्ार में व्यवहार करता हुआ भी अपनी सुरत्ति को सदा ईश्वर में ही लगाये रहे। 

इसी सन्दर्भ में डॉ० बड़थ्वाल सुमिरन के तीन प्रकारों का भी उल्लेख करते 
हैं“ (१) जाए जो कि बाह्य क्रिया होती है, (२) अजपा जाप” जिसके अनुसार 
साधक बाहरी जीवन का परित्याग कर आश्यन्तरिक जीवन में प्रवेश करता है, (३) 'अनाहत' 


१. डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी : वाथ सम्प्रदाय, पृ० १४३-४४। 

२. डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वालू : हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाय (नया संस्करण), 
पृ० २५५१ 

३. पण्डित परशुराम चतुर्वेदी : संत्रकाव्य, पृ० ५७४। 

४. डॉ० बड़थ्वाल : हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाथ, पृ० -२५०। 


स्वामी रामबरण : विचारधारा इ०छ 


जिसके द्वारा साधक अपनी आत्मा के गृढ़तम अंश में प्रवेश करता है, जहाँ पर अपने 
आप की पहचान के सहारे वह सभी स्थितियों को पार कर अन्त में कारणातीत हें 
जाता है।” जाप में होठ, जिद्बा से ताम को बार-बार दृहराया जाता हैं। पर अजपा- 
जाप अव्यक्त जाप हैं, उद्बुद्ध आत्मा ईश्वर में तलल्‍लीन हो जाती है फिर मुख की 
आवश्यकता नहीं रह जाती। इसके बाद अनह॒द शब्द सुनने की स्थिति आ जाती. हैं। 
“आराध्य को स्मरण करते-करते आराधक उसके द्वारा इतना भरपुर हो जाता है कि वह 
उसकी जगह ले लेता है।इस मप्तावस्था के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति होती है। 


सुरति शब्द योग 


सन्त नाम-जप के सहारे ही सुरति का शब्द से संयोग कराने में समर्थ होता है। 
जाप, अजपा जाप और अनाहत की पूर्णता के बाद ही सुरुति शब्द संयोग हो पाता है। 
इस सुरति शब्द योग की. संक्षिप्त चर्चा यहाँ आवश्यक हूँ! डॉक्टर बड़थ्वाल ने इसे पॉरि- 
भाषित करते हुए छिखा है---“वह योग जिसके द्वारा सुरति एवं दब्द का संयोग सिद्ध 
होता है और उक्त सीमायें शब्द में फिर से छीन हो जाती हैं, शब्द योग अथवा युरति 
बब्द योग कहलाता हैं और वह शब्द सर्वप्रथम भगवदज्नाम' के रूप में मुँह से निकरूता हैं 
थौर अन्त में स्वयं शब्द रूप ब्रह्म हो जाता है। इसे सहज योग भी कहा जाता हैं, क्योंकि 
इसकी सहायता से भी प्रत्यभिज्ञान का उदय होता हैँ।* अन्तत: यह सुरति है क्या ? पण्डिद 
परशुराम चतुर्वेदी छिखते हैँ कि--- सुरति जीवात्मा परमात्मा का वह प्रतीक है जो उसकी 
स्मृति वा प्रतिनिधि के रूप में मनुष्य के भीतर वत्तंमान है। सुरति का सन्‍्तों ने अपने पति 
परमात्मा से बिछुड़ी हुई दुलहिन के रूप में भी वर्णन किया हैं। वह उससे मिलते के लिये 
आतुर हो नामस्मरण की सहायता से अनाहत शब्द के साथ संयोग कर छेती है जिससे 
अन्त में उसे तदाकारता की उपलब्धि होती हैं।* 

डॉ० धर्मवीर भारती ने अपने ग्रन्थ सिद्ध साहित्य में सुरति' पर विचार किया 
है। उनके अनुसार सिद्धों ने इस शब्द का प्रयोग निःसंदेह प्रेम-क्रीडा के अर्थ में किया था। 
आगे इसी सन्दर्भ में नाथ-संप्रदाय से भी इसे जोड़ते हैं। "नाथ सम्प्रदाय का एक बहुत पुराना 
नाम शब्द सुरतिं योग बताया जाता है।” गोरख-मछिन्द्र संवाद के आधार पर डाँ० भारती 
सुर शब्द की व्याख्या इस प्रकार प्रस्तुत करते हैं--- सुरति शब्द को वह अवस्था है जब 
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१. डॉ० बड़थ्वाल : हिन्दी काब्य में निर्गुण सम्प्रदाय, पृ० २५२। 
२- वही। 

३- वही, १० २५६। 

४. पण्डित परशुराम चतुवंदी : संतकान्य, पू० ५७४। 

७. डॉ० धर्मबीर भारती : सिद्ध साहित्य, पू० ४०९। 

$- वही। 


नया 


३०८ स्वामी रामचरण | जीवनी एवं क़ियों का अध्ययंग 


वह चित्त में स्थिर रहता है। शब्द अवाहद नाद है जो विशुद्धास्यः तथा आज्ञाचत्र में सुन 
पड़ता है। 

श्री' रामस्तेही सम्प्रदाय” के लेखकों ने सुरति को राजस्थानी शुब्द सुरतां का 
पर्याय बताते हुए छिखा है कि- राजन्थ.नी भाषा में आज भी सुरतां' शब्द का प्रयोग 
ईशवरोन्मुख ध्यान के लिए प्रचलित है। सुरतां! का प्रचछित' अर्थ ऊरध्वंगामिनी चित्त- 
वृत्ति है।” सन्त साहित्य के अन्य अनेक विद्वानों ने इस शब्द के कई सामान्य एवं विशेष 
अर्थ ग्रहण किये हैं। जैस्ते--स्मृति, ज्नोत, आध्यात्मिक किरण आदि। 

श्री रामस्तेही सम्प्रदाय” के लेखकों ने 'सुरति शब्द योग” का निरूपण इस प्रकार 
किया हैं। यह मत स्वामी रामचरण के सुरति शब्द योग सम्बन्धी' निरूपण में सहायक 
सिद्ध होगा। संत मत का दूसरा नाम सुरति शब्द योग है। यह शब्द योग संतमत का प्राण 
हैं, मर्म हैं, उसका सार है, सर्वस्व है। यह संतमत का मध्यम मार्ग है इसमें न तो सिद्धों 
जसी महासुद्रा की साधना हैं और न हठयोगियों जैसी कृच्छकाय साधना। यह॒छय 
योग है, यही सहज समाधि है। सभी सन्‍्तों ने परचे” के अंग में इस' अपरोक्षानुभूति' का बड़ा 
ही प्राणवत्त, हृदयस्पर्शी और उल्छासपूर्ण वर्णन किया है।'* 

उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि सन्‍्तों की योग-साधना न तो सिद्धों का कमल कुलिश 
का सुरत विलाप है, न हृठपोगियों का हठ योग। मन्त्र योग का सो$हं भी सन्‍्तों को अग्राह्म 
हुआ। उन छोगों ने सो! के स्थान पर राम! का भजन करना उचित समझा। वस्तुत: 
यह वेष्णव प्रभाव था। वैष्णवों में रामभजन की बड़ी महिमा हैं और रामभजन को ही 
मुक्ति का साघद भी बतलाया गया है। 


स्वामी रासचरण की दृष्टि में योग 


स्वामी रामचरण ने हठ योग, छूय योग, सुमिरन के मिस मन्त्र योग, एवं सुरति 
शब्द योग की चर्चा की है। यहाँ इन सभी पर स्वामी जी के दृष्टिकोण की संक्षिप्त' चर्चा 
हमारा अभीष्ट हैं। 


हठ धोग 


स्वामी जी ने हठ जोग को अंग' के कवित और कुण्डलिया शीर्षकों में हठ योग 
को समीक्षा की हैं। हठ योग में आसन, प्राणायाम तथा घटकों का विधान है। हठयोगी 
प्राणवायु का तिरोब करता है। प्राणवायु के निरोध से कुण्डलिनी का जागरण होता है। 


१. डॉ० धर्मवीर मारती : सिद्ध साहित्य, पु० ४१०। 
२. वेच्य केवलराम स्वामी तथा अन्य : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पूु० ६०२॥। 
३. वही। 


स्वामी रामचरण : विचारधारों ३०९ 


कुण्डलिनी षट्चक्रों का भेदत करके, ब्रह्मरन्त्न में पहुँचकर ब्रह्म से मिल जाती है। प्राण- 
बाय निरोब, कुण्डलिनी का जागरण और बषट्चक्रों के भेदन की प्रक्रिया सहज नहीं। 
स्वामी जी कहते हैं कि योगी पवन का निरोध करके काछ से बदला चुकाता है, वह 
रात दिन इसी क्रिया में लौन रहता हूं पर राम का स्मरण कभी नहीं करता। कवि योर्ग. को 
सम्बोधित करते हुए कहता है कि रामभजन के बिना तुम्हारे योग को ब्रह्म में ठिकाना नहीं--- 


“जोगी पवन चढ़ाय काल सूं दात़ चुकावे। 
निशिदिन पवन उपाय रास कबह नहिं गावे ॥ 
ज्यूं चाकर होय अमान धणीं सूं गढ सजि राखे। 
जब आवे फ्रमांन वचन सब उल्दा नांखे॥ 
रामचरण ब्रह्मा कल्प रहे आपण जोर। 
तोहि रामभजन बिन जोग क्‌ नहों ब्रह्म से ठोर॥ 
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योगी अष्टांग योग की साधना करता है, शरीर, मन एवं इन्द्रियों का निग्रह करता हैं 
प्राणवायु को पकड़कर रखता हैं किन्तु भजन बिना उसके ये सभी धन्धे व्यर्थ हैं और वह आँख 
रहते अन्धा हैं--- 


“नहीं ब्रह्म में ठोर और साधव जो साथ। 
करें जोग अध्टांग वेह सन इन्द्री बाँध। 
प्राणवायु कूं पकड़े पेचे निशिवासर अंधा। 
करि है कड़ी खेद भजन बिन सबही धंधा।।' 


कृवि' का विचार है कि स्वर-साघता, जलूपान आदि योगिक क्रियायें निरोग रहकर 
सोने के लिये की जा सकती हैं पर इससे मुक्ति नहीं मिल सकती। बिना रामस्मरण के मुक्ति 
सम्भव नहीं। इस प्रकार की योगसाधना से न तो परमात्म-सुख ही मिल्ल सकता है और न मन 
का अ्रम (माया अंधकारादि) ही दूर हो सकता हू। 


“सुर साधन करि जल पिये रहे निरोगा सोय। 
रामचरण इक राम बिन वाकों मुक्ति न होय। 
वाकी मुक्ति न होय शझ्ूठ के सागे लागा। 
प्रमातम सुख त्याग भर्स उर का नहि. भागा 


१. अ० वा०, पृ० १२५। 
२- वही। 


३. बही, पू० १७४। 


३१० स्वासी 'रामचरण : जीवनी एवं क्तिथीों का अध्ययन 


यद्यपि स्वामी रामचरण ने रामस्मरण के सामने हठ योग की क्रियाओं की व्यर्ः 
प्रतियादित की है, किस्तु सुरति शब्द योग के वर्णन में इड़ा, पिगला, सूघ॒स्ता, त्रिवेणी, त्रिकुर 
अनह॒द नाद, मेरु को घाटी आदि हठ योग सम्बन्धी शब्दों का प्रयोग किया है। जैसा कि पहले क 
जा चुका है| कि सन्‍्तों ने योग को भी स्वानूभूति' का विषय बना लिया था और उसी आधा 
पर उन छोगों ने योग का ग्रहण किया था। अतः स्वामी रामचरण ने भी यदि हठ योग 5 
परिष्कार कर लिया तो वह सन्त परम्परा के अनुरूप ही था। इस सन्दर्भ में डॉक्टर राधिकाप्रस 
त्रिपाठी का यह मत समीचीन है---. उनका हठ योग प्रेम की डगर में चअरूते-जलते नाथयोगिः 
का हुठ योग न रहकर संतों का सुरति शब्द योग हो गया।'! 


लघ योग 


डॉक्टर बड़थ्वाल लिखते हैं कि “ 'रूय योग” वह है जिसे निर्णणी 'छो” की संज्ञा दे 
हैं।” स्वामी रामचरण ने लै को अंग' में छै,' ल्यो' और यो” शब्दों का प्रयोग 'छूय' के हि 
किया हैं। रूय योग पिए्ड में ब्रह्माण्ड निरूपित करता है। जो ब्रह्माण्ड में है, वह सब पिण 
में भी है। प्रकृति का पुरुष में रूय होना ही छयः योग है। कुण्डछिनी ही वह प्रक्ा 
है जो जाग्रत होकर सहस्नार में स्थित पुरुष में रूय होती है।' 

स्वामी रामचरण कहते हैं कि लय पहले रसना' में छगती है, फिर रसना से चलक 
हृदय में पहुँचती हैं। रब जब हृदय से लूग जाती है तो वहीं अजप्पा जाप कहा जाः 
है। इस स्थिति में पाप-पुण्य का भय सदा के छिये भिट जाता है--- 


“प्रथम ले रसना रूगे, रामचरण निसि बास। 
रसना सूं हिरदे गई, बाह्य नहीं परकास। 
हिरद ले लागो रहे, सोहो अजप्पा जाप। 
रामचरण तब ना रहें, पाप पुष्य की ताप॥ँ 


वस्तुत: रसना से रूय रूगने का अर्थ नामस्मरण की आरम्भिक अवस्था है जिसे जा' 
कहा गया हैं और अजप्पा जाप का तो स्वामी जी स्वयं नामोल्लेख कर देते है। इस लय « 
लग' जाने पर अम की निकम्मी आदत छूट जाती है, बौर तब राम-मिलन होता है और हः 
का निवास [ल्‍्यों की घाम| का दर्शन हो जाता है। 


१. डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी : रामसनेही सम्प्रदाय [अप्रकाशित शोध प्रबन्‍्ड 
गोरखपुर विश्वविद्यालय ग्रन्थाल्य, गोरखपुर | । 

२. डॉ० बड़थ्वाल : हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाय | नया संस्करण |, पृ० २५५ 

३- डॉ० राधिकाप्रसाद त्रिपाठी: रामसनेही सम्प्रदाय [ अप्रकाशित शोध प्रबन्ध 
गोरखपुर विश्वविद्यालय ग्रन्थात्य, गोरखपुर | । 

४. अ० बा०; पृ० १२॥ 


श्वामी रामचरण ; विचारधारा ३११ 


“समचरण अ्रम ऊठतो, बाहर मिलसी राम। 
गई खोड़ली बांण यह, दरसी ल्‍यो की धाम।' 


स्वामी जी कहते हैं कि जब तक भ्रम (माया) से मुक्ति नहीं मिलर्त, समझता चाहिए 
कि लग नहीं लगी क्योंकि छूय रूगते ही आतनद प्रकट हो जाता है-- 


“हिरदे ले लागे नहीं, जब लग भरभम न जाय। 
रामचरण हैक लम्यां आणंद प्रगठे आये 


ब्र 
] 


लग लगने की पहचान यह भी है कि रातदित, सोते-जागते कभी छठे नहीं, सदा एकरसता 
बनी रहे। इस एकरसतः से काल का जाल छुट जाता हैं बार प्र.र्णी कालार्त।त हो जाता है--- 


“ले छागी तब जाणिये, निविदिन छूटे नांहि। 
रामचरण रहे एक रस, सोवत जायत सांहि। 
सोक्त जागत एक रस, तो सार सके नहि काल! 
रामचरण ले के लग्यां, कटी काल को जाल।' 


उपर्थुक्त विवरण से सपष्ट हैँ कि स्वार्म! रामवरण ने छथ योग की शास्त्रीय 
परिभाषा से अछग हटकर हूथ पर विचार किया हैं। उन्होंने लय को रूगन या लो के अर्थ 
में उस सीम: तक लिया हैं जब अजपा जाप की स्थिति निर्मित हो जाती हैं। किल्‍्तु 
जेप्रा डॉक्टर हजारीप्रसाद द्विवेदी कहते हैं कि छथ योग से आत्म/नव्द का सुख मिल्त! हैं 
झजामी जी भी कहते हैं कि रूथ लगने से आनरूद प्रकट होता है। भमिप्कर्ष यह कि स्वामी 
जी रूय में भी नपमस्मरण या मन्त्र योग को महत्व देते हैं। 


5] 


पड । 


मन्त्र योग 

मन्त्र योग नाम-प्राधना हैं। सभी सत्त नमोपासक रहे हैं पर उन्होंने मन्त्र योग के 
सॉ5ह को अपनी स्वीकृति नहीं दी। उन्होंने इसका भी अपने ढंग से परिष्कार किया और 
सोऊहूँ के स्थान पर राम की प्रतित्ठा की। स्वामी रामवरण सार्ख सुमरण को अंग' में 
स्पष्ट छिखते हैं कि ओम सो शब्द माया के विस्तार हैँ,केवल 'रकार' माया रहित हैं--- 


“3 सोफह धाब्द का, सब माया विस्तार। 
रामचरण माया रहित, अखर एक रकारा 





- अं० बा, पृ० ९२। 
- बही!। 

वही | 

४. बही, पृ० ८। 


ल्‍्प्० लि >क 


३१४ ध्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वामी रामचरण को यह साखी सोऊहं के स्थान पर रास की प्रतिष्ठा ही हे 
करती, वरन्‌ सो5हं के समक्ष राम शब्द की श्रेष्ठता भी यह कहकर प्रतिपादित करती है| 
ओम्‌ सो5ह दोनों माया युक्त हैं और राम शब्द माया से परे है। यह राम-स्मर 
इसलिए भी आवश्यक हैं क्योंकि यह शब्द तारक मन्त्र है। ग्रन्थ शब्द प्रकाश" में स्वामी: 
ने बहुत ही स्पष्ट कहा हैं-- 


“रामनाम तारक मंत्र है, सुमिरे शंकर शेष। 
रामचरण साथा गुरू, देवे यो उपदेश।”' 


कवि 'हरिनाम' पर इसलिए न्‍्योछावर है क्योंकि उसके स्मरण से काया-नगरी 
प्रियतम से परिचय हो गया। नामस्मरण से ही सुरति शब्द संयोग भी होता हैं--- 


“रामचरण हरिताम की में बलिहारी जांहि। 
सुम्र॒या पिव परचे भया काया नगरी मांहि। 
प्रथम शब्द श्रवर्णा शुण, रसना रटण लगाय। 
सुरति समाव शब्द में, तब चित की चितवन जाय।”' 


स्वामी जी रामस्मरण को मोक्ष पन्‍्थ' घोषित करते हैं--- 


“सुमरे रमता राम कं, गुण इन्द्री सन जीत। 
रामचरण यह मोख पंथ, और सकल विप्रीत।'* 


और सवेवा सुमरण को अंग' में तो वे रामस्मरण को “निर्मल धर्म' की संज्ञा दे डाल 
हैं, इससे परमपद' की प्राप्ति हो जाती है--- 


“रामचरण्ण ये निर्मल धर्म है, 
होयथ पुनीत परमपद पाबे। 


इतना ही नहीं, जाने अनजाने भी यदि नित्य नामस्म रण किया जाय तो मुक्ति मि 
जाती है-- 
“जानि अजानि रदे नित राम कं, 
रामचरण्ण तिरें ही तिरेंगे।” 


299-4-7%448)७»-»«म। मोना, ५७० ७६ ५५५४-७० 


१. अ० वा०, पू०७ २०८। 
के वही, पूृ० ७। 

रे- वही, पूृ० ९। 

ड- बही, पृ० ८६। 

५. वही। 
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उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हैं कि स्वामी रामचरण तने राम के नामस्मरण को 

सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण माना हैं। उन्होंने इसे मन्त्र योग से और भी' श्रेष्ठ नाम मोख पंथ' 
और निर्मल धर्म' दिया हैं। यह राम-ताम का स्मरण ही सुरति शब्द योग का द्वार भी 
उन्मुक्त करता हूँ। वस्तुतः यह सभी योगों की कुज्जी है। सभी योग इसी में समाहित हैं। 
डॉ० पीताम्ब्रदत्त बड़थ्व्राल ने उचित ही कहा हैं--“भक्ति योग, राज योग, मंत्र योग, 
लय योग, हठ योग एवं ज्ञान योग भी उसी के विविध रूपान्तर कहे जा सकते हैं। सभी 
के आधारमृत सिद्धान्त इसके भीतर आ जाते हैं। स्वामी जी' नाम निरणा को अंग' में नाम 
का भेद कहो कूण भाई ?' यह प्ररन प्रस्तुत करके राम नाम के स्मरण की स्पष्ट 
घोषणा करते हैं--- 

“और सब नाम जुग जुग्ग उपज खप, 

एक रक्‍कार रहे, अखण्ड जोई।*' 


स्वामी रामचरण का सुरति शब्द योग 


स्वामी' रामचरण ने सुरति शब्द योग का वर्णन अंगबद्ध वाणी के परचा को अंग' 
के विभिन्न छतद शीषकों, नाम प्रताप एवं शब्द प्रकाश” नामक हरूघुग्रन्थों तथा 'अणमो- 
विलास', जिज्ञास बोध” एवं विश्वास बोध” आदि बड़े ग्रन्थों में किया है। अन्य सन्‍्तों की 
भाँति ही सुराति शब्द योग स्वामी रामचरण का स्वानुभूतिपरक योग हैं जिसे नाम योग की 
सिद्धि के सहारे प्राप्त होने की बात वे कहते हैं। स्वामी रामचरण की' दृष्टि में योग' के 
अन्तगंत यह स्पष्ट किया जा चुका हैं कि नामस्मरण ही|सब योगों का योग है। यह सभी योगों 
का मूल हैं। सुरति शब्द संयोग इसी साधना से सम्भव हैं। इसे ही सहज योग भी कहा 
गया हैं। 


भजन प्रताप को चार चोकियाँ 


स्वामी जी ने सुराति शब्द योग की बड़ी स्पष्ट कल्पना प्रस्तुत की हैं। इस साधना के 

चार अवस्थान उन्होंने निरूपित किये हैं जिसे वे भजन प्रताप की चार चौोकियाँ कहते 
“बोकी भजन प्रताप की, संत कह गए च्यार। 

रामचरण या सत्य है, दृजा भरमस असार। 


7 


१. डॉ० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल : हिन्दी काव्य में निर्गण सम्प्रदाय (नया संस्करण ) , 
१० २५५ 
२. अ० बा०, पृ० १९२१ 
३० वही, पु०५ १३) 
हैं| 


३१४ स्वामी रामचरण: जोवनी एवं कृतियों का अध्यधन 


इन चार चौकियों के मुकाम क्रमशः कण्ठ, हृदय, ताभि और ब्रह्म/ण्ड हैं-- 


“रसना कण्ठ रस पीय के, हिरदे सुख विलास। 
नाभि कमर से उलटि के, सुरति गई आकास।” 


सुरति दब्द योग की साधना की इन चारों अवस्थाओं का वर्णन स्वामी जी ते नाम 
प्रताप एवं शब्द प्रकाश में बहुत स्पष्ट किया हैं। यहाँ कवि के अनुप्रार चारों चौकियों 
का विश्लेषण प्रस्तुत किया जाता हूँ--- 


प्रथम अवस्थान: 
सुरति शब्द योग की साधना का प्रारम्भिक अवस्थान ताम जप हैं। यह 'राम- 
नाम हैँ जिसे स्वामी जी ने तारक मन्त्र कहा है। जिज्ञासु या साधक को इस राभनाम की 
उपलब्धि गुरु से होती है-- 
“प्रथम नाम सतगुरु सूं पाया। 
अ्वर्णा सुत्ि के प्रेह उपजाया। 


सतगुरु से प्राप्त रामनाम का श्रवण कर जिज्ञासु को शब्द के प्रति प्रेमानुभूति होने 
लगती हैं और तव वह रसता की श्रद्धा का जागरण करके निशिवासर “राम-रटर्ता में छीन 
होता ह | 
“पुनि रसना को श्रद्धा जागो। 
राम रटनि निशिवासर हागी।' 


नाम के प्र॒तिं अनुराग भाव का जागरण ही रसना की श्रद्धा के जागरण का 
कारण होता हैं। तब अपर आशाएँ समाप्त हो जाती हैं और सुरति रामनाम में लग जाती 
हैं। मन एकाग्र हो जाता हैं और सुरति शब्द छोड़कर अन्यत्र नहीं जाती-- 


हुआ ंशाआ 





| लनन्‍न्‍नक, 


२. अ० बा०, पू० १३। 
२. वही। यथा 
“राम राम रसना रट्या रामचरण इक धाय। 
रहता सूं सरकंया शब्द कण्ठ होय हिरदे ध्याय। 
कृष्ठ होय हिरदई ध्याय तृतीये नाभि भिवासा। 
नाभिकमल सूं उलठि गगत जाय किया विलासा। 
चोकी च्यारूं पशि के सहज समाधि समाय। 
राम राम रसना रट्या रामचरण इक धाय।“--वहीं! पृ० १४१॥। 
३- वही, पू० २०८। तथा 
“प्रथम नाम रसना सूं गावे। 
मन के पकड़ि एक घर छावे।---बही, पृ० २०६। 
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“दजी आदा सकल बुहारो। 
तब रामनाम में सुरति ठहारी। 


इस समय साधक पद्मासन लग्राकर मत को निरचल कर छेता हैं और साँस- 

उसाँस के साथ राम-जप ने तनन्‍्मय हो जाता है। जप करते-करते चाम के प्रति जगी' आसक्तति 

नामी राम के वियोग मे परिणत हो जाती है। वामोच्चारण करते-करते रसना की 

श्रद्धा उसके शिरोभ.ग से ससघार के रूप में खबित होते लगती हैं। यह स्राव अखण्ड होता 
हैं। इस ज्ञाव का नीर दुग्बबंत्‌ होता है--- 

“तब रसना शिर छूटे धारा। 

लगे अखण्ड नहें खण्ड लगारा। 


॥38% 


इसकी मिठास का क्या कहना £? हुए और विश्वास की अनभति होने रूगती है--- 
पल पछ ५ 


+रखता. रखता भयों मिठास। 
ह॑ भयो. आयो.. विश्वास 


इस रसवार की मिठास से जल पीने की श्रद्धा समाप्त हो जाती है। ताधक इस 
अमुत-पान से पछ भर भी विरूग नहीं होना चाहदवा। इस रसतान से भूख नहीं लूगतो । 
प्रत्येक नाड़ी में गिलग्रिडो के चलने का अनुभूति होते ढूगती है आर सुखवारा की अनवरतता 
शिराओों को मुदित कर देती है--- 
“जल पीवन की श्रद्धा नांही। 
सति यो अमृत दूरि होइ जांही। 
रस पोवत क्षूया सब भागी। 
कणष्ठाँ झब्द . ट्यव्यों लागी। 
नाड़ि चाड़ि में चले गरिलमिलो। 
सुख धारा अति बह सिलसिली। 


न कस 
१. आअ० वा०, पृ० २०८) तंथा-+- 
 /राखे सुरति शब्द ही मांही। 
शब्द छाँडि कहुं अबत न जांही।--बही, पू० २०६१ 
२. “इवास उद्वांसा धवंण लगाई। 
आरति करिके विरह जगाई।--बहीं, पृ० २०५! 
३. बही, पू० २०६। तेंथा-- ह 
“रसना अग्र खुढी इक सीरा। . 
प्रथम वाकों पय सो नीया ।“--बहीं, पू० २०९। 
'४, बहीं, पू० २०१%। ह 
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मुख सूं कछ न उचर बंना। 
लग्या कपाट खुले नहीं नेना। 
श्रवर्णां चर्चा सुण ने कोई। 
कण्ठ ध्यान यह लक्षण होई।” 


उपर्युकत' अवस्था को कवि कण्ठ ध्यान की संज्ञा देता हैं। इस अवस्था में शिरायें 
तो आनत्दानुभव करती ही हैं, मुख से वाणी नहीं फूटती, नयन-कपाट बन्द हो जाते हैं, 
कान बाह्य चर्चा नहीं सुन पाते। शब्द जिह्ना से सरक कर कण्ठ-स्थान में आ जाता है। 
'कण्ठ ध्यान! में कम्पन की अनुमूति होती हैं और रोम-रोम में शीतछता आ जाती है, 
हृदय गदगद्‌ हो जाता है, श्वास अवरुद्ध हो जाता है और नयनों से अश्वुधारा प्रवाहित होने 
लगती है--- 


“कष्ठ के ध्यान में कमकसी जागे। 
रोम रोम सीतंग सो लागे। 
हियो गदगदे इबास न आबे। 
नेणां नोर प्रवाह चलावे।* 


यह कण्ठ-ध्यान विरहनुभूति की स्थिति है। कण्ठस्थान पर साधक की सुरि 
नामी राम का वियोग अनुभव करने रूगती हैं। यह बड़ी कठिन अवस्था होती है। 
मुख से बोला नहीं जाता, खान-पान की रुचि नहीं रह जाती, शरीर क्षीण हो जाता है, 
त्वचाएँ सिकुड़ जाती हैं, नें नीढी पड़कर झलकने लगती हैं, चेहरा पीछा पड़ जाता है, 
नेत्रों में लाली छा जाती हैं और छलाट आइने की ज्योति सदृश दीप्त हो उठता है, कम्पन 
और सिहरन चलने रूगती है, छाती रुँच जाती है। विरहिणी की जैसी दशा हो जाती है। 
इस अवस्थान को या तो गुरु ही जानता हैं (जो विरह जगाता हैं) या फिर विरही स्वयं 
जो इसे झेलता है।' 





१. अ० वा०, पूृ० २०६१ तथा 
वि: 'केई दिवस रसना' रस गटक्यों । 
शब्द कृण्ठ में अठक्यों /---बही, पृू० २०९ 







३- “कण्ठ स्थान 


सच कृठिणाई। 
मुख सूं बचत कह कस ! 
खान पान सें रुचि रहे थोरेरी। 
मारग' रुकयों जाय' कह वोरी+- 
क्षीप. शरीर त्वचा सकुचानी। 
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दितीय अवध्यान 


कण्ठस्थान की कठिनाई पारकर दाब्द ने हृदय में प्रवेश किया।' यह साधना 
का द्वितीय अवस्थान है। कण्ठस्थान से चलकर हृदय-देश में शब्द के प्रवेश की क्रिया 
का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि एक दिच एक तमाशा हुआ, कण्ठ और छुदय के 
बीच हुझहास' जगा। ख्रवित' होकर हृदय में सीर सुखम रस प्रवाहित होने लूगा और “शब्द 
ब्रह्म हृदय में वास करने लूगा। अच्धेरी निशा में मणि के आलोक-सा अनुभव होने छगा-.- 


“एक दिवस इक भया तमासा। 
कण्ठ हंदा बिच उठ्यो हुलासा। 
ज्यूं पाला को डोरणि छूटी। 
हिरदे सोर सुखम रस ऊठी। 
दाब्द ब्रह्म हिरद किया बासा। 
ज्यं रण अंधेरी चंद प्रकाशा।' 


प्रमसुख से हृदय आलोकित' ही उठा जैसे रावि ने अन्बकार को विनष्ट कर दिया 
हो-- 
“परस सुक्ख हिंदे परकाशा। 
ज्यूं रवि कीनो तम को नाशा।' 


इस अवस्थान को कवि हृदय ध्यान की संज्ञा से अभिहित करता है। इस अवस्था 
में भ्रम, कर्म, संशय सभी दूर जा पड़े और हृदय में अखण्ड जाप होने छगा। जब हृदय- 





नीठी नस दीसे झलकानी। 

पीरों बदन नेतरां छाली। 

मुकुर ज्योति ज्यूं दिपे कपाली। 

चले कमकर्मी रू थररावे। 

छाती. मेंधे इवास ने आवे। 

ऐसी विधि विरहनि की होई। 

विरहि जांणै के सतगरु सोई।-.अ० वा०, पु० २०९१ 
१. एक दिवस ऐसी बनि आंही। 

दब्द सरक गयो' हिर्दा मांही ।--वहीं, पू० २०९। 
२: वही, पृ० २०६। 
३. वही, पृ० २०९ । 
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ध्यान की ध्वनि होने छगती है तो सभी अन्य साधन लुप्त' हो' जाते हैं। इस सुख की महिमा 
अवर्णनीय है।' हृदय के भीतर होने वाले इस सहज सुम्रन का रहस्य बाहर कोई नहीं 
जान पाता-- .' । 

सहजे सुम्रण हिरदे होई। 

बाहिर भेद न जांणे कोई।' 


'सोते-जागते हर अवस्था में यह सहज सुमिरव चलता रहता है। वन-बस्ती- की शंका 


नहीं रह जाती। यह कावि की दृष्टि में अजपा जाप! की स्थिति है। इस अवस्था में 
बाहरी साधन बिला जते हैं। 


“सोकक्‍्त जागत डोरी छागी। 
बन बस्ती की शंका भागी। 
रसना जप्यां अजप्पा पाया। 
बाहिर साधन सकल बिलाया।* 


प्रेम का जागरण हो जाने पर सांसारिक भर्यादाओं के नियम बन्धन' समाप्त हो 
जाते हैं। इस प्रेम साधना द्वारा ही साघथक को शरीर में राम घाम' मिल जाता है---- 


“जाग्यो प्रेम नेम रहो नांही। 
पाई रामधाम घर मांही। 
तृतीय अवस्थान 


उस्स्थान में विश्वाम कर शब्द नाभिप्रदेश में पहुँचता है। यह तीसरा मुकाम 





१. भर्म कर्म सांशों गयों भागी। 

हिरदे ध्वनी अखण्ड लिवलागी। 

कहा कहूँ या सुख की भहिमा। 

आर सुख सब दीशै पल मा। 

हिरदे ध्यान ध्वनी जब होई। 

दूजों साधन रहे न कोई।” “ अ० वा०, पूृ० २०६-२०७। 
२. वही, पृ० २०९। 
* वही। 
४- सुमिरत एक प्रकार की प्रेम साधना है।” . 

“:डॉ० बड़थ्वाल : हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाय (नया संस्करण ), पृ० २५३। 
७. आअ० वीा०; १० २०९। 


कि 
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#उर अस्थान पाय विश्ञासा। 
दब्द किया जाय तामभि सुकासा। 


ताम प्रताप में शब्द! को कवि ले कहता हैं। यह लय नाभिकमल् मे जाकर 
चैतन्य हो जाती हैँ--- 
“हिरदे सूं ले धरणी गई। 
ताभिकसल में चेतन भई।' 


यहाँ पहुँचकर शब्द गुझजन करने ऊगता है जिससे सभी नाड़ियां जागृत हो जाती हैं। 
रोम-रोम से राग ध्वतित होने लगते हैं और नो सी नाड़ियों का मंगलछूगीत सुनायी पड़ता 
है। यहाँ मन-मधुपण को अतीव सुख मिलता हैं--- 
“शब्द गृंजार तनाड़ि सब जागे। 
रोम रोस में होइ रही रागे। 


तो से नारी मंगल गावे। 
तहाँ मन भेंवरा अति सुख पावे 


काया शीतल हो जाती' है, क्योंकि शब्द को ब्रह्मरस का अमृत प्राप्त हो जाता हैं।* 
रोम रॉम ताँत यन्त्र की तरह झंकृत होने लूगता हैं--- 
“रोमन रोम झणकार झुर्णक। 
जैसे जंतर तांत. दुणंके।' 
चतुर्थ अवस्थान को ओर 


नाभि-प्रदेश में ब्रह्मरस की अनुभूति करने के बाद शब्द गगर्नां की ओर अपनी 
यात्रा आरम्म करता है। गगन का रास्ता मेरुदण्ड की घाटी से होकर हैं। इस मेरु में 





१. अ०ए वा०, पु० २०९। 
२. वही, पु० २०७। 
३. बही। तथा ह 

“ताभिकसल में शब्द गुंजारे। 

नौ से नारी मंगल उचारे।--बहीं, पृ० २०९। 
४. शीतल भाई सबे ही काया। 

शब्द अरह्म रस अमृत पाया।--वहीं, पू० २०७। 
प्‌. वही, पृ० २०९। 


बा 


, पागन जरीर के भीतर का वह आकादवत्‌ अल्तराहू जिसमें ज्योतिर्मय बहा 


ण्ती 
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बीस गांठ हैं। शब्द के वेग से बीसों गाँठें फट जाती हैं. और गगन का मार्ग खुल 
जाता है।' 


3 


“अब तो शब्द गगन के. चढ़िया। 


ड् 


पछिम घादि होइ के अनुसरिया।* 


घाटी के मार्ग से होकर शब्द त्रिकुटी' पर पहुँचता है। इसके ऊपर अनह॒द' बजता 
हैं। यह त्रिकुटी इड़ा, पिगछा, और सुषुम्त। का त्रिवेणी संगम है। इस त्रिवेणी घाट 
पर स्तान करके जीव गगन में प्रवेश करत! है--. 


“पहिली बेठा त्रिकुटी छाजे। 
जाके ऊपर अनहद बाजे। 
त्रिवेणि तठ ब्रह्म. न्वाया। 
निर्मल होय आगे कं ध्याया। 


इंगला पिगला सुखुमणा, मिल्ले त्रिवेणी घाट। 
जहाँ झाझ जल झूलि के, निर्मल होय निराट। 
अब त्रिवेणी नहाइ के, कीया गगन प्रवेश। 
तीन लोक सूं अलूघ सुद्च, - यो कोई चौथा देश।”' 


चतुर्थ अवस्थान 


अभी तक जिनतीन लोकों के सुख की चर्चा हुई है उससे बिल्कुल भिन्न सुखों वाला 
यह कोई चौथा देश हैं। श्री रामस्तेही सम्प्रदाय” के लेखकों ने इस अवस्थान पर टिप्पणी 
करते हुए छिखा हैं कि “यह साधना की अंतिम भूमिका हैं जहाँ सुरति शब्द को पकड़कर 





का प्रकाश दीखता हैं और जहाँ से अनाहत की ध्वनि सुन पड़ती है। इसकों कभी-कभी 
शूल्य भी कहा करते हैं।“--.पण्डित परशुराम चतुर्वेदी, संत काव्य, पृ० ५७१। 
१. परिचम दिशा मेरुकी घाटी। 
बीसूं गांठि घोर से फाटी।--अ० था०, पृ० २०९। 
२: वही पृ० २०७। 
३- त्रिकुटी--भूमध्य में स्थित वह बिन्दु है जहाँ इड़ा, पिगला एवं सुषुम्ता योग 
नाड़ियों का मिलन होता है और जिसे इसी कारण त्रिवेणी” भी कहा जाता हैं।' 
““में० परशुराम चतुर्वेदी: संतकाव्य, पृ० ५७२। 
४- आ० वा०, पूृ० २०७। 
त्रिकुटी संगम कीया स्ताना। 
जाइ चढ़या चौथे अस्थाना। “हीं, पु० २०९। 
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पुरुष ररंकार का यह मिलन और तज्जन्य आनन्द का विस्मयकारी वर्णन--बही संत 
साधना का अने अक्षय कोष हैं। 


इस गगन लोक (चौथा घर) में निरंजत सिहासनासीन है| जिसकी ज्योति के प्रकाश 

से अनन्त सूर्य शोमा पाते हैं। जहाँ अनहृद नाद अगणित रायों में घ्वनित होता रहता 
है। जहाँ सुषुम्ना नीर की फुहार निरन्तर स्नवित होती रहती है जिससे सुराति भींग कर गके 
हो जाती है। जहाँ अछे-उध्चें कमल विकसित है और सुराति भैवरा बनकर विलसती 
है। जहाँ अन॒हद की घरर-घरर' सुन पड़ती है और परम ज्योति का विद्युत्‌ प्रकाश दीख 
पड़ता हैं--- 

“जहाँ निरंजन तख्त बिराज। 

ज्योति प्रकाश अनन्त रवि राज। 

अनहु॒द नाद ग्रिणत नहिं आवबे। 

भाँति भाँति की राग उपावे। 

स्रवे सुषम्णा नीर फूहारा। 

बन्‍्य शिखर का यह विद्वारा।”' 


कुण्डल्या को अंग” में स्वामी जी इसे ब्रह्म सभा कहते हैं। इस ब्रह्मगसभा का 
विस्मयकारी वर्णन उन्हीं की पंक्तियों में प्रस्तुत है-- 


“बिन रसना गुण गाइये बिन कर बाज तुर। 
बिन श्रव॒णां अनहद सुणे जहाँ ब्रह्मसभा भरपुर। 
जहाँ ब्रह्ममभा भरपुर और कोई निजर न आवे। 
सुरति रही मठ छाय देह तहां जांण न पावे। 
रासमचरण वे देदा में बहु परकाशे सुर। 
बिन रसना गृण गाइये बिन कर बाज तुर। 


१. वैद्य केवलराम स्वामी तथा अन्य---श्री' रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० ११०॥ 
२. भ० वा०, पूृ० २०९ तथा। ह 
“घरर घरर अनहद घहरावे। 
परमज्योति दामणि मलकावे। 
सुषुमण नीर लूंब झड़िलाई। 
भीजत सुरति गक होइ जाई। 
अर्ध ऊर्ध जहां कमल प्रकासा। 
सुराति भंवर होइ करत विलासा।“--.वहीं, पू० २०७। 
३- वही, पृ० १४१॥ 
४१ 
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अपने ग्रन्थ 'जिज्ञास बोध' के पम्चभ प्रकरण में: स्वामी जी उस अगम स्थान में 
सुरति-शब्द संयोग का दृश्य-वर्णन करते हैं-- 


“जागी ज्योति जगत गुरु दर्न्‍्या, पर्या अगर्म सथाना वे। 
रसना बिना रामधुन रागी, जाने संत सुजाना वे। 
गगन मण्डल में बाजे अनहद, सुणि है बिनही काना वे। 
चरण बिना जहां नृत्य करत हैं, देखत है ब्रह्म दांना वे। 
भांति भांति सुखदाई नाटक, प्रेस सगन गलतांना बे। 
रीक्ष रमइया भोजां बकसी, जांमण मरण सिटांना वे।”' 


उस अगम लोक के अनाहद नाद का अलौकिक स्वर संगम का एक चित्र रेखता 
श्रचा को अंग्र” में स्वामी जी ने अस्तुत किया है-- 


“घोर अनह॒ुद की गगन गिरणाईय/ होत बहु सौर नहि कहत आबे। 
झालरी बोण मरदंग सहनाईयां बांसुरी ताल क्षणकार लाबे। 
भेरि नर्रासिग करनाल बंक्या बजे चंग अरु उपंग गति करत न्यारी। 
एक एक नाद में राग नाना उठे सथुर स्व॒र मधुर स्वर चलत भारी। 
संजीरा मात धधकार धोलक करे गिड़गिड़ी राय मोहोचंग बाजे। 
रुणझुणूं रुणझुण्‌ नृत्य ज्यूं पुघरू घटा ढंकोर ध्वनि अधिक गाजे।”' 


इसी सन्दरम में स्वामी जी कहते हैं कि संसार में ३६ रागों का वर्णन किया गया है 
पर संतजन गगन में बेपरभाण अनहद' सुनते हैं-- 


“रासचरण संसार में, राग छतीस बखांण। 
संत सुनत है गिगन में, अनहद बेपरमांण।”' 


उस चोथे देश की बात अतुल्तीय है, मुख से उसका वर्णन सम्भव नहीं । प्रत्यूष- 
वेला के अरुणालोक पदृश उस अगभ देश का अवण्य आलोक है। जहाँ अनहद गरजता 
रहता है, गगन झरता है, दामिनी चमकती है, वहीं सागर के तट पर' हंस निवास करता है। 
हँस में सागर समा गया। द्वैत की यहीं समाप्ति है।' 
नल न+नन-+3........... 

९. अ० वा०, पू० ५४०। 

२: वही, पृ० १९२-९३। 

हे. वही, पृ० १४। 

४. या तो बात अतोछ है भाई। 

मुख सूं कहा तोल ह्नै जाई। 
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सुरति शब्द का संयोग बूँद और समुद्र का संयोग है। जैसे बूँद समुद्र में मिल जाती 
है, फिर उसे पकड़ा नहीं जा सकता वैसे ही जीव और ब्रह्म का मिलन अभिन्न है। 
स्वामी जी कहते हैं कि जब तक यह स्थिति ने आ जाय, ध्यान नहीं छोड़ता चाहिए, 
क्योंकि राम के बिना सारा ज्ञान ही फोकट हैं--- 


“जैसे बूंद मिली साथर सें। 
केसे पकड़ि सके कोइ कर में। 
जीव ब्रह्मा मिलो भया समाना। 
ब्रह्म मिल्याँ कर्म करे न आना। 


एह चहन दह्व्याँ बिनां, मति कोइ छोड़ो ध्यान। 
रामचरण इक राम बिन, सबही फोकट ज्ञान" 


यही स्वामी रामचरण के सुरति शब्द योग की. संक्षिप्त समीक्षा है। वेसे अपने 
विभिन्न ग्रन्थों एवं फ़ुटकर पदों में उन्होंने सुरति शब्द योग का वर्णन विभिन्न प्रतीकों द्वारा 
भी किया है। 


भक्ति 


यह एक सर्वविदित तथ्य है कि निर्गुण सन्‍्तों की भक्ति पर वैष्णव सिद्धाल्तों का प्रभाव 
रहा हैं। यद्यपि सन्तमत के मूल में नाथों की योग-साधना आबड्ध हैं, फिर भी सनन्‍्तमत 
के विकास के समय वैष्णव-भक्ति की भावधारा इतनी' प्रबल थी कि वह सन्‍्तों की साधना 
की एक प्रमुख भूमिका बन गयी। शने: शने: योग की कठित प्रक्रियाओं का सन्त- 
साधना से एक प्रकार से बहिष्कार-सा हो गया। अब वे सुरति-शब्द योग के अभ्यासी बन 
गये थे, जिसकी सहजता की भावभूमि में वैष्णवों के राभभजन की प्रमुख भूमिका रही 
है। डॉ० रामकुमार वर्मा का निम्नलिखित मत इस विचार की पुष्टि करता है। वे लिखते 
हैं--रामानन्द के प्रभाव से राम और उनकी भक्ति का प्रसार इतता अधिक था कि 
सन्त सम्प्रदाय में भी. राम और उनकी भक्ति का रूप स्वीकार किया गया। यह बात दूसरी 





रूप. वर्ण केसो तड़का को। 
: ऐसों कहा बखाँनों जाकों। 

अनहद गरजे नभ झरीे, दामिनि ज्योति उजास। 

रामचरण सुनि सायरां, हंसा करत निवास । 

सायर तट हंस बैठा जाई। 

साथर हुंस में रह्मा समाई। --अ० वा०, पृ० २०७) 
१: वही, पू० २०८। 
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हैँ कि राम का नाम ही संतमत में मान्य हुआ, राम का व्यक्तित्व नहीं। राम के ब्रह्म 
रूप को विस्तार देने के लिए एक ओर अवतार बौर मूर्ति का खण्डन किया गया और 
दूसरी थोर राम के अनेकानेक नाम तथा उनके निर्गुण रूप पर अधिक बल दिया गया।'' 


डॉ० वर्मा के इस दृष्टिकोण की और भी स्पष्टता संत विनोबा की इन पंक्तियों 
से प्राप्त होती है जिसे श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” के लेखकों ने उद्धृत किया है---“कुछ ध्यानी 
नाम के साथ सगुण निराकार का ध्यान करते हैं। अक्सर हम. जहाँ निर्गुण-निराकार 
को छोड़ते हैं, सगुण-साकार में आ जाते हैं। छेकिन इन दोनों के बीच सगृण-निराकार की 
भी एक भूमिका होती है। इसमें भगवान को निराकार मानते हुए भी दया, वात्सत्य 
आदि अनन्त गुणों के परम आदर्श के तौर पर माना जाता है।”' वस्तुतः निर्गुण निराकार . 
भगवान में आदर्श गुणों का आरोप वैष्णव भक्ति की भावधारा का प्रभाव है। सन्‍तों की भवित- 
साधना का अध्ययन करते समय उक्त विचार पर दृष्टि रखना नितान्त आवद्यक है। 


स्वामी रामचरण की भक्ति-समीक्षा के संदर्भ में यह ध्यान देने योग्य है कि स्वामी 
जी ने रामावत वैष्णव-सम्प्रदाय में दीक्षा छी' थी। उनकी गुरु गही' दांतड़ा की वैष्णव गदी है। 
उनके गुरु स्वामी कृपाराम जी परम' वैष्णव सन्त थे जिनकी स्वामी जी ने अपनी 'अणमै- 
वाणी” एवं अत्य ग्रंथों में भूरि-मूरि प्रशंसा की है। स्वामी रामचरण के जीवन-वृत्त से यह 
भलीरमाति स्पष्ट है कि वे अपने विरागी जीवन के आरम्म में एक रामानन्दी साधु के 
रूप में विख्यात थे और बाद में निर्गुणोपासक हुए। अतः स्वामी जी के भक्ति विषयक 
दृष्टिकोण पर वैष्णव प्रभाव स्वाभाविक है। श्री रामस्नेही सम्प्रदाय” के लेखकों ने लिखा 
है कि--/“इस दृष्टि से स्वामी रामचरण जी' की वाणी में भगवान का सगुणर-निराकार रूप 
आया है; पर; सगुण होते हुए भी वह अलिप्त है--व्योभवत्‌; यही उसका चवैशिष्ट्य है 
और यही मध्य भूमिका है।' 


स्वामी रामचरण की दृष्टि में भक्ति 
महिमा 


स्वामी रामचरण के विशाल्व साहित्य में स्वत्र-मक्ति-भावना का आरोपण मिलता 
है। स्वामी जी ने भक्ति की श्रेष्ठता का अनुभव किया है। उनकी दुष्टि में भक्ति से सभी 
अछ सम्भव है। कवित भक्ति महिमा को अंग” में भक्ति की महिमा का गायन करते हुए वे 
कहते हैं कि भक्ति के प्रभाव से सूखा सरोवर पलछ भर में जलपूरित हो सकता हैं और 
भराहूरा जछाशय उसी क्षण सूख भी सकता है। जलाशय ऊसर' में परिणत हो सकता हैं। 





१. संपादक--डाँ० धीरेन्द्र वर्मा : हिन्दी साहित्य (द्वितीय खण्ड); पृ० २०७। 
२. श्री केवलराम' स्वामी तथा अन्य : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पु० ८९-९०। 
३« वही पू० ९०। | 
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राक्षसकुलोद्भव प्रक्ताद भक्ति के खंभ' से ही उजागर हों गया और राजा उम्रसेन 
का पुत्र कंस दुर्बुद्धि के कारण असुर हो गया। स्वामी जी की दृष्टि में भगवान की गति वर्णना- 
तीत है, वह अनहोनी को होनी में बदल देता है और जो होनी है वह बिछा जाती है--- 


“सुक्का सरवर भरे भरया पलमांहि सुकावे। 
सर सूं ऊसर होय उसरथा सर होय जावे। 
राखस कुल प्रहलाद भक्ति के खंभ उजागर। 
उग्रसेन सुत कंस भये आसुर बधि आगर। 
रामचरण कहिए कहा हरिगति लिखी न जाय। 
अगहोणी होणीं करे होणीं जाय बिलाय।" 


यह भक्ति ही है जिसकी महिमा में ध्रुव स्वर्ग को सुशोभित कर रहें हैं और स्प्तषि उनकी 
परिक्रमा में रत हैं। मगवान तो अपने भक्त के प्रेम के भूखे हैं, इसीलिए तो उन्होंने 
ब्राह्णण और ऋषियों को छोड़कर शबरी का जूठन छिया। दुर्योधन का यज्ञ त्यागकर 
विदुर का सागर! ही खाया।--- 


“थ्र्‌ राजत बेकुण्ठ सप्त परिकर्मां देवे। 
बड़े विप्र ऋषि नाइ, झूठ शबरो को छेवे। 


दुयोधन जिय त्याग बिदुर को साग ही पायो।” * 


स्वामी जी ने बड़े निःसंकोच शब्दों में कहा कि हरिभकत के बिना कुल की उत्तमता 
व्यर्थ है। यदि यवन और चाण्डाल भक्त हैं तो उत्तमकुलीन भी उनकी तुछता में नहीं 
आ सकते। भगवान का भजन करने वाले ऊंच-नीच सभी समान हैं। भक्ति की दुनियाँ 
में सर्वश्रेष्ठ जाति भक्तों की होती है। भक्ति-भावना से रहित ऊँच और इवपच में कोई 
भेद नहीं--- 
“उत्तम कुल किस काम जहाँ हरि भक्ति न होई। 
भक्‍त जक्न चंडार तास तुलि ओर न कोई। 


ऊंच नीच हुरि कूं भज सो ही उत्तम जांन। 
रामचरण हरिभजन बिन ऊँचहि इक्पच समान 





१. अ० वा०, पृ० १२६। 
२- वही। 
३- वही । 
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इसी अंग में उन्होंने हनुमान, विभीषण, अजामिल, अंबरीष आदि अनेक 
भक्तों की चर्चा की है। इसी सन्दर्भ में स्वामी जी कहते हैं कि हरिभक्ति के बिता सभी साधन 
निरथक' हैं-- 


४रामचरण हरि भजन बिन साधन सब बेकास। 
तातें साधन साधि के निशिदिन रटिये राम 


ग्रंथ 'अणभों विलास' के तुतीय प्रकरण में चौरासी की थारा' के इलाज हूप में 
ज्ञान, भक्ति और वैराग्य को महापद घोषित करते हुए भक्ति को सर्वश्रेष्ठ निरूपित 
करते हैं। उनके अनुसार अन्य साधन भय-मरित हैं, एक भक्ति ही भय रहित है-- 


“चोरासी की धारा भारी, जको यह इलाजा। 
ज्ञान भक्ति वेराग्य महापद, जानों धर्म जिहाजा। 
सो अब सुणों कहूँ गति जाकी, पाकों बुधि कर भाई। 
जाकी शाख निगम नित गाव, सो गुरुदेव बताई। 
बृढ़ता सेती उर में धरिये, करिये कारज भाई। 
और सकल साधन भय भरिया, भक्ती निर्मय भाई 


ग्रंथ 'जिज्ञास बोध' के द्वितीय प्रकरण में स्वामी रामचरण भक्ति को भव 
नीर” के पोत के रूप में निदर्शित करते हैंजिस पर चढ़कर अनेक स्त्री-पुरुष पार उतरे हैं। 
भक्ति के समान तीनों लछोंक में दूसरा कोई घर्मं नहीं। अनन्त पुण्य, पाठ, तप, जाए, 
यज्ञ, वेद विद्या, योग-साधना, तीर्थ, दान, स्तान; पर्वे आदि तुलता में भक्ति की बराबरी 
नहीं कर सकते। पट्दर्शन, वर्णाश्रम-धर्म की साधना भले ही कीजिए पर बिना भक्ति के 
भगवान्‌ में प्रेम नहीं होता-- 


“भक्ति भवनीर पर जांन ये पोत है बहुत नर नारि चढ़ि पार हुवा। 
भक्त सों धर्म तिहुं लोक में को नहीं भक्ति सधि सब नांहि जूबा। 
अनन्त पुंतन पाठ तप जाप जकज्ञादि से वेद विद्या पढ़े जोग धारा। 
तीरथां दान संनान पर्व्या तणो तोलिए भक्ति सम नाहि सारा। 
दर्शणी वरण आश्रम का धर्म भल साधिये भक्त बिन प्रेम नांही। 
राम ही चरण कोउ बरण के आतसा भये जग पार मिज भक्त सांही।” 


१. आ० वा०, पृ० १२६। 
२- वही, पू० २२१। 
डे. वही, पृ० ५२५। 


स्वामी रामचरण : विचारधारा ३२१७ 


ग्रंथ अमृत उपदेश के तीसरे प्रकाश में स्वामी रामचरण भक्ति को नित्यघर्म' 
की संज्ञा देते हुए उसे अगाघ बताते हैं। भक्ति से पावनता मिलती है, यह अ्रमविनाशिनी 
एवं कर्म की मलिनता दूर करती हैं, शुद्ध चित्त में ही इसका ग्रहण होता है--- 


“भक्ति सो अगाध कहै वेद रु पुराण साथ, 
ताहूें को न अन्त होय जोय धर्म नित्त है। 
पावन करन सब हरनत सलीन कर्म, 
अञ्रम को विनाश करे धरे छुद्ध चित्त है।” 


स्वामी जी हरिभक्ति को मानव की ऋतु कहते हैं जिसे करने से मनुष्य पावन 
होता हैं-- 
“नर की ऋतु हरि भक्ति है, कियांस पावन होय। 
रामचरण निज भक्ति बिन, पावन करें न कोय।' 


रामभक्ति की गंगा के अवगाहन से ही मनुष्य निर्मेल होता है, गंगा, गया के स्नान 
निर्मेलता नहीं प्रदान कर सकते। रामभकति की भागीरथी में स्तान करके निर्मल हुए 
भक्त की प्रसिद्धि होती है, बलान होता हैं पर गंगा गया के स्तानार्थी को कौन जानता है? 
भक्ति में ऊंच-नीच के सभी कर्मों को घो डालने की क्षमता है--- 


“रामचरण गंगा गया निर्मल करे न कोय। 
रामभक्ति भागीरथी करे स निर्मल होय। 
करे स निर्मल होय, सर्ब बिख्यात बखांणे। 
गंग। गया स्नान किया ताहि कोइ न जांणे। 
ऊँच नीच कुल का कर्म भकक्‍ती डारे धोय। 
रामचरण गंगा गया निर्मल करें न कोय। 


ग्रंथ विश्वास बोध' के चतुर्थ प्रकरण में स्वामी जी रामभक्ति की सृक्ष्मता का 
निरूपण करते हैं। उनकी दृष्टि में 'रामभक्ति' महाझीण' (अति सृक्ष्म) है, इसे वही 
कर सकता है जो सूक्ष्म हो, यह भक्ति स्थूछ मन की साधना का विषय नहीं है--- 


“रामभकिति महाझीण है, झीणा झीणी सोय। 
. सोटा मन सूं ना सथे, कोइ साथे झोणा होय।* 


१. अ० वा०, पूृ० ४४३। 
२. वही। 

३. वही 

४. वही, पु० ६७२। 


३२६ स्वामी रामचरण : जोवनो एवं कृतियों का अध्ययन 


इसी अंग में उन्होंने हनुमान, विभीषण, अजामिल, अंबरीष आदि अनेक 
भक्तों की चर्चा की है। इसी सन्दर्भ में स्वामी जी कहते हैं कि हरिभक्ति के बिना सभी साधन 
निरथंक हैं-- 


“रामचरण हरि' भजन बिन साधन सब बेकाम। 
तातें साधन साथि के निशिदिन रठिये राम! 


ग्रंथ अणभों विलास' के तृतीय प्रकरण में चौरासी की थारा' के इलाज छप में 
ज्ञान, भक्ति और वैराग्य को महापद घोषित करते हुए भक्ति को सर्वश्रेष्ठ निरूपित 
करते हैं। उनके अनुसार अन्य साधन भय-भरित हैं, एक भक्ति ही भय रहित है--- 


“चोरासी की धारा भारी, जाको यह इलाजा। 
ज्ञान भक्ति वेराग्य महापद, जानों धर्म जिहाजा। 
सो अब सुणों कहूँ गति जाको, पाकी बुधि कर भाई। 
जाकी शाख निगम नित गाव, सो गुरुदेव बताई। 


बढ़ता सेती उर में धरिये, करिये कारज भाई। 
और सकल साधन भय भरिया, भकती निर्मय भाई” 


ग्रंथ 'जिज्ञास बोध' के द्वितीय प्रकरण में स्वामी रामचरण भक्ति को भव 
नीर” के पोत के रूप में निदर्शित करते हैं जिस पर चढ़कर अनेक स्त्री-पुरुष पार उतरे हैं। 
भक्ति के समान तीनों लोक में दूसरा कोई धर्म नहीं। अनन्त पुण्य, पाठ, तप, जाप, 
यज्ञ, वेद विद्या; योग-साधना, तीथे, दान, स्नान, पर्वे आदि तुलना में भक्ति की बराबरी 
नहीं कर सकते। पट्दर्शन, वर्णाश्रम-धर्म की साधना भले ही कीजिए पर बिना भक्ति के 
भगवान्‌ में प्रेम नहीं होता--- 


“भक्ति भवनीर पर जांन ये पोत है बहुत नर नारि चढ़ि पार हुवा। 
भक्ति सों धर्म तिहुं लोक में को नहीं भक्ति मधि सब नांहि जूबा। 
अनन्त पुंन- पाठ तप जाप जज्ञादि से वेद विद्या पढ़े जोग धारा। 
तीरथां. दान संनान पव्यांँ तणो तोलिए भक्ति सम नाहि सारा। 
दर्शणी वरण आश्रम का धर्म भल साधिये भक्ति बिन प्रेस नांही। 
राम ही चरण कोउ बरण के आतमा भये जग पार मिज भक्ति मांही। 


१. अ० वा०, पृ० १२६। 
२: वहीं, पृ० २२१। 
डे. वही, पूृ० ५२५। 


स्वामी रामचरण : विचारधारा ३२७ 


ग्रंथ अमृत उपदेश” के तीसरे प्रकाश में स्वामी रामचरण भक्ति को “नित्यधर्म' 
की संज्ञा देते हुए उसे अगाघ बताते हैं। भक्ति से पावनता मिलती है, यह भ्रमविनाशिनी 
एवं कर्म की मलिनता दूर करती हैं, शुद्ध चित्त में ही इसका ग्रहण होता है-- 


“भक्ति सो अगाध कहे वेद रु पुराण साथ, 
ताहे को न अन्त होय जोय धर्म नित्त है। 
पावन करन सब हरत सलीन कर्म, 
भ्रम को विताश करे धरे छुद्ध चित्त है।”' 


स्वामी जी हरिभक्ति को मानव की ऋतु कहते हैं जिसे करने से मनुष्य पावन 
होता है-- 
“नर की ऋतु हरि भक्ति है, कियांस पावन होय। 
रामचरण निज भक्ति बिन, पावन करें न कोय।' 


रामभक्ति' की गंगा के अवगाहन से ही मनुष्य निर्मल होता है, गंगा, गया के स्नान 
निर्मेलता नहीं प्रदान कर सकते। राममक्ति की भागीरथी में स्ताव करके निर्मल हुए 
भक्त की प्रसिद्धि होती है, बलान होता हैं पर गंगा गया के स्वानार्थी को कौन जानता है? 
भक्ति में ऊंच-नीच के सभी कर्मों को घो डालते की क्षमता है--- 


“रामचरण गंगा गया निर्मल करे न कोय। 
रासमभक्ति भागीरथी करें स निर्मेल होय। 
करे स निर्मल होय, सर्ब बिख्यात बखांणे। 
गंगा गया स्नान किया ताहि कोइ न जांणे। 
ऊँच नीच कुल का कर्म भकती डारे धोय। 
रामचरण गंगा गया निर्मल करें न कोय।”' 


ग्रंथ विश्वास बोध के चतुर्थ प्रकरण में स्वामी जी रामभक्ति की सुक्ष्मता का 
निरूपण करते हैं। उनकी दृष्टि में 'रामभक्ति' महाझ्ीण” (अति सूक्ष्म) हैं, इसे वही 
कर सकता हैं जो सूक्ष्म हो, यह भक्ति स्थूछ मन की साधना का विषय नहीं है--- 


“रामभकिति महाझीण है, झीणा झोणी सोय। 
. भोटा सन सूं ना सधे, कोइ साथे झीणा होय।* 





१. अ० वा०, पु० '४४३। 
२- वही। 

३. वही 

४. वही, पु० ६७२। 


३२१८ स्वामी रामचरण; जोवेंमी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


' इसी प्रकार ग्रंथ दृष्टान्त सागर में अनेक दुष्टान्तों द्वारा भक्ति की महिमा स्वामी 
जी ने गायी है। स्वामी रामजन जी की टीका से इन दृष्टान्तों के गूढार्थ की जानकारी होती 
है। स्वामी जी के सम्पूर्ण साहित्य वचनिका' में मक्ति की प्रमुखता है। 


ज्ञान, भवित, वेराग्य के प्रतीक 


स्वामी रामचरण ने ज्ञान, भवित और वैराग्य' तीनों में मक्ति को ही प्रगुखता 
दी है, यह पीछे स्पष्ट किया जा चुका है। ग्रंथ अणभों विलास" के तीसरे प्रकरण में 
ज्ञान, भक्ति और वैराग्य, तीनों की विशेषता' निरूपित करते हुए कवि ने ऋतु प्रतीक के 
द्वारा तीनों की तुलनात्मक समीक्षा प्रस्तुत की है--- 


“शीत सरस ऋतु शीत में प्रीपम अधिक तपांहि। 
तब समझूया ऐसें कहे पावस अति वर्षाहि। 
पावस अति वर्षाहि चहन मन भोद उपावे। 
यूं प्रथम ज्ञान वेराग्य उभय मिलि भक्ति बधावे। 
ये अंगवांणी आगम कहे जांणे सो लखि जांहि। 
बीत सरस ऋतु श्ञीत में ग्रीोषम अधिक तपांहि।”' 

शीत, ग्रीष्म और पावस, इन तीन ऋतुओं में शीतकाल अतीव शीतल, ग्रीष्म अतीव 
ताप्नय और पावस अति वृष्टि की ऋतु है। यद्यपि पावस' में अत्यधिक वृष्ठि होती है 
पर वह ऋतु मन में मोद बढ़ाती है। इनमें शीत ज्ञान का, ग्रीष्म वैराग्य का और पावस 
भक्ति का प्रतीक है। इस प्रतीक में वर्षा अर्थात्‌ भक्ति को मन मुदित करनेवाली 
कहा गया है। निस्सन्देह भक्ति, वैराग्य और ज्ञान से अधिक महिमामयी सिद्ध होती है। 
इन तीनों ऋतुओं के भेद से ज्ञान, भक्ति और वैराग्य का भेद स्पष्ट हो रहा है और 
मक्ति की महत्ता का प्रतिपादन मी । स्वामी जी के निम्तलिखित दृष्टान्त' एवं उसकी टीका 
वचनिका द्वारा यह विषय भलीभाँति स्पष्ट हुआ है--- 


१. ज्ञान भक्ति वैराग्य की खरा खरी यह बात। 
आपा अर्प आप कूं करें नहीं परघात। 
करे नहीं परघात भक्ति जहाँ भर्म न कोई। 
ज्ञान सबे निर्दोष त्याग वैराग्य स होई। 
रामचरण जे पहुँचसी निर्मेय पदकुशलात। 
ज्ञान भक्ति वेराग्य की खरा खरी यह बात ।--अ० वा०, पृ० २२१। 


२. वही'। 


स्वासी रामचरण : विचारधारा ३२९ 


“ज्यार भ्रात आगे चले च्यार लार मधि च्यार। 
च्यार सुलखणां कर रहे आठतणं अधिकार। 
आठ तणूं अधिकार च्यार बिन आदर नांही। 
आठ बाद होय जाय बाल्हवा निज्र छिपांही। 
उ्यार सध्यां आठां मिले सज्जन हाथ पसार। 
च्यार अआऋात आगे चले च्यार लार मधि च्यार।' 


इस म्‌ल प्रतीक को वाणी" में टीका वचनिका' द्वारा स्पप्ट किया गया हैं। प्रर्त;क 
का स्पष्टीकरण यहाँ दिया जाता हूं। 

एक वर्ष में १२ मास होते हैं। इस एक व को पिता और १२ महीनों को पुत्र 
माना गया है। चार-चार महीने की एक-एक ऋतु हुई, यथा--चार महँने की पध््म 
ऋतु, चार महीने' की पावस और शेष चार महीने की शीत ऋतु। त्र्य पिता के १२ मास- 
पुत्रों को तीन भागों में संगठित कर दिया गया है। इन १२ पुत्रों के १९ रक्षण हैं 
जिनका व्योरा चार-चार के तीन विभागों में अलूग-अरूग प्रस्तुत किया गया हैं। स्वार्मी 
जी धूपकाल को वैराग्य, वर्षाकाल को भक्ति और शीतकाल को ज्ञान का प्रर्ताक मानते 
हैं। फिर प्रत्येक मास को उसके साधना-भेद से जोड़ते हैं। हर महीना अपनी ऋतु के अन्तर्गत 
क्रमशः वैराग्य, भक्ति और ज्ञार्न की विभिन्न साधना अवस्थानों का प्रतीक हैं। 


१. धपकाल--यह वैराग्य का प्रतीक हैं। इसके अन्तर्गत स्वामी जी ने फाल्गुत 
वेश्ञाख और ज्येष्ठ के महीनों को रखा है। ये चारों महीने वेराग्य के चार अवस्थानों 


अर ४“, 


के प्रतीक हैं। यथा-- 

(क) फागून--पत्नज्नइ का महीता हैं। जैसे वृक्ष फागुन में पत्तों का त्याग कर देते हैं, 
वैसे हो! साधक बैराग्य लेकर सांसारिक आचरण से मृकतः होता हैं। वर्णाश्रम, 
कनक, काम का परित्याग करता है। 


ध्जे 


(ख) चैत्र--धुपकाल का द्वितीय मास चैत्र चित्त की एकाग्रता का प्रतीक हैं।' 


आ० वा०, पृ० २२१। 

* वही, पृ० २२१-२२। 

- धूपकाल वैराग्य कहिये। वहीं, --पू० २२१। 

प्रथम फागण मास सो फकीरी लेवे, 

ज्याँ  दरुम पानन को त्याग. करे, 

वर्णाअरमादिक कनक. काम परिहार करे, 

निर्वेत्त होय मत वचन काय कर इकंत पर्णों विचारें ।---वहीं, पृ० 
५. “द्वितीय चैत्र, सो चित्त एकाग्र करे।-- वहीं, पू० २२२। 

४२ 


४० “.? 


न्ट्‌्लप्0 


५) 
लत 
+े 
। 
हि 
की 
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(ग) वेशाख--साधक लोक और परलोक दोनों की वासना का त्याग करता है।' 


(घ) ज्येष्ठ--यह मास ताप की चरम सीमा है। यह महीना नदी, नाले, धरती सभी को 
सुखा देता हैं। साधक इसी प्रकार वैराग्य द्वारा शरीर के गुण सुखा देता है। शरीर 
एवं मन को तपा कर विरहातुर होकर अतिशय वेराग्य में लीन होता हैं। इस 
प्रकार वैराग्य दृढ़ होता हैं।' 


२. वर्षाकाल---भक्ति का प्रतीक हैं। वैराग्य की उष्णता भक्ति रूपी' वर्षा से शान्त 
होती है। 


(क) अपषाढ़--राम भक्ति की आतुरता का प्रतीक हैं। यह बीजारोपण का महीना 
हैं। भक्त नाम रूपी बीज गुरु से प्राप्त करता है। हृदय की धरती में रसना की 
नायला से रामनाम' रूपी भक्ति का बीज साधक बोता हैं। प्रेम की' वर्षा से 
उसका सिज्चन होता हैं।' 


(ख) श्रावण--जैसे सावन के महीने में धरती पर हरियाली छा जाती' है, वैसे ही' शरीर 
में भजन द्वारा भक्ति की झड़ी लग जाती है, घरती की हरियाली सदृश 
शरीर की कान्ति बढ़ जाती हैं। हृदय में भजन का अंकुरण होता है।' 


(ग) भाद्रपंद--पावस का यौवन-काल है। घटाएँ उभड़ती हैं, गरजती हैं, बिजली 
चमकती है, नीर बरसता हैं, वैसे ही. साधक के हुदय में प्रेम की घटा उमड़ती 
है, आनन्द की गाज सुन पड़ती है, नाम विज्जु का आलोक भासित होने लगता है, 
अभिय सदृश्ष प्रेमरस नीर की' वर्षा होने लगती है। हृदय की धरती गद्गद हो 


१. तृतीये वेशाख, सो वे नाम दोय छोक की वासना तजै ।---अ० वा०, पृ० २२२। 

२. “चतुर्थ जेठ, सो जेठ पृथ्वी का नदी निवांण सोषन्त करे, जैसे ही विरागी जन 
तप वैराग्य कर शरीर का गुण शोषन्त करे, जत्त पणों विचार, मन तो निवांण, इन्द्रीनाला, 
नदी, तितके विकार, शोषन्त करे, विरह वियोग उपजाय, तन मन तपायमान करे. . .ऐसे 
प्रथम वैराग्य की दृढ़ता होय ।” --वही । 

३. “अषाढ़ मास जो राम जी की भक्ति की आतरि कहिये, सो गुर बीज रूपी 
रामजी को ताम प्राप्ति करे, , . अरु वर्षा प्रेम के आगम कुमाई करिये. . . रसना रूपी नायला 
करि के, ज्यूं हिरदा रूपी भौमिका में राम कृपा तैं उदय होय।” ---वही । 


४. “द्वितीये श्रावण मास में पृथ्वी हरियाली होत है, तैसे ही शरीर मध्य 


भजन को झड़ लागत है, तब शोभावान दीषत है, तबे भजन अंकुर उदयाकार होत है, हिंरदा 
स्थान के विषय ।--बही ।” 
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जाती है, नेत्र अश्रू विमोचन करते हैं, रोमाओ्च होता हैं। भजन विकास के 
साथ प्रेमविद्वुलता बढ़ती है।' 

(घ) आसोज--जहाँ तहाँ निर्मल नीर भरा रहता है। कृषि भलीभमाँति उपजती है--- 
अकाल की अवस्था समाप्त हो जाती है। इसी प्रकार साधक भक्ति की निर्मलता 
से पूरित होकर महाकाल की दशा से मुक्त होकर परमात्म पद को प्राप्त करता है।'* 
जिज्ञासु के जीवन में भक्ति की वही महिमा है जो मानवजीवन में पावस की। 

ग्रीष्म की तपी घरती पर अच्छी वर्षा का जो प्रभाव होता है, वही वैराग्य से तपे साधक के 

हृदय पर भक्ति का। आशिविन के महीने में जैसे अच्छी वर्षा के परिणामस्वरूप खेतों में अन्न 
तैयार दीखता है, वैसे ही भक्ति के विभिन्न अवस्थानों से गुजरा जिज्ञासु का हृदय प्रौढ़ होकर 
ज्ञान ग्रहण करने के लिए ज्ञान की परिधि में प्रवेश करता है। यह विवरण नीचे प्रस्तुत है। 

३. शीतकाल---यह ज्ञान का प्रतीक है। इसके अन्तगंत स्वामी जी ने कार्तिक, 
मार्गशीर्ष, पौष और माघ महीनों को छिया है। इन चारों महीनों के प्रतीक द्वारा कवि ने 
ज्ञान के अवस्थानों को स्पष्ट किया है। वर्षान्त के बाद जैसे शात की अनुभूति होती है, 
वैसे ही मक्ति की प्रौढ़ता ज्ञान का अनुभव कराती है। 

(क) कातिक---शुभ कार्यों के आरम्म का यह महीना हैं। साधक अब ज्ञान ज़ियाओं में 
तत्पर होता है।' 

(ख) मार्गशीर्ष---अचज्चल भाव से मत ज्ञान की एकरसता में तिमग्न हो जाता है।' 

(ग) पौष--यह मास प्रपणथ्चविहीन होने का प्रतीक है। साधक प्रप/ञ"चरहित होकर 

ज्ञान की शीतल अनुभूति करता है।' 


१. “आगम भाद्रपद मास, प्रेम घटा को चढ़ाव होत है, कैसो होत है बरण बामैं आवै 
नहीं, ये उमंग आनंद रूपी तो गाज होती है, प्रकाश रूपी बीज खिंवत है, अमृतरूपी प्रेमरस- 
नीर वर्षत है, त्यूं त्यं मौमि रूप हीयो गद॒गद्‌ होत है, विद्धल होत है, नेत्रां अश्रुपात चलत 
है, रोमांच खड़े होत है, ज्यूं ज्यूं मजन रूपी शाख बघत है, त्यूं त्यूं प्रेम छोल मैं मगन होत है।” 
““अ० वा०, पु० २२२। है 

२: “आसोज निर्मल नीर जहाँ तहाँ भरिया, अमूरत शाख भरी तरह सूं नीपजी, 
वहाँ जगत में तो काल को माथों टूटो, यहाँ महाकाल को दंड छुटो, आत्मा-परमात्मा का 
पद मैं प्राप्त हुवो।” ---वही। 

२: “तृतीये शीतकाल ज्ञान कहिये है।” ---वही। 

४. “प्रथम तो कार्तिक मास ज्ञान क्रिया सहित होय” ---वही। 

५- “द्वितीय मार्गशिर, हरसाँ मन चक्ायभान नहीं, नहचल वृत्ति एकरस है।”--..वही। 

६. #तृतीये पोष, सो जन काहू का प्रपंच में फसे नहीं।” ---वही | 
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(घ) माघ--शीतकाल का अन्तिम महीता साधक द्वारा ज्ञान प्राप्ति का अन्तिम अवस्था 
है। अति सुन्दर शोभायुकत ज्ञान की प्राप्ति साधक को होती है।' 


डॉक्टर अमरचन्द वर्मा ने इस प्रतीक को एक सारणी द्वारा स्पष्ट किया है। सारिएं 


यथावत्‌ प्रस्तुत है।' 


वर्ष के १२, मास 


) फाल्गुन 
) चेत्र 
३) वेशाख 
४) ज्येष्ठ 


(५) आपाढ़ 
(६) श्रावण 


(७) भाद्रपद 


(८) आशिवन 


(९) कातिक 
(१०) मार्गशीर्ष 
(११) पौध 
(१२) भाघ 


साधना के १२ तत्व 
१, ग्रोष्मकाल "-वब्रा्य 


(१) जन विहार त्याग व वैराग्य धारा 
(२) एकाग्रता 

(३) वासना त्याग 

(४) वेराग्य' दृढ़ता 


२. वर्षाकाल-->भक्ति 
(५) गुरु से रामनाभ रूपी बीज ग्रहण तथ 
 हृदयरूपी भूमि में बोना 

(६) शरीर में भजन की झड़ छूगना 
अंकुर की' उत्पत्ति 

(७) आनन्द की गणना तथा प्रकाशरूपी 
बिजली 

(८) महाकाल से मुक्ति तथा परमपः् 
की प्राप्ति 


३. शीतकाल>- ज्ञान 


(९) क्रिया सहित ज्ञान 
(१०) निश्चयवृत्ति 

(११) प्रपञ्च रहित 

(१२) सुन्दर शोभावान ज्ञान 


इस प्रतीक द्वारा स्वामी जी ने ज्ञान, मवित और वैराग्य को स्पष्ट तो किया ही 
हैं, साथ ही टीका वचनिका के अन्त में यह भी वे लिखते हैं कि जैसे अच्छी वर्षा के चार मास 
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१. “चतुर्थ माघ महीनों, सो महासुंदर शोभावान ।”---.अ० वा०, पृ० २२२। 
२. डॉ० अभ्रचन्द वर्मा : स्वामी रामवचरण--एक अनुशशीलन, पृ० १८५ । 


ध्याफ्नो रामचरण। विचाश्यारा है ३ 


के. 


के कारण शेष आठ महीनों का आदर होता हैं वेसे ही भक्ति से ज्ञान और वराण्य की महत्ता 
। बिना भक्ति के ज्ञान और वैराग्य को फोटक समझना चाहिए। बिना भक्ति के 
ब्रह्मपद की प्राप्ति नहीं होती । 


भक्ति निरूपण 


'शांडिल्य भक्ति सूत्र', नारद भक्ति सूत्र एवं श्रीमद्भागवत आदि ग्रन्धों में भक्ति 
का भली प्रकार निरूपण मिलता है। श्री जयदयारू गोयन्दका ने अपनी रूघु पुस्तक नवधा 
भक्ति' में भक्ति विवेचन के सन्दर्भ में मह॒पि शांडिल्य और देवषि नारद को उद्धृत किया है 
उक्त दोनों ऋषियों के अनुसार भक्ति, ईइवर में परम अनुराग या परम प्रेम का नाम है। 
श्रीमद्भागवत में भक्ति को इस प्रकार परिभाषित किया गया है--/सांसारिक विषयों का ज्ञान 
देनेवाली इन्द्रियों की स्वाभाविक प्रवृत्ति निष्काम रूप से भगवान में जब लगती हैं, तव 
उस प्रवृत्ति को भक्ति कहते हैं।' 


स्वामी रामचरण ने अपने ग्रन्थ अमृत उपदेश' के तृर्तीय प्रकाश में भक्ति की 
महिमा के वर्णन के सन्दर्भ में भक्ति के प्रकारों की चर्चा की हैं। वे भक्ति के तीन भेद बतलाते 


हैं--- 


१. कनिष्ठ भक्ति 
२- सध्यस भक्ति 
३. उत्तम भक्ति 


“व्यास कही भागवत में भक्ती तीन प्रकार। 
कनिष्ठ उत्तम सध्यमा जाकूं जो अधिकार। 
जाक॑ जो अधिकार असमस्यां कनिष्ठ गाई। 
उत्तम उत्तम जनन समझ कूं सधि फुरसाई। 


पेदासी जांणे नहीं जो मतलब के यार। 
व्यास कही भागवत में भक्‍ती तीन प्रकार। 
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१. आअ० वा०, प० २२२! 

“महषि शांडिल्य ने कहा हैं--सापरानुरक्तिरीश्वरे' ईइवर में परम अनुराग 
यानी परम प्रेम ही भवित है।' देवषि नारद ने भी भक्तिसूत्र में कहा है-- सात्वस्मिन्‌ परम- 
प्रेमहूप।' उस परमेदवर में अतिशय प्रेमरूपता ही भक्ति हैं। अमृतस्वरूपा च और वह अमृत 
रूप है।'-.श्री जयदयालू गोयन्दका: नवधा भक्ति, पू० ४। 


३. डॉ० दीनदयाल गुप्त : अष्टछाप और वल्लम संप्रदाय, पू० ५२९। 
४. अ० या०, पूृ० ४डेंडे। 


३३४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


भक्ति के इस भेद-निरूपण में ध्वामी' रामचरण भागवत को सन्दर्भित करते हैं। 
वस्तुत: भागवत में भक्ति पर जो शास्त्रीय समीक्षा मिलती है, उससे स्वामी जी के इस 
विवेचन से कोई सीधा सम्बन्ध नहीं है'। किल्‍्तु उन्होंने निरूपित भेदों को भलीभाँति स्पष्ट 
किया हैं। उनके अनुसार कनिष्ठ भक्त में प्रतिमा-सेवा ही हरि-सेवा है, मध्यम भक्त में 
गृणातीत होकर निरझ्जन देव का भजन अपेक्षित है और उत्तम भक्ति में साधक सकल 
कामनाहीत होकर निजस्वरूप हो जाता है। इस उत्तम भक्ति को स्वामी रामचरण ने 'अनूपा' 
कहा है-.. 


“कनिष्ट पड़ी प्रत्यमी प्रतिमा में हरि सेव। 
दजी मध्य गुण जीतिबे भज निरंजन देव। 
भज निरंजन देव तीसरी उत्तम अनुूपा। 
सकल फामना हीन भये जन निज्ज स्वरूपा। 
पेदासी पदास परि भजन सेव नहीं भेव। 
कनिष्ट पड़ी प्रत्थमी प्रतिसा में हरि सेव।”! 


स्वामी जी उत्तम भक्ति को श्रेष्ठ मानते हैं, मध्यम में निरञ»जन के भजन का विधान 
है पर कनिष्ठ में प्रतिमा सेवा की व्यवस्था है, अत: कनिष्ठ भक्ति पर स्वामी जी टिप्पणी 
हग। ही देते हैं। कनिष्ठ भक्ति की प्रतिमा सेवा बाल-बुद्धि को बहलाने के लिए है क्योंकि 
गरलक इतना विकसित बुद्धि नहीं होता कि वह सन्‍्तों का ज्ञान प्रहण कर सके--.. 


“बाल बुद्धि समझे नहीं, संत जनां को ज्ञान। 
ताकूं ये ब्रिचमावणी, कनिष्ठ प्रतिमा थांत।* 


इदाधा-भक्ति 


वेष्णवभक्त कवियों ने श्रीमद्भागवत में उल्लिखित नवधा भक्ति! की खूब चर्चा 
गो की ही है, साथ ही दसवीं भक्ति--प्रेमलक्षण। भक्ति--का भी उल्लेख किया है। डॉ० 
रीनदयालु गुप्त नें सूरदास द्वारा इसके उल्लेख किये जाने की बात लिखी है-- 


१. अ० वा०, पू० '४४३। 
२. वही। 
३. “श्रवर्ण कीतेन विष्णों: स्मरणं पादसेवनम्‌। 
अचेन॑ वबंदन दाल्यं सल्यभात्मनिवेदनम्‌ ।” 
भी जयदयाल योयन्दका--नवधा भक्ति, पृ० ७। 


ह्वासों रासचरण ; विचारधारा ३३५ 


“अ्रवण कीत॑न स्मरण पादरत, अरचन बंदन दास। 
सख्य और आत्मनिषेदन, प्रेरे लक्षणा जास।' 


अष्टछाप के दूसरे प्रसिद्ध कवि परमानंददास ने भी दशधा भक्ति का उल्लेख अपने 
एक पद में किया है। डॉ० दीनदयालु गृप्त ने अपने शोधप्रबन्ध में उस पद को उद्धत 
किया हैं--- 


#भकाते दसधा भक्ति भली। 
जिन जिन कीनो तिनके सन ते नेकुन अनंत चली।' 


स्वामी रामचरण नवधा भक्त के समक्ष दवा को महत्त्व देते हैँ। उनके अनुसार 
नवधा भक्ति करके भक्त सुल्झता नहीं, प्रत्यूतू एलझता हैं। इससे संघय-संद्राप आदि की 
उत्पत्ति होती है। वे नवधा को बेता-द्वाप वित कहते हैं और कलियग के लिए दशघा 
का विधान करते हैं--- 


“करि करि नवधा भकित भक्‍त उरझात है। 
शांसो सिंह संताप सके उपजात है। 
उर तृष्णा की तापस ज्ञान जरात हे। 
परिहां क्यूं ही कही न जाय अनोखी बात है। 
नवधा जेता द्वापरा जो दक्षधा उपजें सोय। 
कलिजुग का भक्‍ता करे, सो जगत रूप क्यूं होय।* 


नवधा में हृदय-तृष्णा के ताप से ज्ञान जलता है, ऐसा क्‍यों होता हैं, यह अनोखी 
बात हैं, पर यदि भक्त दशा को अपनाये तो वह जगत रूप * नहीं होगा। 


अब यहाँ यह प्रइत स्वाभाविक रूप से उठता हैं. कि क्‍या वैष्णव भक्तों द्वारा चचित 
दशधा भक्ति ही स्वामी रामचरण की दह्ाघा भक्ति हैं या दोनों में भिन्नता हैं? श्रीमद्‌- 
भागवत में साधक की प्रकृति के अनुसार भक्ति के चार भेद उल्लिखित हैं---१. तामसी, 
२. राजसी, ३. सात्विकी और ४. निर्गुणा। इस निर्गुणा भक्ति को सुधासार भक्ति 
भी कहा गया है। “सुधा भक्ति करने वाला भक्त मुक्ति को नहीं चाहता, यह अनत्य भक्‍त 
कुछ नहीं माँगता, इसका न कोई शत्रु होता है न मित्र, इसकों संसार की माया का सन्ताप 


१. डॉ० दीनदयाल गुप्त : अष्टछाप और वल्लम सम्प्रदाय, पृ० ५४३। 

२. वही। 

३. अ० वा०, समता निवास, हितीय प्रकरण, पृ० ८६९। 

४. स्वामी जी के अनुसार जगत का अर्थ जिसका जय गत हो जाय--लेखक। 


३३६ स्वामी रामचरण ॥ जोवनो एवं कृतियों का अध्ययन 


नहीं होता।”' श्रीमद्भागवत में वर्णित निर्गुणा भक्ति की परिभाषा का अनुवाद डॉ० दीनदयाल 
गुप्त इस प्रकार करते हैं--“जो जन मेरे गुणों के श्रवण से, मुझकों सब में समान जानता 
है और अपनी कर्मगति को अविच्छिन्न भाव से मुझमें अर्पेण करता है, उस आसक्ित को 
निष्काम या निर्गुणा भक्ति कहते हैं। ये भक्त मेरी दी हुई पाँच प्रकार की भुक्ति को भी ग्रहण 
नहीं करते।”' 

यह निर्णुणा (निष्काम) भक्ति जिसे सूर 'सुधासार भक्ति” की. संज्ञा देते हैं, प्रेम 
लक्षणा भक्ति हैं।' स्वामी रामचरण नवधा भक्ति के नौ अंगों के ऊपर दशधा भक्ति को सबका 
सार कहते हैं। यदि दशधा (अनन्य' भक्ति या शरणागति) भक्ति नहीं तो सब व्यर्थ 
समझना चाहिए। बिना दशधा भवित के नवधा भक्ति के सभी व्यापार फीके हैँ। अतः 
दढ़तापू्वंक एकतानता धारण कर राम के मजन में रत होता चाहिए। यही नामोच्चारण 
दशधा भक्ति हैं-- 


“नव अंग नवधा भक्ति के जापरः दशधा सार। 
जे दशाधा प्रापति नहीं तो सबही जाण असार। 
तौ सबही जाण असार सार जिन कतंब फीको। 
देखो हिये बिचार नाम नवधा शिर ठीकौ। 
रामचरण भज रास कू धारया दृढ़ इकतार। 
नव अंग नवधा भक्ति के जापर दशाधा सारा 


स्पष्ट यों कि ततन्मयतापूर्वक राम का नामस्मरण ही दशवा भक्ति है। इस तत्मयता 
के कारण ही इसे प्रपत्ति भी कहा गया है। स्वामी जी की भक्ति निष्काभ भक्ति है। 
'अणभों विलास' के तृतीय प्रकरण में साची' भक्ति! को 'अलूणी शिला', निर्वासना, काम- 
कामना रहित बताते हैं--- 


“रामच्रण साथी भक्ति शिल्ा अलृंणी जान। 
करेज होय निर्वासना, काम कामना दाना 


४०७ 


भवित निरूपण में स्वामी जी कहते हैं कि उत्तम भक्ति में भक्त सकल कामवाहीन 
होकर निजस्वरूप हो जाता है। 





१. डॉ० दीनदयाल गुप्त : अष्टछाप और वल्लछभ सम्प्रदाय, पू० ५३९। 

२- वही'। 

३. सूर ने प्रेमलक्षणा भक्ति को सुधासार भक्ति भी कहा है। 
“वही; पू० ५४५। 

४. आ० वा० ( समता निवास, द्वि० प्‌० ) ! [० ८७०) 

७ वही, पृ० २२३। 


ह्यासों रामचरण ; विचत्रधारा ३३७ 


उपयुक्त विवेचन से यह निष्कर्ष निकलता हैं कि यह दशधा भक्ति जिसकी श्रेषप्ठता 
स्वामी रामचरण प्रतिपादित करते हैं, श्रीमद्भःगवत की निर्णणः (निष्काम) भक्ति है 
जिसे सूर सुधासार भक्ति कहते हैं और जिसे परमानन्ददास भी दसधा' कहते हैं। इससे 
एक बात और सिद्ध होती है कि सन्‍्तों की भक्ति-साधना पर वैष्णवता का जो प्रभाव पड़ा 
था उससे स्वामी रामचरण भी अछूते नहीं, वरतन्‌ पूर्ण प्रभावित हैं। 


भाव-भसक्ति 


यद्यपि सन्‍्तों का उपास्य निराकार ब्रह्म है, फिर भी वैष्णद भक्ति की भाववत्ता से 
संतकाव्य अछुता नहीं रह सका है। वैष्णव मक्ति-पद्धत की मान्यता हैं कि “सगवान स्वंदा 
स्व भाव से भजनीय हैं।' भावमक्ित के क्षेत्र में आकर सत्तों का उपास्य निर्गुण निराकार 
ने रहकर सगुण निराकार का रूप ग्रहण कर छेता है; क्योंकि जब तक विराकार में 
सगुणता का आरोपण नहीं होगा दैन्य-प्रदशन, आत्मनिवेदद आदि की कल्पना असम्भव 
है। स्वामी रामचरण के साहित्य में भाव-मक्ति की दृष्टि से दास्य, भाषुयं एवं शांता 
भक्ति के दर्शन होते हैं। 


दास्य-भवक्ति 


अपने ग्रन्थ विश्राम बोध के द्वितीय विश्राम में स्वामी जी दास्य-भाव द्वारा 
भक्ति की महत्ता का प्रतिपादन करते हैं। वे कहते हैं कि दास्य भाव की करुणा के साथ 
हृदय में निरञजन राम का ध्यान करो और नित्य उनकी शरण में रहो-- 


“दिर सतगुरु उर रासनिरंजन, ऐसे ध्यानज घरना। 
रामचरण नित शरणं रहिये, दासभावकरिफरुणा।”' 


इसी ग्रन्थ में स्वार्म! जी दासभाव' श्ञीषक के अन्तगंत दास्य-भक्ति के विभिन्न 
पक्षों की चर्चा करते हैं। वे कहते हैं कि यदि दास होने की अभिलाषा है तो मैली आशा! भौर 
सलानि का परित्याग करना आवश्यक हैं, श्याम में एकतान लगन लगाकर मुख से राम नाभ 
ले और हृदय में भी राम को धारण करे। मन-वार्णा की एकरसता दास्य-भक्ति में सर्वेथा 
अपेक्षित है।' राम तो गरीब-निवाज' हैं पर कोई दास गरीबी ग्रहण तो करे--- 


१. हॉ० दीनदयालु गुप्त ; अष्ठछाप जौर वल्लभ-संप्रदाय, पृु० ५९७। 
२. अ० वा०, पूं० ७८१॥ 
३. “रामचरण तोसूं कहूं तूं चित दे सुणियों कांत। 
बास होण की हुं त तोहि तजि मैली आश गिलांन। 
तजि मैली आश गिल्ाँन श्यांम इकतार विचारों! 
राम नाम मुख गाय सोही अन्तरगत घारों। 
ड३ 


३३८ स्वामी रामचरण। जीवनी एवं कृतियों फा अध्ययतत 
“राम गरीब निवाज है कोइ गहो गरीबीदास।॥”' 


दास की महत्ता इसी में है कि वह सदेव दाप्ममी” में रहे। निरन्तर दासभाव से साधनारत 
रहे, उसे छोड़ कर कहीं भी न जाय। दास को चाहिए कि केवल शारीरिक क्रिया के हेतु ही 
साधना छोड़कर कहीं जाय, अन्य सभी समय साधनारत रहें। जब स्वयं को उपास्य को अपित 
कर दिया तो फिर हृदय में भिन्न आशा को स्थान कहाँ ? अतः उसी की दासपदी” सही है 
जो निरन्तर दासगी' में रहता है। राम के दास को केवल राम का ही विश्वास रहता है, 
यदि दास राम को छोड़कर किसी अन्य की आशा करता है तो फिर वह एकतान लगन का 
दास नहीं--- 


“राम तुम्हारा दास के इक तुम्हरों ही विश्वास। 
जे दास आह दूजी करें सो नहिं इकतारी दास।' 


##५, 


इसलिए दासपदी' की शोभा इसो में है कि साधक उपास्य के प्रति आशा 


विश्वास का भाव धारण करे। भ्रमरहित होकर एकतान रूगन' लगावे, कर्म और कामना से 
विरत हो और दुराशा को खण्डित करे-- 


#याम आदश विश्वास धार उर सोय रे। 
राख एक इकतार भर्मना खोय रे। 
सना मनोरथ कृत्य कर्म सब छांडिये। 
परिहां दासपदी तब झोभ दुराशा खांडिये।' 


मना वाचा एकरस तो समर्थ होय विधानत। 
रामचरण तोसूं कहूं तूं चित दे सुणियों कान।” 
“““अ० वा०, पू० ७९१। 
 वही। ' ह 
 दासपदी जाके सही जे सदा दासगी मांहि 
इयाम साधना मैं रहै तजि साधन कहूं न जांहि। 
तजि साधन कहूं न जांहि जांहि तो तन किरिया कूं। 
और न करे उपाय चूक साधन बिरिया कूं। 
ज्यां आपा अर्प्यो श्यांम कूं आन आश उर नांहि। 
दासपदी जाके सही जे सदा दासगी मांहि।” 
“यही! | 
३. वही'। 


४. वही । 


स्यासी रामचरण : विचारधारा ३३९ 


जब दास दासपदी में लीन रहता है तर्म। श्याम हाथ से सम्हालूता है, जब वह अलख 
गगम को अन्तर में बसा कर सुमिरत करता है, तभी सनाथ होता है--- 


“दास दासगी सें सरू तब श्याम सम्हावे हाथ। 
अल्ख अगम आतर बसू्‌ सुमरयां होय सताय।! 


दास अपनी निर्बेलता के सहारे राम का बल प्राप्त कर लेता है और इन प्रकार 
विजयी होता है और सबलरू अपने सामान का भरोत्ता छिये पराजय को वरण करता है। 
निबंल के बल राम हैं ओर सबलू का उत्तका ज्ञमान। कौरवों-पाण्डवों का उदाहरण प्रस्तुत 
कर कवि ने भगवान में विश्वास को श्रेष्ठता प्रतिपादित की है।' 


ह्वामी जी को दास्य-भावना 


स्वामी जी ने वीनती को अंग के विभिन्न छतद शीर्षकों तथा अपने काव्य ग्रन्थों 
में दाध्य-माव से अपने आराध्य को पुकारा' है। अपने अवगुणों को स्वीकारते हुए दीन 
भाव से शरणागत होकर राम से उबारने का वह निवेदन करते हैं--- 


“बहू गुणवंता साईयाः से. अवगुण भरुया गुलाम! 
जे चितवों अजगुण दिद्या तो नहीं कहूं विश्राम। 
तो नहीं कहूँ विश्राम आप सब गुन्हा निवारों। 
तुम विन समर्थ और दूसरो नहीं सहारो। 
दास दीन बिनती करें दशरण उबारो राम। 
बहु गुणवंता सांईया में अवगुण भरया गुलाम। 


दास अपने निवेदत में अपनी पूरी जीवनचर्या को ही अवगृणमय बतलाता है, 
उसका हुदय अवगुणों की खान है, अवगुण करते वह अपने स्वामी से भी' नहीं डरता। फिर 





१, आ्‌० वा०, घप्‌० ७९९१ | 


२. “निबल्लं केवल राम को अरु सबलां बल सार्मान! 

सामांत समर्थ कैरवां पंडवां पखि भगवान। 

पंडवां पेखि भगवान कहों हार॒या कुंण जीता। 

सो छांना छिप्या न कोय सुष्टि ह्वू रहा बदीता।" 
“वही ०, पृ० ७८२। 


३. बही, पूृ७ ७८३ ! 


३४० स्वामों रामसरण: जीवनो एबं कृतियों का अध्ययन 


मपने गुणवंता रामजी” से अवगुणतिपात' के लिए प्रार्थना करता है। उसका राप् 
अन्तर्यामी है, उसके अन्तर में वह वास करता है; अतः अन्तर में उत्पन्न होने वाले गृण- 
अवगुण उससे काहाँ छिपे रह सकते हैं ? अच्यत्र उसे छिपाये भी कहाँ? इसलिए देन्य-माव 
से विनय में तत्पर होता है। 


“सम्त रठावों राम जो तुम राम घटावों ताप। 
भर्म॑ उठावो जीव को कर्म कटावोी पाप। 
कर्स कटावों पाप छाप सुम्हरी निरबाहो। 
और हुटावों आश बासना सकल सिटावों। 
ये अरज बीनतो साम्हुलो अधम उधारण आप। 
राम रटावो राम जो तुम फाम घटावो ताए।'' 


'साखी बीनती को अंग' में वह अपने दीवाल के समक्ष स्वयं को अनेक जत्मों का 
गुतहगार, खूनी-बल्दी आदि कहक्षर बच्चन काटने के लिए कृपा की याचना करता है--- 


“धगुन्हगार बहोजस्त का, खूनी बंदी वांग। 
बन्दे ऊपर सहरकर, काटों बंध दिवाँत। 


अपने रामदयाल के समक्ष अनाथ निराधार फहुकर दास झीघमर उनका साथ पाकर 
सताभ एवं साधार होने की कामता करता है-- 


“तुम तो राम दयाल हो, में अनाथ निरघार। 
रामचरण कह रास जो, येग लगावो छ्ार।'' 


निकल लक न आज क ल_अुईलइआअ ३ इस 


१. अवगुण ऊठत बैठतां बोलत चालत खात। 

अवगुण सोवत जागतां अवगुण आवत जात। 

अवगुण आवत जात रेंण दिन अवशुण क्रिहूं। 

उर अवगुण को खांन श्यांम के भय नहि डरिहुं। 

तुम गूणवंता रामजी अवगृुण करों निपात। 

अवगुण ऊठत बेठतां बोलत चालत खात।“--बआा० ब०, १० ७८३ | 
२. “अन्तर्यामी राम जी तुम हों अंतर मांहि। 

गण अवगुण अंतर ऊपजै सो तुम से छांना नांहि। 

सो तुम से छांता नांहि कहों अब कहां दुराड | 

जो कोइ बाहिर होय जिनूं सूं कपठ कुमारं। 

जासे कारिहू बीनती दीतपणों उपजांहि। 

अंतर्यामी राम जी तुम हो अंतर मांहि।--वही । 


३. वही । 
ड, घही, पृ० १०। 
प्‌ यही | 


स्वामों रामचरण । विचारधारा ह्ड़? 


चन्द्रायणा बीनती को अंग' में भक्‍त अपनी एक अरदास' मानते का निवेदन राम 
से करता है। स्वयं को कामी, कपटी, क्र कहते के बाद भी वह राम का अपना है। यदि राम 
ने हाथ छोड़ दिया तो वह बेसहारा हो जायगा, अतः वह अपनी सब खोठों के लिए क्षमा के 
साथ स्वामी की शरण चाहत। है--- 


राम एक अरदास हमारी  माँनियो। 
कामी कपटी . कूड़ आपणों जांणियों। 
जे तुम छोड़ो हाथ ओर नहीं ओठद जो। 
परिहां रासमचरण रखि सरण बढक्ष सब खोट जी 


अविलम्ब दया एवं चरण शरण की इस याचना में दास्य भावना जेसे साकार हो 
उठी है-- 


“कोज़े दया वयाल बिलस महि करो गुर्ताई। 
सुरति रहे तुम मांहि चरण तजि अंत न जाई" 


भक्‍त अपनी एक और अरदास' में राम निरंजन देव से उतके चरणकफमल की 
सेवा की याचता करता है। उसे ऋ:द्धि-सिद्धि, मुक्ति कुछ भी नहीं चाहिए। उसे केवल 
अल्ख”' की भक्ति चाहिए।' वह राम के नाम पर अनेक बार न्‍्योछावर होता! है क्योंकि 
राम उस निराधार का एकमात्र आधार है-- 


“राम तुम्हारे नाम को में बलि बारंबार। 
रामचरण निरधार के एक राम आधार। 


१8] 


दास्य-मावना से सराबोर स्वामों रामचरण की इत पंक्तियों को पढ़कर यह 
आभास नहीं होता कि स्वामी जी निराकार की आराघना में रत हैं। जैसे कवि पुतः अपनी 





१. अ० वा०, पृ० ७६। 
२. वहीं, पू० १४१॥। 
३. “सुणो एक अरदास हमारी रामनिरंजन देव। 
रामचरण कूं दीजिये चरण कमल की सेंव। 
चरण कमल की सेव छांडि पट्रधि सिधि नहिं मांगे । 
मुक्ति मांहि मन काढ़ि सुरति तुमही सूं रामे। 
भक्ति बिना कैसे लह्े अलख तुम्हारा भेव। 
सुणो एक बरदास हमारी रामनिरंजन देव।” --वहीं, पृ« १४६१। 
४. बही। 


8४२ स्वासी शरामचरण : जोवतो एवं कृतियों का अध्ययन 


संगुण वैष्णवता के तट पर इस भावना को तरगों में बहता-बहता पहुँच गया है। स्वामी 
जी का अधिकांश साहित्य इसी दास्य-भक्ति में ओतप्रोत है। 


सधुर-भक्ति 


“झोक में प्रेम के जितने भिन्न-भिन्न सम्बन्ध हो सकते हैं, उन सबको भक्तों ने लोक 
से हटाकर ईदवर के साथ जोड़ा है, यहाँ तक कि ऐन्द्रिय विषयों में अनुरक्त लोगों को संसार- 
विषय से छड़ाने के लिए भक्तिशास्त्र के आचार्यों ने ईदवर को ही. उनकी विषय-तृप्ति छा 
साधन बनाया।” माधूर्य भाव को मक्ति-साधना वैष्णव भक्‍त कवियों और निर्गुणगायव 
संतों, दोनों को भायी है। अन्तर इतना ही है कि वैष्णव भक्तों ने परकीया-माव से अपने 
आराध्य की उपासना विशेष रूप से की' है जबकि संत कवियों ने स्वकीया भाव को ही' अधिक 
महत्त्व दिया है। संयोग-वियोग के अनेक सूक्ष्म चित्र इन भक्तों की' वाणी में उभरे हैं। 


स्वामी रामचरण ने भी कबीर आदि संत कवियों की भाँति राम की उपासता 
पत्ती-माव से की है। राम भर्तार' में अपनी छगन लगाने की बात सुख विलास' के चतुर्थ 
प्रकरण में कहते है--- 


“एक राम भर्तार को मरना धार इकतार। 
मता एक इक तार बिन नह. परसन कर्तारा"' 


इसी प्रकार समता निवास' के ठ्वितीय प्रकरण में एक राम भर्तार' के अतिरिक्त 
अन्य को जार समझने की बात भी कवि को अभीष्ट है-- 


“एक राम भरतार है जार दूसरा आंँन। 
एक एक को आहारो एक एक को ज्ञान” 


गांवा का पद! में माघुर्य-मक्ति भाव के बड़े मर्म॑स्पर्शी पद मिलते हैं। कवि का 

भक्त हुदय प्रियतम राम के लिए कितना उल्कसित है। आज भक्त की' पुकार पर प्रियतम 

उसके महल में आया है। मन-मंदिर में प्रेम का दीपक जलेगा, प्रीति की पलंग विछेगी, 

पल के श्ूंगार से सजकर पीव के अंग से अंग स्पर्श कराने का अवसर आ गया है। बहुत 

दिनों के बाद प्रीतम' मिला है, मवोकामनाएँ पूरी हो गईं। एक चौथाई क्षण के लिए भी 
प्रियतम राम को छोड़ने का इरादा नहीं है--- 





१. डाॉ० दीनदयाल गुप्त : अष्टछाप और वल्लम सम्प्रदाय, पू० ६२१ 
२. अ० वा०, १० ३५६॥) 


३. वही, पु० ८७३। 


स्वासी रामचरण : विचारधारः ३४३ 


“मेरे महल पधारया प्रीतमा हो, सखीरी मेरे साहिब सुनो है पुकार। 
पण कर पान भाव करि काथो, चुनो कर्म जलाय। 
सांच सुपारी साजकर बिड़लो, मोंहि सतगृरु दिया है झिलाय। 
प्रेरभ का दीपक जोय मंदिर में, प्रीति का पिलंग बिछाय। 
शील  खूुंगार साज पिय परहां, अंग से अंग. लगाय। 
अर >< भर 
बहुत दिनां से प्रीतम पाया, सरुया मसवोरथ काम। 
पाव पलक ढोला नहीं छाडूं, घर आया केवल रास। 
और अब संयोग के बाद वियोग की वारी' आती है। स्वामी जी' विरह भाव की 
भक्ति में स्वयं विरहिणी की भूमिका में उपस्थित होते है। भकत-हृदय अपने “रमइया' 
के पधारने की प्रतीक्षा में बैचेन है, सूती सेज दूता दुःख बढ़ाती है। विरहि्ण अपने प्रिय 
के कारण वत-वन विचरण करती है, वह गिरगरिर कर उठती' है, क्‍योंकि प्रेम बैठने जो 
नहीं देता। प्रेम बिना अन्धेरा नहीं मिटेगा। पर यह अन्धेरा तभी मिटेगा जब विरहिणी के 
हृदय में दीवाली होगी। वह प्रेम का दीपक जलायेगो! और उसके आलोक में अपने 
राम का दीदार करेगी--- 


#विरहा झूंती प्रेम शज्या सूची, दूनी दूनी दुख पावे। 
इत उत न्हारं कबे पधारे, आव रसईया यूं गावे। 
तुमरे कारण बिचरू आरण, जारण बिरहन तबवि। 
परि परि उठ प्रेम न बूठे है, प्रेम बिना क्यूं तिम जावे। 
अहो दिवाली मोउरां कब होसी कर्तार। 
दीपक जोऊं प्रेम का करू राम दीदारा' 


स्वामी जी की इन' पंक्तियों ने अनेक विरही भक्‍तों की हठात्‌ स्मृति करा दी। 
कबीर और मी'रां के विरही हृदय इन' पंक्तियों के आइने में अपना रूप झलकता हुआ देख 
सकते हैं। वियोगावस्था में विरहिणी की पलकें नहीं लगतीं। दरस की आस में रैत दिन का 
जागरण, दर विशाओं में मन की आतुरता, बाट जोहने की प्रक्रिया, सभी तो हो रहे हैं। 
स्वाति के चातक की दद्या हो रही है, पर क्या घत आशा पूरी करेगा ? जो भी हो, राम- 
चरण की विरहिणी का निवेदन यही है कि अविलम्ब पिया दर्शन दे--- 





है. अऔ० वा०, पू० ९९९-१०० ०) 
२. वही पू० २४५। 


३४४ ह्वासी रामचरण ॥ जीवनी एंवं कृतियों फा अध्ययन 


“रमइया मेरी पलक ने छागे हो। 

दरदा तुम्हारें कारण, निशिवासर जागे हो। 
दरशं॑ दिशा आतर करूँ, तेरों पंथ निहारूं हो। 
राम राम की टेर दे, दिन रेण पुकारूं हो। 
नेन दुखी दीदार बिन, रसना रस आहशे हो। 
हृदय हुलसे हेत कूं, हरि कब परकाश हो। 
स्वाति बूंद चातक रटे, जल ओर न पीवे हो। 
घन आशा पूरे नहीं, तो फसे जीव हो। 
दास की अरदास सुण, पिया दर्शोण दीजे हो। 
रासचरण बिरहनि कहे, अब बिलस न कीजे हो। 


पर. उसे तब पूर्ण सन्‍्तोष होता है जब उसका समर्थ सांईया' कृपा करके उसका दे 
पहचान लेता है। उसकी सामथ्यें पर वह रीक्ष उठी है। 


“सईया में समर्थ जांण्या हो। 
महरि करी मुझि ऊपरे, सेरा दरघ पिछांण्या हो।” 


अव्यक्त प्रियतम के वियोग के उपर्युक्त उद्ग।र सन्तकाव्य की माघुवे-मक्ति र 
निश्चित ही अमूल्य हैं। स्वामी रामचरण के काव्य-साहित्य में मधुर-भक्ति के ऐसे अनेव 
उदाहरण बिखरे पढ़े हैं। 


शांता-भक्ति 


“संचार की अनित्यता, वासनाओं का त्याग और ईश्वर भक्ति अथवा ज्ञान द्वार 
प्राप्त की गयी चित्त की स्थिर अवस्था से जिस परमानन्द को भक्‍षत अथवा ज्ञानी पात 
है, वही शान्त भाव है और काव्य में व्यक्त होकर काव्यथास्त्र के अनुसार वहीं शान्त ९ 
है।' इसी शान्त भाव की काव्य रचना शांता भक्ति के अन्त्गंत आती है। वस्तुतः संसा 
की असारता, वासना-त्याग एवं ईइ्वर के प्रति भक्ति भाव आदि विषय ही सन्‍्तों 
साहित्य-सूजन की प्रेरणा है। स्वामी रामचरण की क्रृतियों में शान्त माव की भक्ति 
सम्बन्धित पदों या छन्दों की संझ्या कम नहीं हैं। सम्पूर्ण 'अणभैवाणी” का विशाल संग् 
शान्ता-मक्ति से भरा हुआ है। 





२. जू० चा०, पु० १००६। 
२. वही, पूृ० १००८।॥ 
३. ढॉ० दीनदयालु गुप्त ; अष्टछाप और वह्लभ-सम्प्रदाय, पृ० ६४९-५० | 


स्वामी रासचरण : विचारधारा ३४५ 


सांसारिकता में लीन प्राणी को जीवन की अनित्यता के प्रति संजग होने की बात 
कवि निम्नलिखित पंक्तियों में करता है-+ 


“अञाग जाग नर रंण बदीतो। 
सोवत भोरे भयों अणचोतो। 
जाम एक गयो भाल भोल में, दोई में गु्णां दबायो। 
चौथे चिन्तः जरा गिरास्यो ऐसे जन्म गृमायो। 
यो संसार विषय को संगी, ह्वारथ नहीं जगायो। 
तस्कर बास बस्यों भयो गाफिल, हीर हर॒यां पिछतायो। 


2 


यह मानव-जीवन बड़े भाग्य से मिलता है। इसका तार्थक॒ता रामरस से क्षणभर 
के लिए विरत न होकर इसमें सदैव ड्वे रहने में है। रामरस सदुझ कोई रस नहीं, यह पीने 
में बड़ा प्यारा रूगता है। स्वामी जी राम'रस के पान का अवसर हाथ से न जाने देने के 
लिए सभी को सचेत करते हैं--- 


“रमरस पलकन कीज न्यारो। 

ऐसी सूंज बहुरि नहिं पावे, नरतन को अवतारो। 
लख चौरासी भ्रम भ्रम आयो, भुगत्यो कष्ट अपारों। 
भाग भले मिनलखा तन पायो, भजलू सिरजन हसरो। 
ऐसो रस और नहिं कोई, पीवत लगे पियारो। 
ई अक्सर में पीले प्रांणी, होय होय हुंसियारो।” 


चार दिन की जवानी पर गुमात करनेवालों को स्वामी जी का यह सन्देश है-- 


“संसार समता ये संसार मता। 
दिनां ध्यार जोबन बिभचारी। अंतकाल सब खाय खता। 


97 ३ 


इसी प्रकार चितावणी' एवं उपदेश को अंग के विभिन्न शीर्षकों में शान्त भाव 
की पुष्टि में अनेक छन्द स्वामी जी ने लिखे हें। 


भक्त के साधन 

सत्तों ने भजन एबं सत्संग को भक्ति का अन्यतम साधन मात्रा है। स्वामी 
रामचरण ने मजन एवं सत्संग की बड़ी महिमा गायी है और भक्ति के विकास में 
इन्हें साधन अंग के रूप में स्वीकार किया है।, 





१, आ० वा०; पृ० ९९३ । 
२. वहीं, पू० १००४। 

३. वही, पुं० ९९८। 

है. है. 


३४६ स्थासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों फा अध्यय्त 


भजन 
भगवान के नामस्मरण को भजन भी कहा जाता है। स्वामी 'रामचरण ने 'अणभो- 

विलास' के पाँचवें प्रकरण में सुमरण' को भक्ति का अंग कहा है और इसे सभी अंगों का 

सिरताज माना है। राजा हो या रंक बिना राम-स्मरण के सदगति सम्भव नहीं-- 


“सुमरण भकक्‍ती अंग. कहीजे, 
सब मांही शिर ताजा। 
सुमरे राम सोही गति पावें, 
कहा रंक कहा राजा। 


स्वामी जी कहते हैं कि एकाम्र घन से रुमता राम का भजन करके देखिए तो 
जिद्बा रस चखती है या नहीं ?---- 


“रामचरण भज देखिए रसना से रस चाख। 
रमता राम ससोधिये एक अग्रन मन राख।' 


यह भजन सभी नहीं कर सकते, यह कठिन है, जिस पर राम की क्वपा। होती है वही भजन 
करता है--- 

“भजन दुहेलो रास को जिण तिण सूं नहिं होय। 

जापर किरपा राम की भजन करेगा सोय 7 


जिज्ञास बोध! चतुर्थ प्रकरण में भजन गति” शीर्षक से उद्धतः निम्नलिखित 
पंक्तियाँ भी भजन की महत्ता का प्रतिपादन करती हैं। राम भजन सभी' कत्तेव्यों का सार 
अभयशरण और कलियुग के जीवन का आधार है-.. 


“+रामचरण शरणो अभय कलि जीवन आधार। 
रामभजन करिये सदा यो सब किरतब को सार।** 


भक्ति के साधन के रूप में सुमिरन या राम भजन को निरूपित करते हुए स्वामी जी 
ने भजन की बड़ी महिमा गायी है। वस्तुतः राम भजन' को उन्होंने अपनी! सम्पूर्ण साधना 
के मूल मन्त्र के रूप में स्वीकार किया था। 





१. आ० वा, पू० २३३। 
२. वही। 


३े, वही (अमृत उपदेश, षष्ठोप्रकाश) पृ० ४६१। 
४ वहीं, पृ० ५३४। 


स्वासी रामचरण : विचारधारा ३४७ 
सत्संग 
सत्संग स्वामी रामचरण द्वारा गृहीत भक्ति का दूसरा प्रमुख साधन है। 
स्वामी जी ने अपने ग्रन्थों में सत्संग की बडे! महिझा गाई है। यद्यपि इस विषय का विस्तृत 
विवेचन अगले अध्याय में किया जायगा; फिर भी' मक्ति के साधन अंग के रूप में यहाँ भी 
उसकी संक्षिप्त चर्चा अपेक्षित है। ग्रन्थ विश्वाय बोध के वारहवें प्रकरण में सत्संग की' 
महत्ता प्रतिपादित करते हुए स्वामी जी. ने पत्मंग को ज्ञान, भक्ति और वैराग्य का कारण 
तक कह डाला है। इसका पालन करने के लिए सदेव उल्छम्ति रहना चाहिए, मन भंग 
नहीं करना चाहिए। मनुष्य देह धारण करने का लाभ भी' सत्संग हो है--- 


“ज्ञान भक्ति वेराग को है कारण सत्संग। 
सो सदा हुलसि के कीजिए ना करिये मन भेंग। 
ना करिये सन भंग लाभ नर तन को लीजें। 
रसना रटिये राम कर्ण चर्चा रस पोजें। 
रामचरण जब ही छगे जन रहणी को रंग। 
ज्ञान भक्ति बराग को है कारण सत्संग।”' 


भक्ति-ज्ञान के लिए भक्तों का सत्संग स्वामी जी की दृष्टि में आवश्यक है। बिना 
सत्संग के भक्ति का ज्ञान सम्भव नहीं-- 


“भ्रकर्ता बिन पावे नहीं भक्ति ज्ञान गह तुल। 
और ठौर अति भर्मता लगें ज शांसे फूल” 


सत्संग की महिमा अवर्णनीय है। कितने सत्संग से निहाल हो गये, जगत्‌-जाल से 
मुक्त हो गये और भक्त की चाल” से अवगत हो गये। भक्ति ने अनेक जनों को छृतार्थ 
किया। वे सचमुच ही बड़ भाग हैं जो संसार में जोकर सत्संग करते हैं-- 


“रासमचरण सत्संग में केतेहि भये निहाल। 
जगतजाल सूं सुलझिया पाय भक्ति का चाल। 
पाय भक्ति का चाल जीव केताथि कौया। 
घधिन वाका बड़भाग धन्य सो जग में जीया। 
गक रहे गुरुज्ञान में नितप्रति सदा खुद्याल। 
रामचरण सत्संग में फेतेहि भये निहाल। 





१. अ० वा०, ए१० ७२२। 
वही | 
, “समचरण सत्संग की महिमा को नहि पार--वही, पृ० ७२१॥ 


वही । 


द््ण 


है. 40 


8४८ स्वामी शामचरशण : जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


समता निवात के चतुर्थ प्रकरण में सर्ता को सत्संग” शीर्षक के अन्तर्गत सत्संग 

, के युग-यूगों से बखाने जाने को वात कहते हूँ। सत्संग ने अनेक पतितों को अमृतरूषो 

ज्ञान देकर पवन कर दिया। राम भजन सत्संग की प्रेरणा से ही! सम्भव है जिससे पाप-नाथ 
होता है और सत्संग ही! मानव को हरिमक्त' की संज्ञा दिलाता है--- 


“रामचरण सत्संग का जुग जुग होय ब्ांण। 
जे बहुत पतित पावन करे दे अमृतरूपी झञान। 
दे अमृत रूपी ज्ञान राम को भजन कराये। 
जो पातक होय निपात पुनह हरिभक्‍त फहावे। 
ऐसे बड़ दातार की नहि महिमा को परमांण। 
रामचरण सत्संग का जुग जुग होय बसांण।' 


इसी प्रकार जगनों विछा।' के बीसकें प्रकरण में रवामी जी सत्संग को 'रामबाग' 
कहते हैं। इस बाग में बेठकर रसरंग में गोता लगाइये। रामरतस क्का प्याला पान कीजिए 
और युग-युगों तक जीवित रहिए। इस उद्यान में ध्यान के वृक्ष, ज्ञान के फूल और विज्ञात 
के फल मिलते हैं। भ्रान्तियों का शमन होता है। यहु सत्संग ऐसा बाग है जो कभी नष्ट 
नहीं होता--- 


“रामबाग है सत्संग। 
जामें बेठ कफोज रंग। 
प्याला रामरस पीवबो। 
जासूं जुगे जुग जीवो॥ 
जहाँ अति ज्ञान डमरी फूल। 
भागे भर्मगा सब भूल। 
जहाँ निज तरू उत्तम ध्यान। 
जाके रूगे फल विज्ञान। 
ताको नांहि कबहूं भंग। 
ऐसो बाग है सत्संग” 


स्वामी जी सत्संग को सभी साधनों में श्रेष्ठ घोषित करते हैं। अनन्य भक्ति', 
'निजनाम की प्राप्ति', ब्रह्म निरूपण” ये सभी सत्संग के विषय हैं। सत्संग के स्रमात 
उनकी दृष्टि में और दुसरा कोई साधन नहीं--- 





१. अ० वा०, पृ० ८८२। 
२. बहा, पृ० ६१० । 
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“तब साधन के शिरे समझ सत्संगति कोजे। 
तन सन्त धन त्रयथोक्त अप सतगुद कों दीजे। 
अनन्य भक्तित निज नाम साथ संगति से पावे। 
मिले न दूजी ठाम सर्म तअ्यलोकोी आवबे। 
रामचरण सत्संग सम ओर न दीसे कोय। 
जहाँ भिरूपण ब्रह्म को सदा सबंदा होय। 


इस' सन्दर्भ मे अणभमों विल्ात' की निम्नलिखित पंक्ति भी महत्त्वपूर्ण हैं । 


॥र 


“ज्ञान भक्ति बेसाय मिले सत्संगति सांही। 


परन्तु जिज्ञास बोध के सोलहवें प्रकरण में तो स्वामी जी ने स्पष्ट घोषणा कर 
दी कि सत्संग भक्ति का आगर है वैसे ही जैसे सुख का आगर तोष और सिद्धि का आगर 
सावन है-- 


“उत्संग आगर भक्ति फो सुख को आगर लेख। 
साधन आगर सिद्धि को सुत शिख निपज्रण पोख।”' 


इसीलिए विश्वाम बोध' के चौथे विश्वाम्र में कवि को कहना ही पड़ा कि सत्संग 
के समान सुख-प्तारा कोई दूसरा नहीं--- 


“सतसंग सम सुखसार नहीं कोई ओर रे। 
सब देख्या निरताय थकी मन दोर रे! 


स्वामी रामचरण ने भक्त के प्रमुख साधन अंय के रूप में सत्संग की महत्ता आँकी 
है। यों उनको क्रृतियों में सत्संग का सत्संगति, साथ संगति आदि विभिन्न ब्ीष॑कों में बड़ा 
विस्तुत विवेचन किया गया है, जिसकी चर्चा छोकपक्ष के अध्याय के अन्तर्गत होरग।। यहाँ 
सत्मंग का निरूपण भक्ति के साधन रूप में किया गया है। 

स्वामी रामचरण भकक्‍त हृदय सन्‍्त कवि थे। उनका सम्पूर्ण साहित्य भक्ति-भावना 
का अमित एवं अक्षय सागर है। उन्होंने भक्ति को ज्ञान-वैराग्य सभी से श्रेष्ठ घोषित 
किया है। यों तो उनके इस विशाल संग्रह प्रत्थ में सवेत्र भक्ति-भावत्ता के अनगिनत मुक्ता- 
हल सण्नता से व्याप्त हैं पर कतिपय प्रमुख शाी्षकों में उन्होंने मकति का निरूपण किया 
« अ० वा०, पृ० ११२॥ 
वहीं, पृ० ३११! 
« वही, पू० ६०७। 
बही, एपृ० ७९८। 





५ एप ० 
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है जो इस प्रकार है। शीर्षकों की पृष्ठ संख्या फूटनोट में अंकित है। निष्काम भक्ति, सरह 
भक्ति निन्‍्दा, अर्चन भक्ति, भकत-रक्षा,, श्रद्धामक्ति', मक्ति माहात्म्य-त्रिविध भ्रक्त' 
भक्ति-सिद्धान्त', भक्ति माहात्म्य; ग्रेहों! भक्ति कठिनता", प्रतीति भक्ति”, मूछ भक्ति! 
नकल भक्ति” आदि। 

उपर्युक्त शीषकों में स्वामी रामचरण ने भक्ति की कोई सैद्धान्तिक समीक्षा नहीं 
की है और यदि कहीं ऐसा प्रकरण आया भी है. तो उसमें ऋमबद्धता को महत्त्व नहीं दिया 
है। वस्तुतः उनकी भावना में भक्ति का जो रूप जिस समय विचरण करने रूगता था उसे 
उसी तरह निरूपित कर देते थे। उदाहरणार्थ, सुखविलास” की' पंक्तियों में 'श्रद्धा-मक्ति' 
का निरूपण प्रस्तुत है--- 


“श्रद्धा से सबही बर्ण बिन श्रद्धा बर्ण न फाय। 
धर्म अधर्म विकर्म सब देखो अकल जगाय। 
देखो अकल जगाय सतो संग्राम ज होई। 
तन सन श्रद्धा घदयाँ भग्यो भी जाय न कोई। 
तातें भजिये राम कूं श्रद्धा अधिक उपाय। 
अरद्धा से सबही बणे बिन अदा बणे न काय।! 


इसी प्रकार अंगबद्ध वाणी के बीनती, सुमरण आदि विभिन्न अंगों में भी उनकी 
मक्ति-भागी रथी का अजन्न प्रवाह देखा जा सकता है। सम्पूर्ण वाणी साहित्य ही भक्ति का 
दूसरा नाम है। ग्रन्थ अमृत उपदेश के प्रथम प्रकाश में 'निर्णय' शीर्षक के अन्तर्गत स्वामी जी 





' एन 0 कं प+वरकर #जनानकादकरलपरकफअनपफक, 


१. आ० वा०, प० २२११ 
२. वही, पू० २२५। 

३. वहीं, प० २२८। 

४. वहीं, पू० २३०। 

५. वही, पृ० ४०८, ७९८, ९५१। 
६- वही, पू० ४४३। 

७. वही, पृ० ४६१। 

८. वही', छत 
९. वही, पू० ६७१। 
१०. वही, पृु० ७८०। 
११. वही, पृू० ७८८। 
१२. वही, पृ० ९१२। 

१३ बद्ढी, पू० ४०८। 
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अपना निर्णय भक्ति के पक्ष में देते हैं। उनके अनुसार साधु की शोभा वैराग्य, जग 
की शोभा व्यवहार बन्ध॒न, विप्र की शोभा विद्या और क्षत्रिय की शोमा तरूवार हो सकती 
है, पर मक्ति तो सबकी शोमा है--- 


“जन शोभा वेराग सूं जग की बंध्या विहूवार। 
विद्या शोभा विप्र की क्षत्री की तरवार। 
क्षती को तरवार भक्ति सबही की शोभा। 
बड़ी कुझोभा मूल तुल तन उपजे लोभा। 
रामचरण गुरु ज्ञान गहो रहो पहला फठकार। 
जन शोभा वेराग सूं जग की बंध्या विह्वार।” 


ँयकिकरकन॥धयाकच तक 28855 एव: पइपटपपक मरा बाप 


१, आ० वा०, पृ० ४२४ 


षष्ठ अध्याय 


लोकपक्ष 


सन्‍्तों की छोकजीवन' पर सीधी नज़र थी। लोकजीवन की उन्होंने न तो कर्म 
उपेक्षा की! और न उसकी लौकिकता में फंसे ही। वे बड़े ही' सहज भाव से रामोपासता ; 
रत रहते थे। अपने उपासक जीवन को विस्पयकारी बनाकर पमाज को प्रभावित करने 
की दिशा में वे कभी अग्रसर नहीं ह९ प्रत्युत्‌ ऐसे तत्त्वों से समाज को सदैव सजग रहने का! 
मंगलमय' सन्देश देता वे अपना परम कतेव्य समझते थे। सिद्धों, नाथों एवं वैष्णवों की उपा- 
पना पद्धतियों में संलूपन विक्वतियाँ जो उन्हें नापसन्‍्द थी, परम्परा से चली आती सामाजिक 
रूढ़ियाँ और अन्यविश्वास जिन्हें वे लोकजीवन के लिए विष समझते थे तथा अनेक बाह्या- 
चार जिन्हें उनके मस्तिष्क ने नहीं स्वीकार किया---के प्रति लोक-रजीवन को दिशा देने में 
वे पीछे नहीं रहे। साथ ही, व्यक्ति और समाज के नैतिक मूल्यों के विकास के लिए उन्होंने 
जो रचनात्मक सुझाव दिये, वे सब समाज के लिए उनकी अमर देन हैं। इस सन्दर्भ में श्री 
रामस्नेही सम्प्रदाय” के लेखकों की निन्‍्न4खिन पंक्तियाँ उद्धृत करना असामगिक ने होगा। 

“सन्त वाणी की दो घाराएँ हैं--एक धारा सींचती' हुईं बहती है--भीवन के उपवन को, 
पं सानव जीवन में जो अशिव है, अशुभ है, जीवन में जो जड़ता है, अन्धविश्वास, बैर 
विरोध, हि्र भाव हैं---उनके' लिए संतवाणी की दूसरी धारा प्ररूय वन्‍्या बनकर उसे बहाती, 
इबाती, उखाड़ती, गिराती-...प्रचण्ड' वेग से बही है। संत के एक हाथ में निर्माण का वरदान है 
तो दूसरे में विध्वंस् का' अभिज्ञाप। निर्माण व ध्वंस दोनों कार्य संतवाणी' एक ही भाव से 
एक ही वृत्ति से करती है। वहाँ न हर्ष है न" विधाद।”' 

उपर्युक्त दृष्टिकोण से विचार करने पर स्वामी' रामचरण के साहित्य का छोक- 
पक्ष भी खण्डन-मण्डन से पूर्ण प्रतीत होता है। स्वामी जी ने जहाँ समाज में प्रचलित बाह्या- 
उम्बरों, अन्धविश्वासों आदि पर जोरदार शब्दों में आक्रमण किया है, वही उन्होंने लोकजीवन 
को रचनात्मक दिज्ञा भी दी है। अध्ययन की सुविधा की दृष्टि से' ध्वंसात्मक एवं रचनात्मक 
दो पहलुओं में हम उनके छोकपक्षीय विचारों को' विभाजित कर सकते हैं । 
ध्वंसात्मक 


इस शीर्षक के अन्तत उन विषयों का विश्लेषण हमारा अभीष्ट है जिनसे लोक- 
जीवन के विभिन्न पहलुओं में कुरूपता समाती है। प्रतिमापुजन, रोजः-नमाज, ब्रतोपवास, 
रा. 


!. वेच्य केवलराम स्वाभी तथा अन्य ; श्री रामसनेही-सम्प्रदाय, पृ० ११९ । 
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वर्णाश्रम व्यवस्था, हिसा, देवल-मस्जिद, कञ्चनकामिनी, वहुदेववाद, पुस्तकज्ञान एवं विभिन्न 
सामाजिक कुरीतियों आदि पर स्वार्म/ जी के दुष्टिकोण का संक्षिप्त विवेचन करके उनके लोक 
जीवन सम्बन्धी दृष्टिकोण को समझना सरल है। स्वामी जी धामिक आडम्बरों, सामाजिक 
रूढ़ियों एवं बाह्याचारों के प्रबल विरोधी थे। राजस्थान के जनजीवन में उनके लोफर्ज वन 
सम्बन्धी विचारों का जहाँ एक ओर स्वागत हुआ वहीं दूउरी! और विरोध भो। भीछवाड़े का 
सूबेदार तो स्वामी जी का विरोध करने में व्यक्तिगत स्तर पर आगया था, किन्तु झाहपुरा- 
नरेद्त ने ससम्मानत अपने नगर में उन्हें बसाया एवं उनके द्वारा प्रचारित रामधर्म' का 
अनुयायी भी बना। बाद में उदयपुर के महाराणा ने भी स्वामी जी का दृष्टिकोण समझा 
और उन्हें आदर भी दिया। 


प्रतिमापुजन का विरोध 


निर्णण सन्त मूत्तिपूजा के विरोधी थ। वस्तुतः निराक्ार की उपायना में श्ाकार- 
पूजन सम्भव नहीं। कबीर आदि उन्तों की भाँति स्वामी रामचरण भ॑। मूत्तिपूजा का खूण्डन 
करने में पीछ नहीं रहें। मिट्टी की गौरी और पत्थर के मगवात की पूजा करने वाले नर-नारियों 
की बूद्धि पर उन्हें तरस है। कभी वे इस प्रकार के प्रतिमापूजकों की खिल्ली उड़ाते हैं तो कर्म 
उनकी मूखंता पर रोष प्रकट करते हैं। मिट्टी की गोरो प्रतिमा के पूजन पर स्वामी रामचरण 
जी' की प्रतिक्रिया कितनी तीखो' हैः--- 


“लादगार की गौरी बणाई, पाणी दे दे साधी। 
होय कर्ता कर जोड़ खड़ी है, ऐसी दुनियां आंधी। 
हार डोर अपणा पहराया, शक्ति कर कर पूजे। 
जढ के आगे चेतन नाच, देखो साच न झूठे।' 


मिट्टी की गौरी अपने हाथों बनाने वाली स्त्री स्वयं उत्त मूत्ति के समक्ष हाथ जोड़कर 
खड़ी होती है। उसे माला पहनाकर शक्तिरूपा मानकर पूजर्तः भी हैं। क्या कौतुक है कि 
जड़ के सामने चेतन नृत्य करता है, यह दुनिया का अन्धविश्वास ही तो है। पाषाण-प्रतिमा पर 
स्वामी जी की दृष्टि सीधी पड़ी है। स्वामी जी को विस्मय है कि भगवान द्वारा निर्मित पत्थर 
को दुनिया पत्थर ही कहती है पर उसी' पत्थर को' जब मनुष्य गढ़कर मूत्ति का रूप दे देता है 
तो उस मानव-सुजन को लोग भगवान कहने रूगते हैं-- द 


“#पिरज्या सिरजणहार का, जासूं कह पाषाण। 
रामचरण मानष घड़ थां, ताहि कहे भगवान।' 





१. अ० वा०, पृ० ६५। 
२. वही, पृ० ६६। 
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इसी सन्दर्भ में कवि कहता है कि राम सब को पैदा करता है, उसे तो कर्ता कह 
जांता है पर जिस मूत्ति को मनृष्य बनाता है उसे कैसे कर्त्ता कहा जा सकता है-- 


“रास सकल पेदा करे, कर्ता कहिये सोय। 
रामचरण मानूष किया, सो क्यूं कर्ता होय।॥” 


मूत्तिपूजा का खण्डन करते हुए स्वामी जा अवतारों की भी चर्चा करते हैं। वस्तुतः 
अवतारों का मूत्तियाँ बनाकर उन्हें संचार पुजता है पर स्वामों जा पूछते हैं कि अवतार जिस 
घरजाता है, कभी उस पर भी विचार किया है ? स्वामीजों समाधान करते हैंकिअवतारक्षा 
जन्म और मरण युग-युगों से होता आया है, किन्तु अवतार उत्पन्न होकर जिसमें समा जाता 
हैं उस घर का पता सन्त जानता है। स्वामी जी कहते हैं कि यदि अवतार प्रत्यक्ष हो तो 
उसका सुमिरन किया जा सकता है पर वह प्रत्यक्ष है कहाँ? पाषाण का मजत तो कदापि 
संभव नहीं-- 


“जे सुमरू अवतार क्‌ं, जे कहूं प्रत्यक होय। 
रामचरण पाषाण कूं, भजत न आवे मोंहि।' 


स्वामी रामचरण पहले सगृणीपातक थे, उन्होंने सच्चे मन से प्रतिमा पूजी' थी कितु 
परिणाम ? 


“हम भी पूजी प्रत्तिमा, साच धारि सन मांहि। 
राप्वरण दुखपीड़ को, कबहूं बूझी नांहि। 


परिणाम, आकार में विश्वात नहीं रहा और उन्होंने अनुभव किया कि दुनिया बड़ी नासमञ्ष 
है, वह पत्थर को प्रणाम करता है पर राम ज्ञानी सन्‍्त के निकट नहीं जाती, वह पत्थर का 
प्रसाद ग्रहण करती है और राम से स्नेह रखनेवाले साधुओं से व्यथ का विवाद करती है-- 


“रामचरण पाषाण के, दुनिया लागे पाय। 
[साथु मिलाव राम सूं, ताक निकट न जाय। 





१. अ० वा०, १० ६६। 
२. अबतारां की प्रतिमा करि पूजै संसार। 
। रामचरण जिस घर गया, जाका नहीं विचार। 
जन्म मरण अवतार का, जुग जुग होय अनन्त । 
,उपजि समावे तासमैं, सो घर  जाणे संत ।--वही । 
३. वही पृ०७. ६६। 
४. वही। 


स्वामी रामचरण ; लोकपक्ष ३२५५ 


रामचरण संसार ले, पॉहण को परतसाद। 
रामस्त ही साथ सूं, करे खेचरी बाद”! 


स्वामी जी मुतलूमानों के आक्रमण के संकट को ओर हमारा ध्यान आकफक्ष्ट करते हैं । 
मूत्ति को गढ़-संवार कर मन्दिर में रख दिया जाता था और उस मूत्ति से सम्बद्ध सम्पत्ति का 
भण्डार लूठने के लिए तु्क आक्रमण करते थे। स्वामी जो कहते हैं कि पाषाण मरत्ति को गढ- 
संवार कर प्रस्थापित तो कर देते हैं पर जब तुक॑ की तवाई पड़ती है तो डर के मारे भण्डार 
हो दे डालते हैं। उनका तात्यर्य यह है कि मूत्तिस्थापन' के कारण एक संकट को आमन्त्रण देते 
हें । 
कुण्डल्या' भर्म विध्व॑ंस' को अंग' में स्वामी रामचरण कहते हैं कि पत्थर की मूत्ति 
गिरकर फूठ सकतो' है, उसमें जीव-प्राण है नहीं, फिर उसे देव कैसे कहा जाय ? उससे काग 
और इवान भो नहीं डरते, फिर मूर्ख मनुष्य को बुद्धि को क्या' कहें। ऐसा रूगता है कि संत्वर 
की दृष्टि से ज्ञान गत हो गया है।' मूत्तिपूजा के सन्दर्भ में पंडितों पर आक्षेप॒ करते हुए स्वामों 
जो कहते हैं कि पत्थर को गढ़कर कर्तार नाम दे दिया पर संसार सचमुच जो कर्ता का 
कर्तार' है उसे नहीं देख पाता क्योंकि उस पर पंडितों का प्रभाव है जो' अपने पेट के छिए 


मृत्तिपूजा का भ्रम संसार में फैलाये हुए हैं--- 


“टांच्या घड़ि पैदा कर॒यो नाम धरयों कर्तार। 
कर्ता का कर्तार कों छलखे न यो संसार। 
लखे न यो संसार बसे पंडित की छाया। 
उदर कोट की ओठ जिनूं ये भर्म चलाया। 
रामचरण सतगुरु बिना सत सत नहीं बिचार। 
ठांच्या घड़ि पेदा! करपो नाम धरुयों कर्तार।'? 


१. अ० वा०, पृ० ६६-६७ | 
२. “रामचरण पाषाण की, मूरति घड़ी संवार। 
पड़ी तवाई तुरक की, तब भे मैं दई भंडार।” 
“+जें० वा०, पृ० ६७। 
रे. धरिया कूं धीजू नहीं घड़यो घाट पाषांण। 
पड़ि फूटे परबस रहें तामें जीव न प्राण। 
तामें जोब न प्रांण देव कैसो' विधि कहिये। 
डरे न कउठवा इवान मिनख मूरख मति बहिये। 
रामचरण संसार के दृष्टि ज्ञान गत भांग। 
घटिया क॑ घीजू नहीं, घड़यो घाद पाषाण।” वहीं 


४. वही। 


3५६ स्वाभी शमचरण: जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


पाषाण-देव की चर्चा करते हुए स्वामी जी चित्र-देवता' तक पहुँच जाते हैं। मूत्ति- 
पूजा सदृश चित्रपूजा को भी वे व्यर्थ समझते हैं और संसार की बुद्धि पर तरस खाते हैं। 
वे कहते हैं--- 


“रंगदारक को मोरड़ो उड़े न चुगवा जाय। 
सुण घनहर की घोर कूं खुसी न होय कुर्लाय। 
खुसी न होय कुर्लाय भवंग भी देख न डपे। 
देखो नर की समझ चित्र का देवत थर्पे। 
रामचरण संसार चख भर्म तिमिर रहे छाय। 
रंगदारक को मोरड़ो उड़े न चुगवा खाय। 


रंगशिल्पी का मोर न उड़ता है न चारा चुगने जाता है, नवह मेघगर्जन से प्रश्न 
होकर क्रीड़ा ही करता है, उर्प भी उत्तसे नहीं डरता पर मनुष्य का समझ को क्‍या कहा जाय, 
वह तो उस चित्र में देव की प्रतिष्ठा करता है। वस्तुत: इस संसार की आँखों में भ्रम का 
अधेरा छा रहा है। | 

स्वामी जी की दृष्टि में धातु, काष्ठ, पाषाण की मूत्तियाँ और चित्र सभी मृतक 
समान हैं क्योंकि उनमें चेतना तहीं है--- 


“घातु काठ चित्राभ का, चौथा घडया पषांण। 
रामचरण चेतन बिना, सब हो मृतक जांण। 


स्वामी जी अन्ततः इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि जैस पत्थर की नाव पर चढ़े व्यक्ति 
का बूड़ता निश्चित है वैसे ही पत्थरप्रेमी का पार न पहुँचना भी निश्चित है।' इसीलिए 
स्वामी जी ने चेतावनी दो' है कि पाषाण से अपनी रक्षा नहीं हो सकती, सेवक का उसके 
समक्ष 'हाथ जोड़ना व्यर्थ है--- 


“रामचरण पाषांण सूं, अपणी रख्या न होय। 
कर जोड़ यां सेक्‍्क खड़ा, क्या पावेगा सोय। 


१. आअ० वा०, पू० १७९। 
२. वही, पृ० ६६। 
३. “रामचरण पाषाण की, प्रीति न पहुंचे पार। 
ज्यूं पाहुण का नाव चढ़ि, बूड़े बहती धार।” 
“--्अ्‌० वा०, पृ० ६७। 
४. वही । 


स्वामी रामचरण ; लोकपक्ष ३५७ 


इपलिए स्वामी रामचरण ने मूत्ति को प्रणाम करने का स्पष्ठ निषेध करते हुए 
भगवान के चरणों में रत होने का उपदेश दिया है-- 


“वजि पांहण कर बंदगी, हरि चरणां सें लीन। 
रामचरण चरणारबिंद, तजे स होवे हीण।”' 


भर्म विध्वंस के विभिन्न शीर्षकों में स्वामी जी से प्रतिमापूजन का तिरस्कार करते हुए 
राम में लीन होने की बात कही' है। तिर्मुण संत की' दृष्टि में मिट्टी, घातु, काष्ठ, पाषाण की 
मृत्तियों और रंगशिल्पों के चित्रों में अवतार या देवी-देवता की कल्पना मनुष्य की अज्ञानता 
का परिचायक है। इसीलिए कवि बार-बार मानव बुद्धि पर तरस खाता है। वह अनुभव 
करता है कि शठ संसार ऐसे ही कर्म में विश्वास करता है जो निस्सार है, जैसे धुएँ की वर्षा 
जिससे घरती' नहीं भींगती है--- 


“जैसे वर्षा धूंस की, धरतों भीज नांहि। 
रामचरण संसार शठ, एऐसो धर्म समरांहि।' 


निष्कर्ष यह कि स्वामी जी ने प्रतिमापूजन को घूम-वर्षा की भाँति व्यर्थ बता कर उसका 
पूर्णतया निदेध किया है। 


ब्रतोपषचास की व्यर्थंता 


स्वामी जी ने ब्रतोपषवास की' महत्ता नहीं स्वीकार की है। सामान्‍्यतया एकादशी का 
ब्रत हिन्दू-प्माज में छोकप्रिय-ब्रत के रूप में विश्यात है। स्वामी' जी' एकादशी समेत सभी 
क्षतों को व्यथत! सिद्ध करते हैं। एकादशी को स्वामी जी ने कच्चान्नत' कह कर निरूफित 
किया है--- 


“रामचरण एकादशी तु वृढ़ कर हिरदे धारि। 
ग्यारह काचा व्रत है मोठ ले गयो मारि। 


20 ३ 


कावि' एकादशी और एकाइश्ीत्रत में अन्तर स्पष्ट करता है। उसके अनुसार एकादर्शी 
एवं एकादक्षी-त्रत दो भिन्न स्थितियाँ हैं। ब्रत से भिन्न एकादशी वह है जिसका कमी 
नाश ने हो--- 





१. अ० बा०, १० ६७। 
२. वही, पृ० ६६। 
३. वही । 


३५८ स्वासों रामचरण; जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“मुख सूं कहै एकादशी, अर करे ग्यारस कौ वास। 
एकाददी सो जांणिये, जाका कद ने होवे नास।”' 


इसलिए स्वामी जी राम के नामस्मरण को हो' स्वंश्रेष्ठ ब्रत' मानते हैं यदि जन्म पे 
म'रण' तक एकरप निभ जाय। जो निभ न पके वह ब्रत वेकाम' है--- 


“जन्मसरण लग एक रस, मिभे रास का नास। 
भीड़ पड़या भगि जात है, सोही ब्रत बेकाम 


'साखी चाणक को अंग में एक स्थकू पर स्त्रा्म)! जो! बहुत' स्पष्ट लिखते हैं कि उपवास 
और ब्रत आदि से हरि मारग' की प्राप्ति नहीं होतो--- 


“वास ब्रत्त अरु पर्वा साथे, देवी देव मनावे। 
रामचरण दुनियां चकचंधी, हरिभारण नहि पावे।” 


हिसा एवं मांसाहार का विरोध 


स्वामी रामचरण ने हिसा एवं मांसभक्षण का निषेध किया है। सनन्‍्तजन जीव हिंसा 
के प्रबल विरोधी रहे हैं। उन लोगों ने हि करके मांबाहार करनेवालों को' बहुत फटकारा 
है। समाज में हिसा के विरुद्ध वायुमण्डल निर्मित करने में अन्य सन्‍्तों सदृश स्वामी जी भी' 
पीछे नहीं रहे। मांसाहारी' एवं जोतर-द्विउतता हिन्दू और मुफ्छमान दोनों को स्वामो जी ने 
धिक्‍्कारा है। स्वामी जी कहते हैं क्रि चराचर भरा में भगवान व्याप्त हैं। अतः ऐसे जीव 
को मारकर खानेवाल हिन्दू हो या मृक्दमान, अवश्य ही नरक में जाता है--- 


“बता फिरता बोलता, खाता पीता जीवब। 
राभमचरण सचराचरां, सब में व्यापक शीष। 
ताकूं मारे करदले, आनंद कर कर खाय। 


तो रामचरण हिन्दु तुरक, दोन्‍्यू दोजिंग जाय।”' 


जीवहत्या बहुत बड़ा जुर्म है, इससे' भगवान कुपित होता है और एक जीव की' हत्या 
का हजार बार बदला लेता है। स्वामी जी. संसार को' बतलाना चाहते थे कि जीवहिंसा 
बहुत बड़ा अपराध है, यह ईद्वरीय' अपराध है। 





१. आअ० बा०, पृ० ६६। 


२. वही। 
३. वही । 


है. बड़ी, पु० इ४। 


जा 


स्वामी रामचरण : लोकपका ३५९ 


“बड़ा जुछम जिव मारतां, कोप॑ तिरजणहार। 
रामचरण ले जीव का, बदला बार हजार।”! 


देवो-देवताओं के स्थान पर उतके निम्त्त हत्या करने वालों की स्वामी जी ने बड़ी 
भर्सना की है। भैरव और देवा की पापाण-प्रतिनाएँ प्रत्यक्ष जड़स्वरूप हैं, किन्त मनृप्य 
उन्ही के निमित्त परमात्मरूप जाद की हत्या करता है--- 


“भेरू देवी पयर का, प्रतिंग जड॒ह स्वरूप। 
राजचरण ताके भिभित, हते जीव सद्रप 


जीव-हत्या के छिए स्वामी जी ने काजी मुल्लाओं को भी फटकारा है, समझाया है। 
इस सन्दर्भ में उन्होंने कुरान को साक्षो' भो दी है। वे कहते हैं कि सभी जीव खुदा स्वरूप 
पैगम्बर को उत्पत्ति हैं किन्तु का्ज/ हाथ में छुरी! लेकार उनका बंध करता है। हिंसा करने 
वाला मनुष्य नापाक' होता है यह कुरान का वचन हे-- 


“सब जीवां खुद खुट्दाय है, पेगस्बर की पेदास। 
रामचरण कर कर ले, काजी करत बिनास। 
काजी कलूमां पाक है, तो खड़ी पछाड़े कांहि। 
हिंसा नर नायाक है, कह कुरांन के मांहि।* 


स्वामी' जी' फूलपत्तियों के तोड़ते को भी हिना ही समझते हैं। निर्जीव की पूजा 
करनेवाली' पुजारिन' निर्दयतापूर्वक सजीव फूल पत्ती' को हत्या करती है। अपने पेट के आगे 
उसे पाप नहीं दीखते। ब्राह्मण भी यह क्रिया करते हैं। फूल को जड़ मृत्ति पर ले जाकर 
चढ़ा देते हैं और घड़ी पहर में वह सूख जाता है। जब' कर्त्ता इसका विवरण माँगता है तो उस 
समय जीम नहीं डोलती-- 


“परजीवत पाती फूछ हत निरजिव पृुजणहारि। 
पुनि राम कहां से खिज मरे ये बड़ी मोल संसार। 


ि 


तोड़े फलता-फूलता, ज्यां दया न दिल के सांहि। 
कारज अपणा उदर के, पातक नहिं दर्शाहि। 
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पातक नहह दर्शाहिं ल्‍थाय जढ़ ऊपर धरिहै। 
घड़ी जाम जाय सूक विप्र यह किरिया करिहे। 
कर्ता लेखों मांगसी जब जीभ उलथसी नांहि। 
तोड़े फलता फूलता ज्यां दया! न दिल के भांहि।” ' 


स्वामी जी' कहते हैं कि पात-पात में पुरुषोत्तम का निवास है, मार्ट! का महादेः 
बनाकर उस पर पत्ते तोड़कर चढ़ाना, परमात्मा को दुःख देना है--- 


पयात पात पुरुषोत्तम व्यापक, ताकूं तोड़ संतावे। 
माटी का महादेव बणावे, जापर ल्याय चढ़ावे।”' 


स्वामी रामचरण फूल पत्ती! को तोड़ने में भी हिला का! अनुभव करते हैं, फिर निर्दोष 
वनवासी पशु जिसका आहार ही तृण-जल है--की' हत्या करने में बहुत बड़ा पाप का बोह 
सिर पर चढ़ता है-- 


“निरदाब वन में रहे, तृण जल करे आहार। 
रामचरण ताकूं हत्या, बहुत चढ़े शिर भार।” 


स्वामी जी मांसाहार के प्रबछ्त विरोधी थे। कबीर आदि निर्गुण सन्‍्तों की भाँति 
स्वामी जी भी मांसभक्षियों को धिक्‍कारते हैं और भिन्न-भिन्न प्रकार से मॉस-भक्षण के प्र 
घृणा भाव को उकसाते हैं। शालिग्राम की पूजा, गीता का पाठ और उसके साथ जीव 
हत्या कर उत्तका मांक्भक्षण विचित्र स्थिति है। स्वामी' जी कहते हैं, ऐसा करने वाछा प्राण 
मगवात से भी नहीं डरता-. 


सेवा सालिगरास की, मुख गीता पाठ करे। 
जीव सार भक्षण करे, साई सूं न डरे।”* 


स्वामी जी समझाते हैं कि जिस मुख में चरणामृत और तुलसी धारण करते हो, उसी 
से मांसाहार करना अनुचित है--. 
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“चरणामृत मुख सें धरे, पुनि तुलसी का पांन। 
रामचरण नहि खाइये, ता मुख माठी खाँबा! 


मांस कु्ते और गीदड़ का भोजन है किन्तु कुत्ते और वियार भी निर्जीब का नस 
भक्षण करते हैं पर मनुष्य तो भगवान से भी नहीं डर्ता। वह जीवित को भी मार कर 
खा जाता हैऊ.ह 


'इवान स्थाल को खांण है, सो सी मू्चां खाय। 
नर मनिधड़क नाराण सूं, जीवत मारण खाया 


स्वामी जो बड़ी संयत भाषा में समझाते हैं कि मनुष्य का खाद्य अन्न-पानी है पर 
मनुष्य कहाँ मानता है, वह अपने मूर्खतावश माटों (मुर्दा) भ्क्षण करता है--- 


“रामचरण वर देह का, अब पाणी है खज्ज। 
ताहि छांड़ि मादी भरें, म्रख खाय अज्ज।'' 


'जिज्ञास बोध' के उच्चीसवें प्रकरण में ध्वार्मी जो हिंसकों की' चर्चा उठाते हैं। वे 
कहते हैं कि जो पराया प्राण छेता है उत्त निर्दबी को गति राक्षस को होती है--- 


“आसुर यति सो चिदंईं, जे हते पराया प्रांसप” 


वस्तुतः मांसाहार के लिए जीवहत्या करनी हूं। पड़ती है क्योंकि मांस न तो पेड़ में 
फलता है और न खेत में उपजता है। जो छोग जोवहत्या करते हैं वे जिल्लास्वाद के वशी- 
मूत असुरबुद्धि हैं। स्वामी जी कहते हैं कि जीवहत्या के समय जितनी! प्रसन्नता व्यक्त करते 
हैं, उसका बदला उसी' प्रकार रो-रोकर देना पड़ता है -- 


“शांस ने बुच्छा लामि है मांस न निपजे खेत। 
मांस किसी कू चाहिये तो प्रांणघात करि लेत। 
तो प्रांणघात करि लेत हेत रसना रत जांनो। 
बोलत चोधत हते ताहि आसुर बृधि साँतों। 
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आप हंसि हँसि मारिया आगे रोइ रोइ बदलो देत। 
मांस न वृच्छां लागि है मांस न निपजे खेत।” 


स्वामी' जी ने जीवहिसा करके मांजश्हार करने वाले सभी मनुष्यों को धिक्‍्कारा है 
चाहे वे हिन्दू हों या मुसलूमान। उन्होंने हिंसा को घोर पाप कहा है और मांसाहारियों को 
इात-शुगालों से भी गया बीता बतलाया है। रामसनेही' सम्प्रदाय में जीवों की रक्षा का 
इतना अधिक ध्यान रखा जाता है कि राम'नेही' जन पानी कपड़े से छान कर प्रयोग में छत 
हैं और सूर्यास्त के बाद भोजन नहीं करते। 


पाखण्डों पर सीधी नजर 


स्वामी रामचरण ने धर्म के नाभ पर समाज को डयने वाले विभिन्न कर्मकाण्डों को 
पाखण्ड कहा' है और उनके विरोध में अपना स्वर बराबर ऊँचा करते रहें। उन्होंने पूजा, 
नमाज, तीर्थयात्रा, नदी-स्तान, उपवा, देवल-मस्जिद सभी पर सीधो' दृष्टि डालो है और 
जो कुछ भी कहना था' उसे बड़े निर्भीक भाव से कह गये। उनके संत हृदय ने इन' सभी को 
आडम्बर से अधिक नहीं माना। हृदय एवं आचरण की शुद्धता पर उन्होंने विशेष बल दिया 
जिसके लिए उपर्यक्त सभी साधनों को' उन्होंने निरर्थक माना। समाज के' हर स्तर पर लोगों 
को उन्होंने समझाया। हिन्दू-मुशद्मान दोनों को बिना भेदभाव के खरी-खोटी सुनाकर उन्हें 


हे 


भगवत्‌ भजन की ओर उन्मुख होने का संदेश दिया। 
पूजा-नमाज 


स्वामी जी ने माला' फेरने वाले हिन्दुओं और नमाज की अजान देने वाले मुह्लाओं 
पर सीधे प्रहार किया है। माक। और अजान' दोनों की उन्होंने बड़ी कड़ी' आलोचना की 
है। स्वामी रामचरण द्वारा पूजा-तमाज पर की गयी' बौछारें कबीर की कट्क्तियों का स्मरण 
करा देती हैं। माला फेरने वालों को वे ठग कहने में संकोच नहीं करते--- 


“माला का चाला करे, सुख सूं कहै न राम। 


९ 


रामचरण दे भजन शिर, ये ठिगबाजी का कासम।' 


इसी प्रकार अजान देने वाले मुल्छा की पुकार पर स्वामी जी की प्रतिक्रिया भी कम 
तीखी नहीं है। स्वामी जी कहते हैं कि कान में अगली डालकर जिसे' मुल्ला' पुकारता है, 
क्या कभी विचार किया है कि वह कौन है? 
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शाल काँन में आंगली, मुल्लँ करें पुकार। 
बांग देव सो कण है, जाका करो विचार॥ 


वह सर्वव्यापी रहीम है जो बहरा नहीं है, फिर मुल्ला किसे अपनी बांग सुनाता है ? 


“सकल जिहान में रमि रह्या, सुल्लाँ एक रहीस। 
बांग सुणावे कूण कूं, बहरा नाहि करीम 


स्वामी कहते हैं कि मैं भी बांग देने को तैयार हूँ पर जब मैं यह जान हूँ कि वह साहब दूर 
है, पर उसे तो सकलव्यापी कहते हैं, फिर वह मुझमें भी तो है। जो वस्तु जहाँ है वहाँ तो 
उसे खोजते नहीं, बाहर खोजने जाते हैं। दोनों में अन्तर है, अतः कैसे वह मिल 
सकता है--- 


“रामचरण में बांग छूं, जो साहिब जांणू दूर। 

सकल बियापी कहत हैं, तो मुझ ही में भरिपुर। 

बस्तु जहाँ हेरे नहीं, बाहिर हेरण जाय। 

रामचरण कंसे हलहैं, दूंणूं अच्तर थाया 
तीथे-यात्रा 


स्वामी रामचरण की ' दृष्टि में तीर्थयात्रा, चदी-स्नान आदि व्यर्थ है यदि हृदय सत्संग 
से पवित्र नहीं हैं। वे हृदय की शुद्धता में ही सभी तीर्थयात्राओं को चरम फल पा हेने के 
पक्षपाती हैं--- 
“काह्यी गया पराग गंग मथुरा व॒न्दावन्न। 
दूर देश ते आयके खर्चे सुकता धन्न। 
खर्चे मुक्ता धन्न मन्न की अांति न जावे। 
भेदाभेद निषेध वर्ण बिथधि नहीं सिठाबे। 
रामचरण सत्संग बिन सलूवत्‌ सभी जतन्न। 
काशी गया पराग गंग सथुरा बवृन्दावन्न। 


लोग काशी, प्रयाग, मथुरा, वृन्दावत जादि विभिन्न तीर्थस्थलों पर जाकर नदी- 
स्नान करते हैं, धन व्यय करते हैं पर क्या इससे मन की आआरांति दूर होती है? नहीं, इससे 
न तो भेदाभेद का ही' निषेघ हो पाता है और न वर्ण-विधान ही मिटता' है, मन सदैव आान्त 
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रहता है। अतः तीर्थों में जाकर बन का व्यय करना या जत्य अ्ाः के यत्न करना मलवत्‌ 
है जब तक सत्संग न हों। अणभों विलास के बीमवें प्रकरण में स्वामी जी कहते हैं कि तीथे- 
यात्रा करते आयु व्यतीत हो गयी पर मन नहीं जीता जा सका, फिर परिणाम क्‍या रहा? 
बेशस्म बने, फजीहत हुई, शरीर और घन की' हाने हुई--- 


“कण करे मन जीत, सुणे न देखे दास को। 
आयु गयी सब बीत, करता तीरथ जातरा। 
तीर्थ कीता मन नहीं जीता भया फजीता बे्र्मा। 
तन धन छीजे दुख में खीजे कहो कहा कीजे करि कर्मा । 


'सुख विलास' ग्रंथ में तीर्थस्थलों की चर्चा करते हुए स्वामी जी स्पष्ट कहते हैं कि 
अडसठ तीर्थों का स्तान, वद्री-केदार की यात्रा सभी व्यर्थ हैं यादे मन विक्रृत है। मन का 
विकार तो राम-भजन में ही जाता है-- 


“अड़सठ_तीरथ न्‍्हाय के, चढ़ बदरी केदार। 
एक रास का भजन बिन, सन नहिं तज विकार 


भले हो कोई जगन्नाथपुरों और बद्री-केदारधाम की यात्रा कर आवे, पर मन में कोई 
अंतर नहीं आता, वही छोभ-क्ामना की लगन मन पर छायी रहती है-- 


“भ्ल जाओ कोइ द्वारका, भल कोई बदरीनाथ। 
लोभ कामना लगन अति, समन की वाही बात।”' 


स्वामी जो द्वारका के साथ मक्का तक की बात कर जाते हैं। उनका कहना है ६ 
बिना गुरु ज्ञान के मत पराजय नहीं स्वीकारता-- 


“पल कोइ जाओ द्वारका भल जाओ सबक्‍के। 
रामचरण गरुज्ञान बिन सन नांही थक्‍के। 


इसी सन्दर्भ में स्वामों' जी कहते हैं कि कर्म-कामना तीर्थयात्रा से नहीं मिठ्ती, संस 
में आना-जाना छूगा रहता है। मन की शुद्धता रामभजन से सम्भव है, तीर्थयात्रा से नहीं- 





१, आ० वा०, पृ० ३१११॥ 
२. वहीं, पृ० २४६। 

३. वही। 

४. वही। 


ध्वासी शामचरण : लोकपक्ष ३६५ 


गया गया जाता हल आया आया आत। 
कर्म कुलक्ष कामना घिटे न तीरथ जात। 
प्रिटे ने तीरय जात, गया आया जग मांही। 
रामभजन मत शुद्ध होष से बणेज नांही। 
अंतर की सोधी बिना गाल गोल सी बात॥ 
गया गया जाता हुआ आया आया आता 


देवल-मस्जिद 

स्वामी रामचरण को दृष्टि में हिन्दू-मु .छमान दोनों की गति ऋरशः मंदिर और 
मस्जिद तक है पर दोनों का भ्रम देवछ-सम हिजद की उपारता से दूर नहीं होता। भ्रम- 
निवारण तो रामभजन से संभव है पर दोनों ही राझ का नाम ते लेकर भरमते रहते हैं। ग्रंथ 
“विश्वास बोध के अठारहवें प्रकरण में इस' विषय पर स्वामी जी ने अपने विचार व्यक्त 
किये हैं। उन्हें दोनों हो जातियों पर तरस आता है कि राम रहीम को विसारकर अन्य 
स्थानों को' उपाफ्ता में दोनों ही छीन हैं।' कवि पमाज को दोनों की स्थिति से अवगत 
कराता है, दोनों ही राम का स्मरण नहीं करते प्रत्युत मंदिर एवं मस्जिद में दोड़ते हैं-- 


“फेर सुगो दोइ आलिम की गति, नित्य राम नहि गावे। 
वे ससीत वे देवल भर्में, बिनही नह॒चे जावे। 


37९ 


हिन्दू देवल और मुसलमान मस्जिद को मानते हैं कवि मस्जिद और देवल के भीतर 
झाँखता है तो देखता है कि मस्जिद के ताक और देवक को 'मूरति' से उसके साई के रूप 
का कहों मेल नहीं है। काजियों ने कुरान और पण्डितों ने वेद का सन्दर्भ प्रस्तुत कर मुसलमान 
और हेन्दू दोनों को अज्ञानता में मरधा दिया। किन्तु शून्य! और देवत की उपासना से 
दुःख और खेद नहीं हठेगा। इसके लिए ती रामभजन ही' आवश्यक है--- 


२ उंनरकालकी 





१, आ० वा०,पृ० ३४९। 
२. दया बर्म मूला सबै आलिम दोइ अज्ञान। 
राम रहीम बिसारि की पूजे आन स्थांन। 
पूजै आन स्थांन मान कू पाप कुमाव। 
कारज नांही सिद्धि कुबुधि बहुभांति उपावे। 
रामचरण भज राम कूं जे चाह्ठे खुखदान। 
दया धर्म भूला सबे आलिम दोउ अन्लान (वहीं पृ० ७४८ । 


३. वहां। 
४. हिन्दू मारे देल्लरा, मुसलमान मसीत--वही। 


३६५ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“प्सीत में ताक अर वेक्ल में मरति है, 
सुरति साई की भिन्न जानत न भेद जू। 
दोही आलिम अज्ञता कूं भरमाय दिये, 
काजी अर पंडितां कुरान मिल बेद जू। 
पूजि पूजि पर्गां परे करें अरदास बहुं। 
तोहि न मिठाव पीर संदो कौन छेद जू। 
राम ही चरण कहे राम का भजन बिना। 
सेयें शन्‍्य देवत हुटे न वुः्ख खेद जू। 


स्वामी जी हिन्दू और मुृप्तल्मान दोनों को भ्रम के वश में देखते हैं। दोनों का' छोक- 
जोवन पभ्रमों का आगार बना दीखता है। हिन्दू देवल-द्वारका के चक्कर में भरमता है तो 
मुसकूमान मस्जिद और मक्का के भ्रम में पड़ा हुआ है। मुसलमान रोजा रहते हैं तो हिन्दू 
एकादशी रहते हैं। हिन्दू कर्म के फंदे में हैं तो मुसलूम।त्त ईद-बकरीद मनाता है। तात्पर्य 
पह कि देवल-हारका, मस्जिद-मक्क्रा, रोजा-एकादशी, ईद-बकरीद सभी' भ्रमोत्यादक हैं और 
मनुष्य इन्हीं में भूला' रहता है। अलह इलफ' से भरपूर राम का मजन ही सुखदायी है। अतः 
दुविधा त्यागकर राम का भजन करना चाहिए क्योंकि दुविधा में पड़ा व्यक्ति नरक का वासी 
होता है चाहें वह हिन्दू ही या मुसलमान हो--- 
“क्या देवल क्या द्वारका क्‍या सक्‍का सहजीद। 
क्या रोजा एकादशी क्या कर्स ईद बकरीद। 
क्या कर्म ईद बकरीद भर्सम में भूल्या दोई। 
अलह इल्फ भरपधुर राम सुमर॒यां सुख होई। 
दुबध्या दोजिंग जाईये क्‍या मुसलमान क्या हींद। 
क्या देवल क्या द्वारका क्या सक्‍का महजीद।”' 


रोजा-एकादशी, देवल-मस्जिद, ईद-बकरीद एवं द्वारका-मक्का सभी को स्वामी जी 
ने निस्सार तो बतलाया' ही' हिन्दू और मु यलूमान दोनों को' भगवान को दिशाबद्ध करने से 
भी मना किया। उनका कहना' है कि हिन्दू-मुतदमान भगवान को विरोधी दिशाओं में पाते 
हैं अर्थात्‌ हिन्दुओं का भगवान पूरब की' ओर है और मुक्कूमानों का परिचम की ओर, अतः 
दोनों दो विरोधी दिशाओं की ओर उन्मुख होकर उपासना करते हैं। किन्तु भक्त कहते हैं 
कि वह सूर्य की ज्योति के समान दसों दिशाओं में व्याप्त है--- 





है. अ० या०, पृु० ७४८। 
२. वहीं, पृ० १७८। 


ध्वामी रामचरण : झोकपकदात 


किए 
दि 
८ 


“हिन्दू हरि पूर्व कहे पश्चिम मुसलसान। 
दूं दिशा हरि जन कहै तिमचर ज्योति समान ।/ 


इस कथन में जहाँ हिन्दू-मुस्लिम उपासना विधियों पर स्वामी जी ने दृष्टि डालो है, 
वही उन्होंने दोनों को' निकट करने का भी प्रया८ किया है। दोनों ही! एक परमात्मा के बंदे 
हैं पर यहाँ इस संसार में आकर दोनों भिन्न-भिन्न मार्ग पर चलते हैं। इस प्रकार दोनो 
की उलझने बढ़ती' हैं, दोनों उलझनों को सुल्झाकर रामस्मरण नहीं करते वरन्‌ मस्जिद 
और. देवलू में भरमते फिरते हैं--- 


“रामचरण हिन्दू तु्कों निकसथा एक घाद। 
एके साई सिरजिया अब चाले दो दो बाट। 
अब चाले दो दो बाद उलझ की आंटी भारी। 
सुलझ भर्ज नहि राम मिसख तन बाजी हारी। 
वे ससीत वे देहवरे भर्म्या फिरे निराट! 
रामचरण हिन्दू तुर्क निकस्या एके घादह' 


भिन्न धर्मों एवं उपासना पद्धतियों में आस्था होने के कारण भी हिन्दू और मुसलमानों 
में भेदभाव की खाईं चौड़ी थी। उपर्युक्त उदाहरणों से इस आशय की गंध मिलती है कि 
स्वामी जी दोनों को मतवाद को उलझनों से विरत हो परस्पर निकट होने का संदेश देते हैं। 
मतवादी उलझनों से विरत होने का एकमात्र मार्ग रामनाम का स्मरण है। इस संदर्भ में 


स्वामी जी विभिन्न मुसलमान-भकतों का नाम भी गिनाते हैं जो रामस्मरण के द्वारा उजागर 
हो' गये हैं--- 


“हा सुलतांनी हेत मा काजी महमद फ्रींद। 
प्रगट दास कबीर हैं दादू अरु बाजिद। 
दादू अरु बाजिन्द और हिन्दू बहु आगर। 
जिन सुमरया इकराम सोही सब भया उजागर 


भारतीय सन्‍्तों की हि्दू-मुस्लिम विचार-वैषम्य पर सदैव दृष्टि रही है। मतामच्रता 
के कारण दोनों जातियों में सर्दा वैर-विरोध का भाव बना रहा और संत जन' उसे दूरकर 
सद्भाव उत्पन्न करने के प्रयास में लगे ही' रहें हैं। कबीर आदि संत सद्देव हिन्दू और मुसल- 
मानों को उनकी विक्ृत उपासना-पद्धतियों के छिए फटकारते रहें हैं जिनके कारण 





१. अण्वा०, १० १७८। 


२३. वही। 
हे. वही। 


३६८ स्वामी राभचरण : ज-दनी एंव कृतियों का अध्ययन 


दोनों में वैर-भाव स्थायित्व पाता था। वस्तुत: संतों को दृष्टि मानवतावादी' रही है। स्वामी 
रामचरण इसी संत-परम्परा को एक सुदृढ़ बाड़! थे। जतः यदि उन्होंने भी दोनों पक्षों में 
सदभाव जगाने का सदप्रयास किया तो यह उचित हा! था। निर्गुण-उपासकों ने राम को 
सर्वव्यापी कहा है। स्वामी जी इस राम को तिल्‍बरः ज्योति' के समान दसों दिशाओं में 
व्याप्त पाते हैं और इस प्रकार हिन्दू और मुतलमान दोनों उस ज्योति से ज लछोकित होते 
हैं, अतः भेदभाव भ्रम के अलावा अन्य ऊंट नहीं । 


पुस्तक-ज्ञान 


स्वामी रामचरण ने वेद, पुराण, कुरान आदि अंथों के ज्ञान को भी निरर्थक ही कहा 
है यदि उस ज्ञान से राम न मिल सके। साखी चाणक को अंग' में वेद के जानकार वेदी के 
ज्ञान को सुनकर कहा हुआ कहते हैं। उनकी दृष्टि में वेद पढ़ने और तत्त्वभेद जानने में 
अन्तर है।' वेदी को भेदी (ब्रह्म का रहस्यवेत्ता) से व्यर्थ विवाद नहीं करना चाहिए क्योंकि 
वेदी दूसरे के कथन को दुहराता है ओर भेदी' अनुभव करके कहता है-- 


“राप्तचरण बेदी अड़े, भेंदी सूं बेकाम। 
बेदी परभाखी कहे, भेदी परसी रामएँ 


बेदी तत्व का रहस्य-द्रष्टा' नहीं, वह अपने पेट के लिए बारबार वेद का वाचन करभे 
संसार को फँसाये रहता है।' वस्तुतः स्वामी जो! को दृष्टि में बेद संसार का जाड है, साधु 
इससे विरत रहकर रामभजन में लोन होता' है। उप्त विधि, विद्या, यज्ञ, योग तपादि से कोई 
वास्ता' नहीं रहता--- 


“वेद जाल ससार कूं, साधू सुभरे राम। 
'बिधि बिद्या जिग जोग तप, इनससूं रहे वहुकाभा 


पविश्वाम बोध' के छठें विश्राम में स्वामी! जी ने बतलाया है कि ग्रन्थ पढ़कर उसवे 
अर्थज्ञान कर लेने के बाद मन में अहंकार का भाव जागुत ही जाता! है। काम-दार्म' की तृष् 
विकसित होकर मनुष्य को अज्ञानी बना देती है। इससे अच्छा तो अपढ़ रहना ही हैं क्यो 
अपड़ को गुरु द्वारा बताये ज्ञान से ही सन्‍्तोष होता है। ह 





१. “बेद पढ़या भो भेद न पाया, देख्या नहीं सुण्या सो गाया---अ० वा०, ६९ ७' 
२. वही। 
३. “बेदी ततभेदी नहीं, बाँचे बारंबार। 
आप उदर कौ कारण, उलझायों संसार --वबही। 
४, वही। 


स्वांरों रामचरण ॥ लोकपक्ष ३६९ 


“मय अर्थ पढ़ि बाँचि के मत आयो अभिमान। 
काम दाम तष्णः बधी तो पढ़ि क्यूं पच्चे अज्ञान। 
तो पढ़े क्यूं प्चे अज्ञान अग्नि ज्यूं घृत सिचाई। 
पाय पतनंगनी दूध सध्य मिश्री जु मिलाई। 
जासूं तो अपडे भले संतोष रता गुरु ज्ञान। 
ग्रंथ अर्थ पह बाँचि के संत आयो अभिमान।ँ 


स्वामी जी कहते हैं कि संस्कृत और प्राक्ृत में निहित ज्ञान का अर्थ तो! बनाकर निकारू 
लेते हैं पर माया में लीन प्राणी के हृदय में वह ज्ञान अपना स्थान नहीं बना पाता। स्वामी 
जी का मत है कि कथावाचन तो जीविकोपार्जन का उपाय है, सिद्धि का उपाय कदापि नहीं। 
सिद्धि तो साधना से ही सम्भव है। 


स्वामी' रामचरण की दृष्टि में विभिन्न ग्रंथों के ज्ञान की सार्थकता निजनाम' 
से ही है, फिर चाहें चारों वेद, षड्दर्शन", नौ व्याकरण", अठारह पुराण", कविता और कुरान 
का ज्ञान हो चाहे संस्कृत और प्राकृत भाषा का हो, बिना नाम के सस्पूर्ण ज्ञान अंधा है। 
यह रहस्य सभी नहीं जानते और जानने वाला कोई भगवान का भक्त ही' हीता है-- 


“च्त्र घष्ट नव अष्टदश भी कवितार कुरान। 
संस्कृत प्रात को है निज नाम निर्धान। 
है निज तास निधांन ताम बिन सब ही अंधा। 
कहो कोण लखे ये भेद लखे कोई असलो बंदा। 





१. आ० वा०, पृु० ८१७। 
२. संस्कृत प्राकृत को करिहे अर्थ बणाय। 
पै माया रत्ता प्रांणिया ज्यां हिरदे भिदे न काय। --वहीं, पृ० ८१७। 
३. साधन करि सिधि पाईये, तो आप सुखी सुख ओर। 
बिन साधन बाचक कथा, करे जीविका दोर।” ---वहीं। 
४. घार वेद--ऋक्‌, यजु, साम, अथर्व। 
७. षड़दर्शन--सांख्य, योग, न्याय, वेशेषिक, मीमांसा, वेदान्त। 
६. नौ व्याकरण--इस्ध, चन्द्र, काशक्ृत्तत, गकटायन, पिशालि, पाणिनि, अमर, 
जनेन्द्र, सरस्वती | 
७. अठारह पुराण : विष्णु, वाराह, वामन, पद्म, शिव, अग्नि, अह्म, ब्ह्मवैवर्ते, 
ब्रह्माण्ड, भविष्य, भागवत, मार्क॑ण्डेय, मत्स्य, नारद, लिग, स्कंद, कूमें, गरुंड। 


(संत साहित्य की पारिमाषिक शब्दावली, संत साहित्य--डॉ० प्रेमनारायण शुक्ल) । 
४७ 


३७० स्वामी राभचरण॥ जोवनों एवं कृतियों का अध्ययन 


भमहापतित पावन करण राम भजन निर्बाण। 
चत्र षष्ट नव अध्टदश भी कवितारु कुरान।”' 


ग्रंथ समता निवास के सप्तम प्रकरण भें पुराण और कुरान के पठन-बाचन पर स्वामी 
जी का ध्यान गया है। पंडित, काजी, मर, मुल्छा और सुल्तान सभी पुराण और कुरान 
का अध्ययन करते हैं किन्तु सभी भ्रम-प्रिता की धारा में पड़कर बहें जा रहे हैं। इन सभी 
ग्रंथों का पढ़ना व्यर्थ है क्योंकि बिचा रामभजन के किसी की भी संसार-छागर से मुक्ति 
संभव नहीं। स्वामी जी की दृष्टि में तत्त्व-चिन्तत रहित पुराण या कुरान का अध्ययन 
वसा ही है जैसे जल का मन्थन। जैसे जलमन्धन से घृत क।; प्राप्ति सम्भव नहीं वैसे ही। कुरान 
या पुराण के अध्ययन से तत्त्व शोधन नहीं हो :कता---- 


“जो पढ़यो पुरान कुरान कहा भयो बीर रे। 
जे तत्वज सोध्यो नांहि सथ्यों यू नीर रे। 
घिरत चढ़यो नहि हाथ बाद गई खेद रे। 
परिहां बिन सतगुर की भेंट लट्यों नहि भेद रे (” 


पुराण और कुरान के अध्येताओं को तत्त्व नहीं मिलता, वैध ही जैसे किसी के हाथ 
में अन्न न आकर भूसा आवे। स्वामी जी कहते हैं कि कुरान-पुराण पढ़कर व्यक्ति अहंभाव 
से मर उठता है और अभिमान में रहकर मन को तोष नहीं दे पाता और न संसार-सागर से 
पार होने का मार्ग ही! खोज पाता है--- 


“पढ़ि पढ़ि पुरान कुरान जो तत्व न पाईया। 
सो बिन कण आया हाथ कि कूकस गाहिया। 
पढ़ फूल्या भूल गुमाय न बन पर सोधिया। 
परिहां कर विचार भवत्यार सार नहिं सोधिया।'* 





अप 
चछ 


अ० वा० (समता निवास, द्वि० श्र०), पु० ८७०१ 


२. पड़ि भर्म नदी की घार बह संसार रे। 

कोइ बिना राम के भजन होय' नहि पार रे। 

कहा पंडित काजी मीर मुल्ां सुलतांन रे। 

परिहां रामचरण पढ़ पुरांण बांचता कुरांत रे। “+-जहीं, पृ० ९०७। 
हे. वही, पृ० ९०८। 
वही, पृ० ९०८। 


डर 


स्वामी रामचरण ; लोकपक्ष ३७ १ 


इस प्रकार स्वामी जी गाता, भागत्रत, वेद, पुराण, कुरान, साखी, शब्द--सभी के 
पठन या वाचत को सारहईन सनचझते हैं। उर्भी पाठों का मूछ राम का नाम है जिन्होंने राम 
का विचारपूर्वक स्मरण किया, उतका कार्य तिद्ध हआ--- 


“बह पाठ का सूल है, रामचरण इक राम। 
जितूं सोधि सुमरण किया, जिनका सरिया काम ।* 


जात-पांत 


स्व्रामी जी ने चारों बर्ण एवं आश्रमों को भी निरथेक बतल्‍ाया है। रामसयता ही' 
सब वर्णों एवं आश्रमों के ऊपर है-- 


#“उयार वर्ण च्यार जाश्रत्ा, राम बिनां सब खाली। 
रामचरण रुचि आन धर्म सूं दुनियां दोजिंग जाली।! 


ग्रंथ सुख विलय के प्रथव प्रकरण में स्वामी जी मानव-जाति में कच-नीच की 
भावना पर प्रहार करते हैं। स्वामी जी की दृष्टि में पाँच तत्त्व और तीन गुणों से निर्मित 
सभी मानव चेहरे एक हैं, इनमें भेदभाव व्यर्थ है-- 


“केते ऊच नीच सध्य विविध प्रकारन के, 
अहु कृत्य मान भूले न्‍्यारी न्यारी ठेक है। 
रामचरण कहे गहें गुर ज्ञान मान, 
पांच तीन साँही तन नर चहरो एक है 


चाहे हिन्दू हो या मुतलूमान सभी मानव चेहरे एक हैं, जैसे नारायण एक है। दोनों को 
दो कहना वारायण को दो कहने के तमान है-- 


“तर नाँमे चहरो एक है क्या हिन्दू मुसलमान। 
ऐसे ही नारायण इक दोय कहे अज्ञात । 





* पढंबों गीता भागवत, भी चतुर अठारा षष्ट। 
रामचरण इक राम बिन, ज्यूं माखी कली मिष्ट। --अ० वा०, पृ० ७३। 
२. वही। 
३. वही, पृ० ७४। 
४, वही, पृ० ३२६। 
५. बही। 
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३9२ स्याथी रामचरण । जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


कर्तार की रचना में कहाँ कोई हिन्दू है, कहाँ कोई यवन या चाण्डाल, कहाँ कच- 
नोच और चार वर्ण हैं? भगवान को सृष्टि में यह भेदभाव नहीं है, यह तो मनुष्य ने अहंकार 
में बंघकर अपने आप भेद उत्पन्न कर लिया है। किन्तु भगवान ऊँच और नीच का भेद नहीं 
गिनते, जो अपने को ऊँचा समझता है वह अभिमान वर्ष मानव-जन्म की हानि करता है-.. 


“कहा कोउ हिन्दू अर जदन चण्डार जू। 
ऊंच अरू नीच पुनि वर्ण च्यारी। 
करी कर्तार करतृति रचना सबे। 
आप अहंकार बंध होय घ्यारी। 
)< कट 
ऊंच अर नीच का भेद हरि ना गिणे। 
घोही जन  पिक्‍त है पिवस धारा। 
पिव रव निज नाम पर ब्रह्म को माॉनिये, 
जानिये. रचे सब थाट  खीना। 
रास ही चरण जे ऊँचकुल सानि के। 
हॉनिकर जन्म अभिसान. कीनां।! 


भेख 


स्वामी रामचरण ने साधुवेश धारणकर साधुकर्म से विरत होने वालों की! अच्छी खबर 
ली है। उत्का कहना है कि वेष धारणकर साधु की संज्ञा से तो विभूषित हो जाता है 


पर वह हे को स्मरण नहीं करता प्रत्युत व्यभिचार। का जीवन अपनाकर जन्म व्यर्थ नष्ट 
करता है--- 


“साथु कुहाबे राम का करे न बाक्‌ू याद: 
रामचरण व्यभिचार धर, जन्म गुसायो बाद / 


जगत की अधीनता में रहने वाले वेषधारी' को स्वामी जी हीनभकक्‍त की संग्ञा देते 
हैं। भक्त तो वह है जो संत्ार को भक्ति भावना से पूर्ण कर दे--- 


“जगत मांहि भक्ति करे, सो भक्तिवांन जन लीन। 
हीण भक्ति सो जांणिये, भक्त जगत आधीन।' 


कललापनतारकलएहु-एफ्राक्रस्प उमर बल्‍:: थाई ादेक बह फएगड 


९ अ० वा०, पृ० ३२६। 
२. वही, पृू० ६७। 
है. वही, पृ० ६८। 


ध्यासीं रामच्रण । सोफकपकर ३७३३ 


स्वामी' जी कण्ठी', तिलक, माला धारण करनेवाले पर भी दृष्टि रखे हुए हैं। यह 
सारा स्वांग हरि मिलन के नाम पर रचा जाता है पर वस्तुतः भेखधारी भगवान से विमुख 
हो संसार में रत हो जाता है। वह घर-घर जाकर माया को देखता है-- 


#पाथे तिलक बणाद के, कंठा कंठी धार। 
रासचरण साया तक, भटके घर घर बार। 
सांग कछयो हरि सिलण कूं, हरि सूं फेरी पुठ। 
रामचरण माया रता, चलया जगत संग ऊठ। 


//$ 


स्वामी जी भेख को स्वांग की संज्ञा देते हुए कहते हैं कि भेष धारण कर स्वामी 
बनने वाला रामविहीन भेषधारी' की' वशा उस विधवा सदद होती है जो पतिहीन होने पर 
शूंगार करती है--- 


धसांग पहुर स्थामी भया, रास नहीं उर मांहि। 
तो बिधवा का शांगार है, पति कहूं दीसे नांहि। 


१9२ 


साधु का स्वांग करने वाले ढोंगियों के वेबविन्यास को देखकर कवि को वेश्या के 
उस शूंगार की स्मृति हो आयी है जिसे वह संसार को रिश्लाने के लिए करती है-+- 


अज्गत रिसावण फारणे, गणिका किया शिगार। 
यूं समन साथा तन भेष धरिं, मारि खाय संसार। 


22३ 


भेष घारण करने के बाद यदि हरि भजन द्वारा हृदय पवित्र नहीं किया तो स्वामी जी 

की दृष्टि में वह पोशाक बंदर की पोशाक है-- 
“ज्ेष पहर हरिभजन करि, किया नहीं दिल पाक। 
तो रामचरण यूं जाणिये, करि बंदर पौसाक। 


॥7४ 


जो भेष धारण कर दूसरे का अन्न ग्रहण करते हैं पर राम का स्मरण नहीं करते, 
वे पाप करते हैं और इस पाप से उन्हें दुःख मिलता है--- 


#भजन बिना पर अन्न भेष धर लाईया। 
परिहाँ रामचरण ई पाप इसा दुख पाईया अं 





१. अ० वा०, पृ० ६८। 
२ वही। 

३. वही, पृ० ७०१ 

४. वही।.. 

५९. वही, पु ४-८५! 


३0७२ स्वामी रामचरण।॥ जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


कर्तार की रचना में कहाँ कोई हिन्दू है, कहाँ कोई यवन या चाण्डाल, कहाँ कुच- 
नीच और चार वर्ण हैं? भगवान को सृष्टि में यह भेदभाव नहीं है, यह तो मनुष्य ते अहंकार 
में बैघकर अपने आप भेद उत्पन्न कर लिया है। कित्तु भगवान ऊँच और नीच का भेद नहीं 
गिनते, जो अपने को ऊँचा समझता है वह अभिमान वश मानव-जन्म की हानि करता है--.. 


“कहा कोउ हिन्दू अर जवन चण्डार ज्‌। 
ऊंच अ२ दीच पुनि वर्ण च्यारो। 
फरी कर्तार करतुति रचना सबे। 
आप अहुंकार बंध होय ध्यारी। 
अर ० »< 
ऊंच अरु नीच का भेद हरि ना गिणे। 
घोही जन  पिक्‍त है पिकस धारा। 
पिव रक निज नास पर ब्रह्म को माॉनिये, 
जानिये. रे सब थाट  खीना। 
राम ही चरण जे ऊँचकुल भसानि के। 
हॉनिकर जन्म अभिसान कीनां।' 


भेस 


स्वामी रामचरण ने साधुवेश धारणकर साधुकर्म से विरत होने वालों क॑! अच्छी खबर 
लो है। उत्तका कहना है कि वेष धारणकर साधु की संज्ञा से तो विभूषित हो जाता है 


पर वह हा को स्मरण नहीं करता प्रत्युत व्यभिचारं) का जीवन अपनाकर जन्म, व्यर्थ नष्ट 
करता है--- 


“साथु कुहाब राम का करे न वाकूं याव: 
रामचरण व्यभिचार धर, जन्म गुमायो बाद / 


जगत की अवीनता में रहने वाले वेषधारी को स्त्रामी' जी हीनभक्‍त की. संज्ञा देते 
हैं। भक्त तो वह है जो संत्रार को भक्ति भावना से पूर्ण कर दे--- 


“जगत मांहि भक्ति करे, सो भक्तिवांन जन लीन। 
हीण भक्ति सो जांणिये, भक्त जगत आधोन।”' 


नापं+पह रकम तकरीमण पेन अरैएकपरशुकरक जपम वे ्कतकक 


९ अ० वा०, पृ० ३२६ | 
र्‌. वही, पृ० ६७। 
है. वही, पू० ६८ | 


स्वासों रामचरण । लोकपक्ष ३७३ 


स्वामी जी कणष्ठी, तिलक, माला धारण करनेवाले पर भी दृष्टि रखे हुए हैं। यह्‌ 
सारा स्वांग हरि मिलन के नाम पर रचा जाता है पर वस्तुत: भेखधारी भगवान से विमुख 
हो संमार में रत हो जाता है। वह घर-घर जाकर माया को देखता है-- 


“पाये तिलक बणाइई के, कंठा कंठी धार। 
रामचरण माया तक, भठके घर घर बार। 
सांग कछयो हरि मिलण क्‌, हरि सूं फेरी पुठ। 
रसामचरण माया रता, चल्या जगत संग ऊठ ।! 
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स्वामी जी भेख को स्वांग की संज्ञा देते हुए कहते हैं कि भेष घारण कर स्वामी 
बनने वाला रामविहीन भेषधारी की दशा उस विधवा सदृब होती है जो पतिहीन होने पर 
श्ृंगर करती है--- 


“सांग पहुर स्थासी भया, राम नहीं उर माहि। 
तो बिधवा का शूंगार है, पति कहूं दीसे नांहि। 


१२ 


साधु का स्वांग करने वाले ढोंगियों के वेषविन्यास को देखकर कवि को वेश्या के 
उस अूंगार की स्मृति हो आयी' है जिसे वह संसार को रिझाने के लिए करती है-- 


“जगत रिझ्ञावण कारण, गणिका किया शिगार। 
यूं सन साथा तन भेष धरि, मारि खाय संसार। 
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भेष घारण करने के बाद यदि हरि भजन द्वारा हृदय पवित्र नहीं किया तो स्वामी जी 

की दृष्टि में वह पोशाक बंदर की पोशाक है-- 
“पेष पहर हरिभजन करि, किया नहीं दिल पाक। 
तो रामचरण यूं जाणिये, करि बंदर पौसाक। 


१8 ॥ 


जो भेष घारण कर दूसरे का अन्न ग्रहण करते हैं पर राम का स्मरण नहीं करते, 
वे पाप करते हैं और इस पाप से उन्हें दुःख मिलता है--- 


अप्ज़न बिना पर अन्न भेष धर खाईया। 
परिहाँ रामचरण ई पाप इसा दुख पाईया।' 





१. अ० वां०, पृ० ६८! 
२ वही। 

३. वही, पृ० ७०१ 

४. वही।. 

५. वही; पृ० ८४-८५। 


३७४ स्वामी रामचरण । जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


भक्त वेद में रहने वाले कलियग/ पर स्वामी जी का यह कटाक्ष भी अपनी यथाथ्थता 
के कारण ध्यान देने योग्य है--- 


“कलकाल भगत की चाल यारो जाकी संगति येह निवास है रे। 
पान फूल सुगंध घुटे बिजिया जहाँ खूब तमाखू की नास है रे। 
तहाँ ज्ञान बेराग भजन्न की खण्डना नाचना कूदना हांसि है रे। 
जहाँ राडिया भांडिया आय मिले विषिया रस गाय विलास है रे (/ 


स्वामी जी कहते हैं कि संपार में साथु की पहचान भी मुश्किल हो' गयी है। हाथ 
में धातु का पात्र, जामा और पड़ी का पहनावा, कमर में कटारी' लटकी हुई, पीठ पर गठरी 
का भार लिये हुए मानो कोई संशारी है। फिर कैसे उसे पहचाने और प्रणाम करे। उससें 
तो रामशरण का कोई दाग भी नहीं दीखता।' स्वरामी' जी वेषधारी' का आदश प्रस्तुत करते 
हुए कहते हैं कि वेष का यश दाम-बाम के परित्याग, लोम-काम' से उदार्स।नता और समता 
से सुमिरन करने में है। संत को आठों पहर सचेत रहना चाहिए और सहज स्वभाव ज्ञान- 
वैराग्यममय' होकर विचरना चाहिए--- 


“बाना फो यह बिड़द है स्थागे दास रु बास। 
समता सूं सुमरण करे नहीं लोभ अरु काम। 
नहीं लोभ अर काम जाग अठ रहे सुचेता। 
बिचरे सहज सुभाय ज्ञान वेराग्य सहेता। 
रामचरण तब पाइये शोभा सुख विश्वाम। 
बाना को यह बिड़द है त्यागे दास रु बामँ 


अन्य देवोषासना का निर्षध 


स्वामी रामभचरण ने राम के अतिरिक्त अन्य किसी भी देवता की उपासना का खण्डन 
किया है। उनकी दृष्टि में अन्य देवता का उपायक व्यभिचारिणी नारी सदृश होता है, उसका 
मुँह काला होता है--- 





२. “अ० वा०, पू० १०३। 
२. क्या सूं साथ पिछांणिये कैसे कीजे आघ। 

कर मैं पातर धातु को पहर्‌यां जामों पाघ। 

पहरुया जामो पाध कमर सूं बंधी कठारी। 

पूठ गांठड़ी भार जांण आयो संसारी। 

रामचरण दीसे नहीं रामशरण को दाग। 

क्या सूं साध पिछांणिये कैसे कीजे आध ।--वही, पृ० १६८ । 
१: बढ़ी। 


स्वामी रामचरण : लोकपक्ष इ्ष्प 


आँन उपासे राम बिन जाका काला सख। 
रामचरण पति परिहरयां स्वप्ने नांही सुख/' 


'चन्द्रायणा विचार को अंग' में स्वामी जी सवकों सिरजणहार' एक राम के अतिरिक्त 
अन्य किसी की भी उपासना का खण्डन करते हैं।' क्योंकि--... 


“रामनाम निज मूल ओर सब डार रे। 
दाखापत्र अनेक बहुत विस्तार रेए”' 


अन्य देवोपासना से पीव' नहीं मिलता, जैसे जारूरत नारी को उरका कन्त' नही 
मिलता। स्वामी जी अन्य देव की उपासना को नारो के जार-प्रेम रुदृश समझते हैं--- 


“आँन देव की सेव पीब क्यूं पाईये। 
ज्य तरुणीं रत जार सूं कन्त रिसाईये। 


अणभो विलास' के चौदहवें प्रकरण में स्वार्म! जी इस घोषणा के' साथ अन्य किसी 
भी देवता की उपासना का निषेध करते हैं कि “रामसनेही राम का नहीं आन का दास 
उनका दावा है कि राम के आगे कोई देवता क्‍्या' कर रूकता है। देवता का अधिकार जगत 
पर हो सकता है, भक्त पर नहीं--- 


“राबइल आए देवला कहा करेगा कोय। 
देवां दावों जगत्‌ पर नहीं भक्त पर होय।+ 


ग्रंथ अमृत उपदेश" के तेरहवें प्रकाश में कवि खलक' को आरोपित करता है कि 
वह अपने खालक' को छोड़ कर अन्य को पूजने जाता है, इस प्रकार आँखे रहते घोखा 
खाता है--- 
“बालक पालक है सदा खलक न चीन्हे ताहि। 
ता ऊपर अठता फिरे घटता पुजण जाय। 





१. अ० वा०, पु० १६॥। 
२. यूं सबको निरजणहार एक है राम रे। 
परिहां रामचरण भज ताहि आंन नहिं काम रे।--वहीं, प० '४३। 
३. वही। 
४, वही! 
५. वहीं, पृ० २७४। 
६. वही। 


३७६ स्वाप्ती रामचरण ! जीवनी एव कृतियों का अध्ययन 


घटता पूजण जाय चाहि तन ताप लगावे। 
पुरा शीतल करे कामना लाय बुझावे। 
रामचरण लोयन छतां देखत खोटदा खा्य। 
खालक पालक है सदा घठता पूजण जाय 


इसीलिए कवि इस निष्कर्ष पर पहुँच जाता है कि--- 


“आन फी सेव नहीं सुंखदायक, 
भेद बिना नर खेद उपावे।॥' 


विश्वास बोध' के सहवें प्रकरण में वे आनदेव खण्डन शीर्षक के अन्तर्गत भैरव 
और भूत आदि के पूजन की निन्‍दा करते हैं तथा परमानन्द निरंजन की उपासना में लीन 
होने की प्रेरणा देते हैं--- 


“परिहरि परमातन्द निरंजन पूज्ज भेरू भूता। 
जाकूं सिद्धि मिले नहिं क्यूं ही यूंही जन्म बिगूता।' 


अन्य देव की उपासना करने वाले को कवि क्रतध्वी” की संज्ञा इस तक के साथ 

देता हैं कि जिस कर्तार ने गर्भ से' जन्म देकर पालन-पोषण किया उसे भूलकर अन्य देवता 
का ध्यान करता है। ऐसा! व्यक्ति जो' कर्ता की करतृति! को भू जाता है, विपत्ति का 
भाजन' होता है-+- 

धार्भ मांहिं पेदा कियो पोल्यो रिछया कराय। 

कृत्ततणी ताहि. बीसरयो आऔँत सनावे ध्याय। 

आन मनावे ध्याय तास के भय करि डरि है। 

कर्ता की करतृति परिहरयां विपता भरि है। 

रामचरण ऐसे नरा खरा खराबी पाय। 

गर्भ मांहि पैदा कियो पोख्यो रिछुया कराया” 


स्वामी जी की दृष्टि में राम विमुख होकर अन्य देव की पूजा करने वाला प्रपंची 
होता है, वह इस पूजन से पुत्र और घन की आशा करता है और आशा अपूर्ण रहने पर 
पछताता है। इस उपासना को वह 'हरि हेत' का नाम भी देता है। पर भगवान तो अन्‍्तर्यामी 
है। वह प्रपंची के अन्तर तक में झाँक लेता है-+- 





१. अ० वा०, १० ४९५४ 
२. वही। 
३. वही, पृ०७ ७४५। 


जे. करी। 


स्वामी रामचरण : लोकपक्ष ३७७ 


“परपेंची पुजत फिरे हब हूंस उपजाय। 
सुत बित की आशा धरे बिन सध्यां रहै पिछताय। 
बिन सध्यां रहे पिछताय, कियो हरि हेत बतावे। 
हरि अंतर की लखे कहो केसे भरि पावे।”' 


कवि ऐसे लोगों को हीण बुधों नर नाम से अभिहित करता है जो अन्य देवों की 
सेवा करते हैं चाहें वह पत्थर, घातु, काठ, माटो या गोबर के बने हों--- 


“रामचरण जे हींण बृधी नर, और और कं सेक्त। 
पाहण धात काठ रंग साटी, के गोबर का देवत* 


ऐसे ही स्वामी जी अपने ग्रंथों में विभिन्न स्थलों पर अन्य देवों की उपासना से विरत 
होकर केवल राम में रत होने को कहते हैं। 


ढोंगी तत्त्वों का रहस्पोद्घादन 


स्वामी रामचरण ने समाज में परिव्याप्त ऐसे तत्त्वों का मर्।माँति पर्दाफाश किया 
है जो समाज में ढोंग-ढको तला या पाखण्डों के' सहारे जंते हैं और उन्हीं के आवरण में अपने 
दुराचरणों को छिपाते हैं। ऐसे तत्त्व मुख्यतया पण्डित और योगी या साधु के रूप में समाज 
में विचरते हैं और समाज को ठगकर अपने आचरण-शभ्रष्ट जीवन का पोषण करते हैं। 


पण्डित रूप 


स्वामी जो ने पण्डित शब्द ब्राह्मण के लिए प्रयुक्त किया है। ग्रंथ पंडित संवाद' में 
प्रारम्म में हो' पण्डित के लिए ब्राह्मण शब्द का प्रयोग कर कछियुगं/ पण्डितों की अच्छी खबर 
लो है। कवि पण्डितों को व्यर्थ वाद करने के परिणाम से अवगत कराता है--- 


“ब्राह्मण बाद न कीजिए, तेरी रूच्छ विचार। 
कर्म छांड़ि कुकर्म करे, तो धका साय दरबार।”' 


कलियुग के पण्डितों को उन्होंने स्पष्ट रूप' से पाखण्डी कहा है जिनके घर में कुबुद्धि 
रूपी वेश्या का वास रहता है। पण्डित स्तानादि से शरीर स्वच्छ कर लेता है पर मन में 
कामना को मैल बंठो' रहती है। स्वामो' जी कुरेद कर कहते हैं कि शरीर धोने से उत्तम' नहीं 
हीता, उत्तम मन तो' नामस्मरण करने से होता है--- 





अ० वा०, पु० ७४५। 

* वही, पृ० ७४६। 

है वही ०, पु० ९८४ | 

« “कलिजुग के पंडित पाषण्डी, घर में कुबुधि करकसा रण्डी/। --वही | 


७६ ० 0 «० 


३७८ स्वामी रामचरण ; जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“न्हाय धोष अपरश हू बेठा। 
मत में मेल चाहि का पैठा। 
तन घोया नहिं उत्तम होई। 
उत्तम नाम लियां सन होई।”' 


पण्डित कथा-वाचन करते हैं और अनेक अर्थ विचारते हैं पर मन में माया की आशा 
धारण किये रहते हैं। बहु अर्थ करने में हो! पापों को' धर्मी कह देते हैं और रामभक्‍तों से ईर्ष्या 
रखते हैं। छलाट पर शिव का तिलक लगा लेते हैं पर शिवस्मरण के रहस्य से सर्वथा 
अनभिज्ञ हैं। कहने को ब्राह्मण हैं पर ब्राह्मण का छक्षण एक भी नहीं दृष्टिगत होता, धरती 
को' छते हुए आकाश में उड़ता चाहते हैं-- 


“कथा करें बहु अर्थ विचारे। 
अंतर आश माया की धारे। 
पापी कूं धर्मों कह भाखे। 
रामजनां सूं. द्रोहता राखे। 
साथे शिव का तिलक बणवे। 
शिव सुमरे सो भेद न पावे। 
विप्र कहै पर एक न दक्ष। 
चाहै उड़यो धराणि के पशें।”' 


पण्डित ज्ञानी' को कहते हैं, वह विद्वता का रूप ही होता है, पर यहाँ पण्डित को ज्ञान- 
ध्यान से कोई नाता नहीं है।' पण्डित पिंड का शोधनकर्ता होता है, वह महाबलो मन को 
समझाता है।' किन्तु कलियुग का पण्डित तो वासना की. साक्षात्‌ मूर्ति है। स्वामी जी ने 
वासना के पुतल्ले पण्डित को कुत्ते सदृश वासना सें लिप्त देखा है-- 
“कामणि संग कुकर ज्यूं लछागे। 
विष की लहरि सुस्ति नहिं जागे।”! 
- स्वामी जी! पण्डित से कहते हैं कि पहले तो मनुष्य योनि में उत्पत्ति, फिर ब्राह्मण 
की' उत्तम देह तुम्हें मिली है, तुम्हें तो, राम का भजन करना चाहिए। राम का नाम हेने 
वाले अधम भो' मुक्त हो गये पर पृण्डित तू क्‍यों चूकता है? 


फ 





चर 


« जें० वा०, पू० ९८४। 

वही। 

* ज्ञान ध्यान दोह बेठाहार, शूद्र जुहारे हाथ पार--वही० । 

- “पंडित सोही' पिण्ड कूं शोध, महा अपरबरू मन कूं बोध ---वही । 
५. बही'। रा स ह 


्द्क्ण ८० 
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“मिनल जन्म उत्तम द्विज देही। 
जा करि भजिए राम सनेही। 
राम कहते अद्धम तिर गया। 
तू क्‍यों पंडित गाफिल भेया। 


स्वामी जी की दृष्टि में चारों वेद का वक्‍ता, सभी शास्त्र एवं व्याकरण का ज्ञादा, 
संध्या-तर्पण और गायत्री' में रत रहने वाला पण्डित यदि भक्ति-विमुख है ते (हैं+< 


“बक्‍ता च्यारयूं. बेद बर्खांग। 
शास्त्र बंद नव व्याकरण जाँण। 
संध्या तर्पषण. गायत्री जापी। 
भक्ति विमुख सो कहिये पापी।! 


ज्योतिषाभिमानी उत्तमवंशेी फण्डित का रत्त सदृश जेवन नष्ट होते देख कवि को 
पछतावा होता है, वह कहता हैं--- 


“एन जनम हारयों अज्ञानोी। 
उत्तर कुछ जोतिष अभिमानी। 


परन्तु है तो वह पण्डित, अतः स्वरामों' जो उससे अश्न करते हैं कि लोग, मोह और 
अज्ञान में बँघकर पण्डित तू ने कया पाया ? खैर, जो हुआ सो हुआ पर अब सजग होकर राम 
का नामस्मरण कर सं पर-सागर से मुक्त हो ज[--- 


आोभ मोह अज्ञान बंबाया। 
है. पंडित होइई कहा कुमाया। 
रामचरण. अब ढोल न  करिये। 


राश्युनर भवक्‍्सागर. तिरिये। 


योगी रूप 


स्वामी रामचरण ने साध-संन्यासी या योगियों के वेश में समाज को ठगने वाले 
तत्वों का गहरा अध्ययन किया था। वास्तव में ये सभो विभिन्न सम्प्रदायों या पन्‍थों का वेष 





१. अ० वा०, पृ० ९८४। 
२६ वही, पु० ९८४-८५ १ 
३. वहीं, पू० ८५। 

४ वही। 
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धारण कर लेते थे और वर्ममरु समाज को मूड़ने में कोई कोर-कसर न उठा रखते थे। ऐसे 
विभिन्न वेषी साथुओं एवं योगियों से स््रामी' जी' ने समाज को सजग किया था। “विश्वाम- 
बोध' के आठवें एवं 'क्मता निवास” के आठवें प्रकरण तथा 'लच्छ अरूच्छ जोग', बेजुक्त 
त्रिस्कार और शब्द! आदि ग्रन्थों में इन तत्त्वों का पर्दाफाश खूब हुआ है। 


सागा साधू 


नागाओं के समूह को स्वामी जी ने सेना के रूप में देखा है। विश्राम बोध' के आठवें 
विश्वाम में नागी सेना शीर्षक देकर उन्होंने नागाओं के सैनिक रूप का वर्णन किया है--- 


“तन पर खाल चढड़ाय फे, बरछो लोन्‍्हीं हाथ। 
तुपक तायरी बांधि के, चाले जोड़ जमात।” 


ग्रंथ लच्छ अलच्छ जोग' में सभो साधुओं से बड़े विनम्न शब्दों में स्वामी जी नागाओं 
की साधु-सनाज का अवांछित तत्त्व बतलाते हैं। कलियुग में नागा के रूप में दानव प्रकट 
हुए हैं। जहाँ यज्ञादि महोत्सव होते हैं, वहाँ ये दानव सदृश विध्वंस करने पहुँच जाते हैं-- 


#/क्कलि में दानव प्रगदया, नागा बड़ी बलाय। 
जिज्ञ महोछा देखिक, वोड़ि विष्वंसे जाय। 


नागाओं की सेना काल की सेना के सदृश किसी भी नगरी में पहुँचकर नगर निवाधियों 
को आतंकित कर देतो है। स्वामों जो ने इस सन्दर्भ में विभिन्न साधु-सम्प्रदायों के नागा 
साधु संगठनों की चर्चा की है, जैसे--निर्वाणों, संतोषो, निर्मोहो, खाको, गृदड़िया आदि। 
इन' सभी वेरागी अखाड़ों के तागा कुदती लड़ने, डण्ड-व्यायामादि में रत रहते हैं---- 


नागा को फोज बखाणूं। 
में भांति भांति परमांणूं। 
कटफक काल को आदे। 
नगरी वुनिया थपड़कावे। 


निरालब निर्बाणी । 
ये. संतोषी अगिवांगी। 
साखी घूल्या.. आाया। 


निर्मोही झुण्ड... बणाया। 


२. आअ० वा०, पृू० ८३११! 
२. वहीँ, पु० ९८६। | हा 2 ० 
३- कुशतों का पूचा मोड़ , , .ये पेले इंड वियामा। ->वहीं, पृ० ९८६। - 
४. वही 
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ध्द्‌ 


स्वामी जी इस निष्कर्ष पर हैं कि नागा संगठन सावु-समाज में असामाजिक तत्त्व 
हैं। इनसे राजा भो डरता है, ये प्रत्यक्ष काल स्वरूप हैं- 


“साम्रचरण नागा नगन प्रत्यग काल ध्वरूप। 
जगत बिचारो क्‍या करे, घड़को साने भूष।! 


योगी 


अपने लघु ग्रन्थ शब्द' में स्वामी रामचरण ने चौपाई' और निशाणी' छन्द शौर्षकों 
में कलियुग के योगियों का भण्डाफोड़ किया है। यहाँ योगो से स्वामो' जी का तात्पर्य वाथ- 
योगियों से ही है जो कन्फटे, मुंडित सिर एवं भगवाधारों होते हैं। 'कानफड़ाया सिर सुरडाया 
भगवा वेब बगाइस्दा। ये आदिपुरुष का रहस्य तो जानते नहीं। हाँ, लवेद के सहारे 
भीख की उगाही अवश्य करते फिरते हैं, कहने को नाथ कहें जाते हैं पर घर-घर गीत गा-गाकर 
मड़ती करते घमते हैं-- 


“आदि पुरुष का रूखे न भेद। 
भीख उधघापषे लियां लबेद। 
हि ३ हि 
गाव गोत भंडाई करे। 
नाथ कहावे घर घर फिर” 


स्वामी जी की दृष्टि में ये ताथ योगो पंच विकारों" से मुक्त नहीं, और नहीं तो ऊपर 
से योगिती का साथ भो हो जाता है। स्वामी जी इस निष्कर्ष पर हैं कि कलियुग का योगी 
करणी भ्रष्ट और पंचरस' भोगों है--- 


पाँचूँ छठी सके साथ। 
बहुरि निसरडी जोगणि साथ। 
»< 2 प्र 
करणी भृष्ट पंचरस भोगी। 
रामचरण ये कलिज्ञुग का जोगी।' 





' अ० वा०, पू० ९८७। 

- वही, पु० ९९१। 

« वबही। 

- काम, क्रोध, लोभ, मोह और मद--संत साहित्य, पृ० २०५॥ 
* अजुं० वा०, १० ९९१।॥ 


[ .यएछ #5४ ८ 


ल्‍द 


३८२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 
अन्य सम्प्रदायों के साथ 


स्वामी जो को कलियुग में विरक्‍त बिरका हो' दीखता है, सभो कनक-कामिणी में 
लोन हैं। बेजुक्ति तिरस्कार' में उन्होंने सभो मतों के साधुओं को वाप्ना-रत देखा है, चाहे 
वह भद्रवेशों हों या जठाधारो, चाहें खाको' हों या कनफटा, चाहें जैनी हों या नमाजी-- 
सभी नारो योनि के भोग में रत हैं-- 


रामचरण कलुकाल में, बिरकत विरला कोय। 
कनक' कामणों रत घणा, बेंठा जत मत खोय। 
प्‌ ८ 


कान फड़ाय रु जोगो भया। 
नारि कनफड़ी सूं सन दिया। 
कर्गफूल. मुद्रा इक संग। 
छल छब्वीला नाना. रंग। 
बार बार वाकूं घिरकार। 
शक्ति पूज भूगते भाद्वार।/' 


कवि ने इसी शैलो' में विभिन्न वेशधारी' एवं मतावलूम्बी' साधुओं को नारी-संयोग 
में रत होने के लिए दुत्कारा' है। अति यथार्थ के धरातल पर उत्तर कर उन्होंने समाज के 
समक्ष समाज के इन पाखण्डरूपों का सहो रूप' प्रस्तुत कर दिया है। 


मादक बत्तुओं का सेवन-निषेध 


स्वामी जो ने जीवन में सदाचार एवं सात्तविकता को' विशेष महत्त्व दिया है। 
उन्होंने अहिता पर इतना बछू दिया कि पानो' छानकर पौने का आदेश अपने जिज्ञासुओं 
को दिया। मांसाहार की तो बड़ो भर्त्सना की । इसके साथ ही उन्होंने मादक वस्तुओं--तम्बाक, 
गाँजा आदि के सेवन का भो निषेध किया। अपने महाग्रन्थ अणभे वाणी” में उन्होंने इस 


आशय की चर्चा की है। साखी भेख को अंग' की निम्नलिखित पंक्तियाँ उपयुक्त कथन 
को पृष्ठ करती' हैं--- ह ह 


“के आफ के भांग तमाख्‌, घोटा कुण्डो लार। 
भक्त हुआ पण राम न जाणे, अमलां का अधिकार। 
भक्त हुआ छा भजन करण कूं, भजन रह गया दूर। 
भांग तसाखू लगाकर, कर्म किया भरपुर।” 
अर ! लक कलर 
«. १. आ० वा०, पृ० ९८९। 
२. बही, पृ० इट। 
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कुण्डल्या भेख को अंग में स्वामी जी भाँग-तमाखू को भेष को भाँडते वाह 


“भांग तमाख्‌ छतरा कियो भेष क॑ भांड।' 


इसी प्रकार भेख को' अंग के सवेवा और कवित झांष॑कों में भी भाँग, तम्वाक्‌, 
अफीम आदि के सेवन का निषेध स्वामों जो ने किया है। 


लीला और स्वांग की भत्सना 


स्वामी जो महापुरुषों को लीला करने और स्वांग रचने के भी कट्टर विरोधी थ। 
उनकी' दृष्टि में ये कृत्य उनकी महत्ता तो कम करते ही हैं, अपमात भी करते हैं। साखी 
मर्म विध्वंस को अंग के आरम्म में ही! कवि राधा और क्षष्ण का स्वांग रचते वालों को 
तोखी! आलोचना करता है। गोवधनवारों कृष्ण का रूप बताकर चौराहे पर नाचने वाले 
भिखमंगे से चिढ़कर स्वामी जो कहते हैं कि नख पर गोवधेन धारण करने वाला, ह्जजनों 
का त्राता चौराहे पर क्यों नाचता है और क्‍यों भीख मॉगकर खाता है ?--- 


“गोबद्धंतन नख पर धरयो, ब्रज की करो सहाय। 
सो क्यूं नावे चोहटे, भोख मांग क्यूं खाय।"' 


सुर, नर, मुनि जिसका सदैव भजन करते हैं, जो असुरों के लिए अजेय है, उस कृष्ण 
को नकल' उतार कर भाँड उनकी फजोहत करता है। स्वामो' जी की दृष्टि में यह अनर्थ है 
पर स्वार्थवश माँड इस अनर्थ का बोझ ढोता है और जो इस भाँड़ को पैसे देते हैं वे गंवार भी 
पाप का भार वहन' करते हैं--- 


“जाकू सुरनर मुनि रटे, असुरां सिरे अजीत। 
ताकूं भांड बिगोवा नकल्‍रूकर, भंडवः करें फजोत। 
भंडवा स्वारय कारणे, खेंचे अनर्थ भारा 
रामचरण जो दांम दे, खैंचे पाप गिवार।' 


सत्य तो यह है कि ये नाचने वाले डोम हैं पर कहते हैं कि राधा और कानह हैं और 
पशु सदृश अन्धविश्वासी जन उन्हें ही देख कर दान देते हैं। पुरुष कृष्ण की रानी' राधा का स्वांग 
रचकर, नारी का चेहरा! लगाकर घर-घर नाचता फिरता है और इस प्रकट कपट' को संसार 
भक्ति की संज्ञा देता है--- 
१, आ० वा०, पु० १८५॥ 
२. वही, पृ० ६५। 
३. वही। 





३८४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“स्वारथ नाचे डमड़ा कहे राधिका कान्‍ह। 
रामचरण आंधा पशू, ताहि देख दे दान। 
राधा राणी कृष्ण को, सब ही सें अधिकार। 
ताकी नकल बणाय के, नाचे घर घर बार। 
ऊपर घचहुरा नारि का, मांहि पुरुष आकार। 
रामचरण प्रग्गद कपट, भक्ति कहे संसार।” 


स्वामी जी ऐसे राधा-कृष्ण का नटन करने वालों तथा उन्हें दान देने वालों पर 
व्यंग्य करते हुए कहते हैं कि राधा को ताचते और कृष्ण को कूदते देखा गया है-- 


“राधा देख नाचती, कूदत देखे काह्। 
रामचरण ताहि दान दे, आंधा पशू अज्ञान।' 


नारी का स्वांग बनाकर नाचने वाला मूर्खों का धत-माल अपहृत करता है पर बुद्धिमाव 
लोग जहाँ ऐसी आचरणहीनता देखते हैं, कदम नहीं रखते। इसी' को संसार धर्म कहता है पर 
स्वामी जी को दृष्टि में यह प्रकट पाप” दीखता है। ऐसे पाप का निषेध स्वामी जी निधड़क 
करते हैं-.- 
“जारो सांग नरतन करे, हुर॑ म्र्ध धनमालू। 


बुध जन तहां न पण धर, वर्शे चाल कुचाल। 
»६ »< >< 


धर्म कहे संतार सब, प्रग्गद दोसे पाप। 
पुत्र॒ नचावे दांत दे, नाचे भाई बाप। 


स्वामी जी ऐसे अधम मानव को अधबेसर को संज्ञा देते हैं जो स्त्री का स्वांग 
बना कर छोगों में काम-वासना का जागरण करते हैं। इनके पैर पोटने, ताली बजाने, नकल 
करने और गाने से आक्ृष्ट जनों को मतसा विचलित होतो है। कवि यह देख कर अवाक 
है कि संसार में ऐसे अनेक जन हैं जिन्हें ठग कर भाँड अपना जीवन यापन करते हैं-- 


“अधम गति अधबेसरा, मूर्ख डहकावे रे। 


कामिणि सांग बणाय के, सन काम जगाव॑ रे। 
ऋर्‌ >८ >< 


पग पोर्ट तकतलाँ करे, ताली दे गावे रे। 
कोतिक देखे कोतिगी, मतसा बिचलाज रे। 





१. आ० वा०, पृ० ६५। 
२. वही। 
हे. वही। 


स्वामी रामचरण £ लछोकपक्ष ३८७ 


“रामचरण संसार फी, कछ कहुत न आवे रे। 
ज्ञान हीण हिय अंध की, भंडवा छल खाद रे! 


झीणूं सो मारग हाथ न आवबे : एक समीक्षा 


'सवैया साच को अंग' में स्वामी रामचरण ने परमात्मा तक पहुँचने के पंथ को 
स्ीणा मारणग' (सूक्ष्म पंथ) कहा है। यह झीणा सारम' सांचारिक माया जाल, ढोंग- 
पाखण्ड से नहीं मिलता। इसके लिए गुरु प्रदत्त ज्ञान अपेक्षित है। पर मनुष्य भौतिकता 
के बंधन में जकड़ा हुआ है। इस भौतिकता के भ्रम के कारण हीं कोई काशी में जाकर वेदा- 
ध्ययव करता है, कोई करवत लेता है, कोई हिमालय में जाकर हुडिडयाँ गलाता हैं तो कीई 
केदार तीथ॑ का पत्वर लाता है।' स्वामी जी की दृष्टि में आबू, ग्िरनार पर्व॑तों की चढ़ान 
गोमती संगम स्नान; दण्डकारण्य का वास, गोदावर्र/ की सिद्धि, केशलुंचन, मुख पर कपड़ा 
लगाना, कान फड़ाना; लिग। का चमड़ा कठवाना, द्वारिका, मक्का भ्रमण, पुराण-कुरान का 
अध्ययन तथा इसी प्रकार के अन्य विविध कर्मकाण्डों से भगवान नहीं रीक्षता--- 


“कोइक आभ्‌ चढ़े, गिरनारहि कोइक गोमती संगम नहावे। 
कोहक बास करे दण्डकारण्य फोइक सिद्धि गोदावरी पाव॥ 
लंच कियां मुख पाठ दियां हुरि नांहि मिले अंग छार लूगायां। 
कान फदयां लिगचास कदयाँ यं राम रीहे नहि मूंड मुंडायां !। 
हिन्दू को देव दवारिका राजत वेद पुराण में पण्डित गावे। 
कुरान कतेब तुरक्क पढ़े सिध बंठ जिहाज मर्क चलि जावे।* 


स्वामी जी की दृष्टि में कर्मकाण्डों से भ्रम उत्पन्न होता है। संसार के प्रपंचों में 
वृद्धि के कारण मनुष्य को मुक्ति का मार्ग नहीं मिल पाता। स्वामी जी ने इन सभी कारणों 
की धज्जी उड़ाई हैं और कर्मकाण्डों के परित्याग का उपदेश दिया है। इसके साथ सामाजिक 
रूढ़ियों, पाखण्डों और उनके पोषक विभिन्न वेशधारी ढोंगियों की भी अच्छी खबर ली 
है। उन्होंने सबसे वबिरत हो रामस्मरण का पंथ सुझाया है। 


१, अ० बा6 (सुख विलास सप्तम प्रकरण) पृ० ३७६। 
२. “ रामचरण्ण बिना गुरु ज्ञानहि झीणूं सो मारग हाथ न अवे। 
-+ वही, ए० ९६। 
३, 'कोइक काशी मैं वेद पढ़े पुनति कोइ करवत शीश चढ़ावे। 
कोदक हाड़ हिवाला मैं गालत कोइ केदार को कांकण लावे।--वही 
४. वही'। 
४९ 


३८६ स्वास्ती रामचरण ४ जीवनो एवं कृतियों का अध्ययन 


रचनात्मक 


स्वामी रामचरण ने जहाँ लोक-जीवन से अमंगलमयता को ध्वस्त करने का उद्‌- 
घोष किया था वहीं उन्होंने जीवन को मंगलमय' करने के लिए रचनात्मक दृष्टिकोण भी 
प्रस्तुत किया था। इनकी कल्पना का सज्जीवन एक आदर्श जीवन था जिसके लिए उन्होंने 
जन-मानस को अपनी प्रेरणाओं से' भर दिया था। एतदर्थ उन्होंने नामोपासना, सत्संग 
अहिंसा, दया, श्रद्धा, विश्वास आदि विभिन्न आदशों को जीवन का पाथेय' बनाने का संदेश 
दिया था। 


नामोपासन! 


निर्गुण गायक संतों में से अधिकांश ने राम-नामस्मरण का उपदेश दिया था। 
स्वामी रामचरण ने नामोपासना की महिमा का गान करते हुए सर्भी को रामभजन की 
प्रेरणा दी। भगवान के नाम स्मरण से मनुष्य निष्पाप हो जाता है। जैसे सूर्य का प्रकाश 
शीतकोट' को समाप्त कर देता है वसे ही' नामस्मरण से पथ कट जाते हैं। नाम पाप रूपी 
शीतकोट के लिए सूर्य हैं; पाप रूपी' धुआँ के लिए मारुत सदृश हैं, यदि पाप समूह भेड़ों का 
यूथ है तो नाम सिंह है, पाप व्याल के लछिए नाम' मयूर है। पाप रूप जंगल के झाड़ के लिए 
नाम पावक है--- 


“पाप ज्ञोत के कोट नाम आदित्य प्रकार। 

पाप धोस को धास नास सारूत बिनाहो। 

पाप भेड़ के यूथ नाम केहरि मल गज्जें। *" 
पाप बावने भजूंग नाम मोरा कोहो भज्ज। 
अघ आरण उलझाड़ नाम पावक परजालं। 
अघ पाला के पूंज नाम सूरज तप गाल। 
रामचरण सोरो सुरंग गढ़ डडि बीखर जाय। 
इसी अपरबल राम है भजतां म्‌क्‍ता थाय। 


२ 


नामोपासना से मन शुद्ध होता है। जैसे साबुन से मेल कटती है वैसे नामस्मरण से 
मन धूल जाता है, नाम वह अग्नि है जिससे कर्मंवन जल कर नष्ट हो जाता है। एतदथ 
स्वामी जी वेद और साधुओं की' साक्षी की बात भी कहते हैं-- 


१. शीतकोट--मरुभूमि में ग्रीष्मकाल के मरीची नीर सदृश शीतकाल में सूर्योदय 
से कुछ पहले पश्चिम दिशा में 'कोट कंग्रे! बुर्ज आदि से युक्त नगरूसा दिखाई पड़ता है 
पर सूर्य का प्रकाश होते ही भ्रमित करने वाला नगर अदृश्य हो जाता है। यही जीतकोट 
है--लेखक । 

२. अ० वा० (नाम समर्थाई को अंग), पृ० १०६। 


ध्वांसी रामचरण : लोकपक्ष ३८७ 


“सल्चर काठ सेल नाम यूं मत को धोवे। 
बहु बन जाले अनल नाम ऐसे क्रम खोबे। 


वेद साध सब ठीक है सुम्रतव सूं सुख होय। 
रामचरण सतगृरु शब्द राखो हिरद पोब ३! 


चन्द्रायणा नाम समर्थाई को अंग' में स्वामी जी रामनाम के प्रताप का स्मरण 


कराते हैं और कहते हैं कि यह एकमेव तारक' है। इसके प्रताप से जीव तो क्या पत्थर भी 
पार हो जाते हैं--- 


“सम नास परताप सुरति कर जोय रे। 
या बिन. तारक नांहि दूसरों कोय रे॥ 
जद॒ठ तिरे जल मांहि लिख्यो रकक्‍कार रे। 
परिहां पांहण उतरे पार जीव क्‍या बार रे॥* 


समता निवास के द्वितीय प्रकरण में कवि रामनाम को अनन्य मंगलूपदे कहता 
हैं जिसके स्मरण में कुछ लूगता नहीं और मन में भी कोई अन्य भाव नहीं उपजता प्रत्युत 
तीनों ताप से मुक्ति मिल जाती है। नामस्मरण से मन में पूर्ण शान्ति आती है और अशांति 
दूर होती है। यह रामनाम अनेक जन्मों के संचित पापों का अपहर्ता बड़ा चोर है--- 


“रामनाम सम दूसरों कोइ संगल पद नहिं ओर। 
सो छेतां कछ लागत नहीं जीं आवत नांही ओर। 
जीं आवत नाहीं ओर तापत्रय रहण न पावे। 
सुमरत गाता पुर अज्ञाता निकट न आबे। 
संचित पाप केह जन्म के जे हरणे बड़ चोर। 
रासनाम' सम दूसरों कोइ मंगल पद नहि ओर! 


“राम' रसायण बोध' के द्वितीय प्रकरण में कवि राम नाम को परमपद की संज्ञा 
देता है जिसकी स्मृति से समस्त कामनाएँ पूर्ण हो जाती है, संतोष की उत्पत्ति होती है और 
मन की वासनाएँ नष्ठ होती हैं। राम जी” सुक्ष्म-स्थूल सभी में व्याप्त हैं जिनका सुमिरन 
अभंग सुख' का दाता है-- 





९: वही, पृ० १०५॥ 
२. अ० वा०, पू० ७६। 
झ. वही, पू०७ ८७० ! 


३८८ स्वामी रामचरण; जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


परप्तपह इक राम कामना सबही पुरन। 
उपजाबे संतोष सनोरथ करिहे चुरन। 


रामचरण इक रास जो सुखिमधल सर्बंग। 
जाको जे सुमरण करे जाके सुक्ख अभंग।”' 


विश्राम बोध' के तृतीय विश्राम में स्वामी जी राम नाम को जीव की जीविका या 
आधार कहते हैं। जैसे प्राण की जीविका धान है वैसे ही जीव की' जी'विका राम है-.. 


पांव की जीविका जांनि यह धांन है जोक की जोीविका राम कहिये। 
धांत सू प्रांत अरु राम सूं जोक है ताही ते राम का नाम लहिये।!* 


सुख विलास” के तृतीय प्रकरण में स्वामी जी भजन विकास को हृदय में उत्पन्न 
होने वाले आनन्द प्रकाश” का कारण मानते हैं। राम' का नाम' स्मरण करते से दुःख-द्ूल्दू, 
भय-श्रमादि का नाश होता है--. 


भजन उदय जहाँ जानिये, उर आनंद प्रकात। 
रामचरण दुख दृन्द गया, भया भर्म भय नाहा।' 


इसी प्रकार अणभो विलास' के पंचम प्रकरण में स्वामी जी नामस्मरण को भेकिति 
का अंग स्वीकारते हुए उसे सब अंगों में श्रेष्ठ घोषित करते हैं। राजा हो या रंक जो भी 
हम का नासस्मरण करता है उसे सदृगति' मिलती है--.. 


सुमरण भक्‍ती अंग कही जे, 
सब मसांही शिर ताजा। 
सुमर राम सोही गति पा, 
कहा रक कहा राजा। 


.. सवेया नाम महिमा को अंग' में स्वामी जी ने राम का नामस्मरण कर मुक्ति पाने 
वालों की चर्चा के साथ नामप्रताप को उजागर किया है। ग्राह से पीड़ित गज, तोता को राम- 
राम पढ़ाने वाली वारवधू, अधी' अजामिल्त, श्रुव, प्रह्माद, कबीर आदि अनेक नाम से 





२. अ० वा०, १० ८७० । 
वहीं, पृ० ६६० । 
३. वहीं, पृ० ३४९। 
४. वही, पृ० २३३। 


रुवासी रासचरण : लोकपक्ष इ८< 


अनुरागियों के उद्धार का संदर्भ अस्तुत कर स्वामी जी ने तामोपासना की महिमा 
गाई है--- 

“गज प्राह गह्मो तब राम कह्यो नहिं दील करी तिहिकाल उबारे। 

रामहि रास पढ़ावति कीर कूं बारमुखी केसे कर्म लिवारे। 

रामतारायण नाम लियो सुत हेत अजामिल अघ: प्रजञारे। 

रामचरण्ण दयासिन्धु रामजी थोरे हि में असे पांवर त्यारे। 


है. 


काशी सें एक कबीर भयो जुलहवा घर आय प्रवेस कियो है। 
छांडि दियो सबही कुल को धर्म नाम निरंजन सोषि लियो है। 
दाह सिकंदर ताप दई तब प्रण ब्रह्म में प्राण दियो है। 
रामचरण्ण ये संत न सुझत ता नर को घिरकार जियो है।' 


साखी सुमरण को अंग' में कवि ईंदवर के दीदार का साधत नामस्मरण को मानता 
है। बिता भजन के भवपाश से मुक्ति संभव नहीं है-- 


“भजन बिना छठे नहीं रामचरण भव पासि। 
जे चाहवे दीदार फू तो रटिये सास उसास।' 


स्वामी जी राम के नामस्मरण पर बार-बार बल देते हैं, क्योंकि वह सुख का सागर 
एवं दुख भंजक हैं। भाव से रामभजन करने से प्रेम का विकास होता है। अतः कवि संसार 
की इस रीति को छोड़ने और राम भजन को न छोड़ने का सत्परामर्ण सभी को देता है। 
इसी सन्दर्भ में वह इसे' आनन्दपदा कह देता है--- 


“सुख का सागर रास है दुख का भंजनहार। 
रामचरण  तजिये नहीं भजिये बारंबार। 
रामभजन फर भावत्‌ं दिनदित बधती प्रीति। 
रामचरण संसार की तजि देवे रसरीति। 


रामभजन आतनंदपद बुख दीछघे संसार। 
रामचरण दुख परिहरो सुखपद करो विचार। 





१. अ० वा०, १० ८६९। 
र्‌. वही, पु० ६। 
है. अ० वा०, पृ० ८। 


३९० स्वामों रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


अंत में स्वामी जी यह कहते हैं कि गुण, इन्द्रियों और मन पर विजय करके राम का 
नामस्मरण करना चाहिए क्योंकि यही मोखपंथ' हैं, अन्य सब नहीं--- 


“अुमरे रमतः राम कूं गुण इन्द्री मन जीत। 
रामचरण यह मोख पंथ ओर सकल विप्रीता 


यह राम का नाम रसायन है, इसका पान करने वाला व्यकिति जीवन्मुक्त हो 
जाता है, उसे पुनः माता जन्म नहीं देती। 'रामरसायण बोध' की ये पंक्तियाँ द्रष्टव्य हैं-- 


“जननी कबहूं नां जणे जो पीवे रामरसाण। 
राम रसायण पीकतां मिे जीव की बांण।ँ 


इसीलिए तो संत अब अपने रमइया” के दीदार के लिए बेचेन है, वह निशिदिन 
रामनाम की' टेर लगाये हुए है। गावा का पद! का यह पद इसी भावना से ओत-प्रोत है--- 


“रसइया मेरी पलक ने झागे हो। 

दरश तुम्हारे कारण निशिबासर जागे हो। 
दर दिशा आतर करूं तेरों पंथ निहारू हो। 
राम नाम की टेर दे, दिन रेण पुकारूं हो। 


कवि ने रामनाम की उपासना का महत्व समझा है और सभी को राम के नामस्मरण 
की प्रेरणा दी है क्योंकि यह मंगल पद, परमपद, आनन्दप्रकाश, भक्ति का साधन आनंद 
पद, सुखपद, मोखपंथ आदि सभी कुछ है। यह राम' का नामस्मरण सचमुच भवपाश से मुक्त 
करने वाह है। इसीलिए स्वामी जी सभी को नामोपासना का संदेश देते हैं। 


सत्संग 


स्वामी' रामचरण ने सत्संग को लोकजीवन के लिए अत्यावश्यक समझा है। मत 
की निर्मेलता, सदाचरण एवं अन्य सद्विचारों की रक्षा एवं विकास सत्संग से ही सम्भव है। 
समाज में कुत्सित विचारों एवं व्यवहारों वाले लोगों की संख्या कम नहीं है। उनके प्रभाव 
से समाज को अछूता रखने का गम्भीर प्रयास संत जीवन का प्रमुख उद्देश्य होता है। स्वामी 
रामचरण ऐसे सन्तों में प्रमुख स्थान रखते हैं' जिन्होंने जीवन के नैतिक मूल्यों, उच्चादशों 
एवं मोक्षादि के लिए सत्संग को बड़ा ही. आवश्यक बतलाया है। उन्होंने नामस्मरण के साथ 





१. वही, पृ० ९ 
२. वही, पु० ९२९। 
है. यही, पृ० १००३६॥। 
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सत्संग को भी नितान्त आवश्यक अंग समझा है। अणभो विलास' के बीसवें प्रकरण में 
सत्संग को कवि ने रामबाग” की संज्ञा दी है जिसमें उत्तम-उत्तम गृणों वाले वक्ष हैं--- 


“उत्तम उत्तम तरु सरु है सकल गृण, 
रास ही चरण रासबाग सत्संग है! 


सामान्य रूप से अच्छे जनों के सम्पर्क में रहकर उनसे सद्चर्चा करना सत्संग कहलूत! 
है॥ स्वामी जी ने साधु संगति को सत्संग का पर्याय सदुण माव छिया है और हरि चर्चा को 
सत्संग के रूप में स्वीकार किया है। कहा भी है कि सत्संग वह सरोवर है जिसमें राम जल 
होता है और जिसका घाट कोई साध हे। बाँधता है+-- 


“सत्संग सरवर रामजलू, कोई साध्‌ बांधे घाद। 
क्रम कचोई आत्मा, बहती रोके बाद 


कवि' सत्संग को चर्चा के साथ कुसंग से सचेत भी करता चलता है। जहाँ वह सत्संग 
को मोक्ष का कारण कहता है वहीं कुसंग को बंधन समझता है। नरदेह के साथ इन दोनों 
लक्ष्यों का' लगाव प्रमाणित है--- 


“सत' संग कारण मोख को, कुसंग बंधन जांन। 
रामचरण नरदेह में, ये दोष लूछ प्रमांन (रे 


कुसंग का परिणाम दुःख होता है। स्वामी जो का विचार है कि सत्संगति मिलते 
ही' कुसंगति से विरक्‍त हो जाना चाहिए, यदि तनिक भी लापरवाही हुई तो खेल के उल्टा 
हो जाने की सम्भावना हो' जाती' है। देखिए न, जीव ब्रह्म का अंश है पर देही का संग मिल 
जाने के कारण दुःख पाता है--- 


“जाके सतसंगति मिले, सो तजे कुसंगति मेल। 
रामचरण गाफिल रह्यां, होय जाय उलठा खेल। 
न ४ के 
रामचरण कुसंग फा देखो फल निरताय। 
जीव ब्रह्म का अंस है, वेही संग दुख पाय।ं 


१. आअ० वा०, पृ० ३२१०। 

२- वही (साखी झाघ संगति को अंग ) , १० २२ 

३. अ० वा० (साखी साथ संग्रति को अंग), पू० २२॥ 
४. वही (साखी कुंगति की अंग ), ६१० २३। 


३९२ ध्यामी रामचरण $ ओवनो एस क्ृतियों का अध्ययन 


सत्संग दुःख मुक्ति का सरल साधन है। सत्संग ऐसा पद है जिससे जन्म-मरण के 
दुःख से छुटकारा मिल जाता है। स्वामी जी' का मत है कि ज्ञान की न्यूनता में राम का भजन 
करना चाहिए, इससे हृदय में काम-क्रोध का विकास नहीं होता और दुःख तो सभी मिट 
जाते हैं--- 
“सत्संग. सुगम उपाय ध्याय के कीजिए। 
उभे दुःख सिंट जाय इसो पद लोजिए। 
ज्ञान गरीबी पाय भर्ज चित राम रे। 
परिहां सामचरण उर क्रोध न व्यापे कास रे। 


सर्व दुःख मिंठद जाय किया सत्संग रे। 
तृष्ण तर्क विकार न ब्यापे अंग रे॥” 


स्वामी जी सत्संग को बुद्धि की निर्मेशता का कारण घोषित करते हैं। सत्संगति से 

लोभ, मोह और क्रोधादि मिट जाते हैं तथा उसके स्थान पर शी छ, संतोष और दया जैसे सात्विक 
गुणों की उत्पत्ति होती है। सत्संग घेयें के रस का पान कराता है और काम-कुबुद्धि को समाप्त 
करता है। कवि कहता है कि मानव जीवन में सत्संग बढ़े भाग्य से मिलता है, इसलिए साध 
संगति अवब्य' ही करती चाहिए--- 

“करि सत संगति साधुन की जहाँ बुद्धि निम्मेल रामहिं गणे। 

लोभ अरु मोह विरोध मिटे सब शील संतोष दया उपजावें। 

धीरज को रस पाय छकाय दे काम कुबृद्धि की लहरि न आवबे। 

रामचरण्ण नरातत पाय के भाग बड़ो सत्संगति पावे।”' 


कवि की दृष्टि में सार-असार का अन्तर भी सत्संग में ही' स्पष्ट हो पाता है। 
“सार-असार का भेद यारो सत्संग बिना नहिं पाइयेजी। 

'कवित साध संगति को अंग' में स्वामी' जी स्पष्ट कहते हैं कि सत्संग के समान दूसरा 
कुछ भी नहीं है क्योंकि सत्संग में ही ब्रह्म निरूपण होता है और निज नाम की अनन्य भक्ति 
भी मिलती है। सत्संग से भय-अमादि नष्ट होते हैं और आत्मा विकार रहित निर्मल हो जाती 
है। इसलिए सत्संग को सर्वश्रेष्ठ समझकर करना चाहिए। 


सिबद साधन के शिरे समझ सत्संगति कीजे। 
तन सन धन श्रय थोक अर्प सतगुर को दीजे। 





१. अ० वा० (चद्धायणा साथु संगति को अंग), पु० ७८-७९। 
२. वहा (सवेया साध संगति को अंग), पृ० ८८। 
२. वही (झूलणां साथु संगति को अंग), पू० १०२। 


स्वामी रामचरभण : लोकपक्ष ३२९३ 


अननन्‍्य भक्ति निज नाम साथ संगति में पावे। 
मिले न दूजी ठांय सर्स त्र५ लोकी आवे। 
रामचरण सत्संग सम और न दीसे कोय। 
जहां निरूपण ब्रह्म को सदा सर्वदा होव।! 


सुख विलास' के छठे प्रकरण में स्वामी रामचरण ने सत्संग महिमा शीर्षक के 
अन्तग्ंत सत्संग को ज्ञान का आगर' कहा है। जेसे सांभर नमक का भण्डार है बसे ही सत्सग 
ज्ञान का। इसीलिए स्वामी जी शुद्ध बुद्धि से साधु संगति करने का उपदेश देते हैं और 
सत्संग से प्राप्त ज्ञान को हृदय में धारण करने को कहते हैं। 

इसी प्रकरण में स्वामी जी ने संगति के दोनों प्रकारों की भी चर्चा की है। उनके 
अनुसार दो प्रकार की संगति होती है--१. तारक, २. नाशक अर्थात्‌ सत्संग और कुसंग। 
इनमें से जो पर्ंद आये उसको धारण कर लेने की वात भी वे कहते हैं। किन्तु स्मरणीय 
है कि सत्संग तुम्बिका है और कुसंग पाषाण। तुम्बी के सहारे मनुष्य पार जा सकता है पर 
पत्थर तो किनारे ही डूब जायेगा। 


“संगति दोय प्रकार की करिये परख विचार। 
इक तारण इक बोवणी मन सांने सो धार। 
सन सांने सो धार तुम्बिका सत्संग जांनो। 
पांहण जिसो कुसंग उभय अर्था यूं मांणों। 
रामचरण अपणी उक्ति ऐसी जुक्ति विहार। 
संगति दोय प्रकार की करिये परख विचार 


दोनों को स्पष्ट करने के लिए कवि ने एक प्रतीक का सहारा लिया है। लोहा का 
स्वभाव जल में डब जाने का है पर लकड़ी का स्वभाव तेरने का है। लोहे का काँठा' नौका में 
जड़ा रहता है, वह भी उसी के साथ तर जाता है। इसी प्रकार लोहे के घन में लकड़ी का बेंट 





१. आ० वा०, पू० ११२। 
२. “'सांभर आगर लंण को यूं सत्संग आगर ज्ञान ।--वही, पुृ० ३६८। 
३. “संगति कीजे साध की दिल की दुमेति' खोय। 
जो सत्संग मैं ज्ञान होय सो लीजे हिरदे पोय। 
सो लीजे हिरदे पोय विसरिये कबहूँ नांही। 
जोल देह हयात बरतिये गुरुगम' मांही। 
रामचरण नर देह को तबहीं कारज होय। 
संगति कीजे साध की दिल की दुर्म ति खोय। --वहीं। 
४. वही, पृू० ३२६८-६९ । 
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लगा रहता है, जो लोहे के साथ जल में डूब जाता है। जगत के जीव लोहे के सदृद्न हैं 
और संत-जन दास (लकड़ी) के समान। तात्पय यह कि संतों के सत्संग से संसारी जीव का 
उद्धार हो जाता है पर संसारी जीव के कुसंग में पड़ा व्यक्ति डूब जाता है--- 


“लोहा भव जल डूब है दारक तिरण सुभाय। 
जे कांदहा नौका जड़े तो दारक संग तिर जाय। 
तो दारक संग तिर जाय जगत जीव लोहा जांना। 
निविकार निलसि सोही जन दारू समांना। 
तुछ बेंसो घण में जड़े वे हिल मिल उभय डुबाय। 
लोहा भव जल डूब है दारक तिरण सुभाय।” 


अमृत उपदेश' के चतुर्थ प्रकाश में भी सत्संग महिमा शीर्षक में स्वामी जी ने सत्संग 
की महत्ता का प्रतिपादन किया है। सत्संग प्रेमामृत की नदी है जिसमें अनेक संत डूबे हैं पर 
सत्पुरुष के संग बिना इस प्रेमपीयूष को सरिता में डूबते किसी को भी नहीं सुना गया-- 


“पेम पिवष दरियाव में बड़े संत अनेक। 
सत्पुरुषा का संग बिन बड़े सुणे न एक।” 


सत्संगति प्रेमामृत की नदी तो है ही, वह ज्ञानजल से पूर्ण भी है। समता ही उस नदी 

का तट है जहाँ जिज्ञासु-हंस शांति का वरण किये मोती चुगता है और माया-मछली की ओर 
ध्यान भी नहीं देता--- 

“सत्संगति दरियाव है भरे ज्ञान जल मांहि। 

समता तद ज्ञाता लियां हंस जिज्ञासी तांहि। 

हँस जिज्ञासी तांहि नाम मोताहरू चुगिहे। 

माया मच्छी देख ताहि दिशि चित्त न' धरिहे। 

रासचरण तज मानसर छीलर आहदो नांहि। 

सत्संगति दरियाव है भरे ज्ञान जल मांहिएँ 


“विश्वास बोध' के बारहवें प्रकरण में सत्संग” शीर्षक में स्वामी जी कहते हैं कि 
सत्संग की महिमा अपार है। सत्संगति तमहर है, वह ज्ञान का' उदय करती है; वह संसार 
समुद्र को पार करने वाला पोत है--- 


* जें० वा०, प्‌ृ० ३६९। 
- वहीं, पु० ४५०। 
वही । 


* “रामचरण सत्संग के महिमा को नहिं पार।“---वही, पृ० ७२१। 


ब्ट्‌ ० २2० ८० 


स्वामी रामचरण : लोकपक्ष ३९५ 


“सत्संगति अग्रि तम हरे, करे ज्ञान उद्दोत। 
जन दांनी निज नाम का, भवतारण बड़ पोत ३? 


सत्संग से समता-ज्ञान की उपलब्धि होती है और शोभा बढती है, किन्तु संसार का 
संग दुःख की खान है--- 


“सत्संगति शोभा बध, प्रापति समता ज्ञान। 
रामचरण संसार संग, है दुख रूपा खान 


“'विश्वाम बोध' के चौथे विश्वाम में कवि सत्संग की धारणा को शुभ का कारण कहता 
है। शुभ से संतोष का उदय होता है और अशुभ इच्छाएँ नष्ट हो' जाती हैं--- 


“सतसंगति को धारणा सब शुभ को कारण जोय। 
शुभ संतोष उदे करे अशुभ कामना खोय। 
अद्यग कामना खोय नफो होटो दर्शाव। 
टोठा से दलवाय नफा को धर्म दिढावे। 
निज बोहिथ निज नाम दे जन भव जल त्यारण सोय। 
सत संगति की धारणा सब शुभ को कारण जोय।॥ 


इसी विश्वाम' में कवि सत्संग करने के लिए श्रद्धा को आवश्यक समझता है और 
श्रद्धा से ज्ञान प्राप्त करने का उपदेश देता है--- 


ल्‍यो ज्ञान। 
दो दान 


“सतसंग श्रद्धा सूं करो श्रद्धा 
श्रद्धा सूं हरि सुमरिये श्रद्धा 


के 


सूं 
न 
'समता निवास के चतुथथ प्रकरण में सत्संग ताको बखाण' शीर्षक के अन्तर्गत कवि 


ने सत्संग को ज्ञान की नदी कहा है। उस ज्ञान सरि में भगवजन्नाम का जल प्रवाहित होता है, 
जो' उसका स्पर्श करता है वह निर्चित ही निष्काम हो जाता है। 


#पत्संगति ज्ञाना नदी जीं शोतल जल निज नाम। 
कोइ परश आतर लियां सो निर्मल होइ नहकाम । 





१. अ० वा०, १० ७२२। 
२. वहीं, पृू० ७२३। 
३. वहीं, ५० ७९६। 
४. वहीं; पू० ७९८ | 
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लगा रहता है, जो लोहे के साथ जल में डूब जाता है। जगत के जीव लोहे के सदृष्ष हैं 
और संत-जन दास (लकड़ी) के समान। तात्पय यह कि संतों के सत्संग से संसारी जीव का 
उद्धार हो जाता है पर संसारी जीव के कुसंग में पड़ा व्यक्ति डूब जाता है--- 


“लोहा भव जल डूब है दारक तिरण सुभाय। 
जे कांटा नौका जड़े तो दारक संग तिर जाय। 
तो दारक संग तिर जाय जगत जीव लोहा जांता। 
निविकार निर्लेभि सोही जन दारू समांना। 
तुछ बैंसो घण में जड़े वे हिल मिल उभय डुबाय। 
लोह! भव जल डूब है दारक तिरण सुभाय। 


अमृत उपदेश' के चतुर्थ प्रकाश में भी सत्संग महिमा” शीर्षक में स्वामी जी ने सत्संग 
की महत्ता का प्रतिपादन किया है। सत्संग प्रेमामृत की नदी है जिसमें अनेक संत डूबे हैं पर 
सत्पुरुष के संग बिना इस प्रेमपीयूष की सरिता में डूबते किसी को भी नहीं सुना गया-- 


“पेम पिवष दरियाव में बड़े संत अनेक। 
सत्पुरुषा का संग बिन बड़े सुणे न एक।”' 


सत्संगति प्रेमामृत की नदी तो है ही, वह ज्ञानजल से पूर्ण भी है। समता ही उस नदी 

का तट है जहाँ जिज्नासु-हंस शांति का वरण किये मोती चुगता है और माया-मछली की ओर 
ध्यान भी नहीं देता--- 

“सत्संगति दरियाव है भरे ज्ञान जल मांहि। 

समता तद दाता लियां हंस जिज्ञासी तांहि। 

हँस जिज्ञासी तांहि नाम मोताहुल. चुगिहे। 

साया मच्छी देख ताहि दिशि चित्त न धरिहे। 

रामचरण तज मानसर छीलर आदी नांहि। 

सत्संगति दरियाव है भरे ज्ञान जल मांहिएँ' 


“विश्वास बोध' के बारहवें प्रकरण में सत्संग” शीर्षक में स्वामी जी कहते हैं कि 
सत्संग की महिमा अपार है।* सत्संगति तमहर है, वह ज्ञान का उदय' करती है; वह संसा' 
समुद्र को पार करने वाला पोत है--- 


अ० वा०, प्‌ृ० २३६९। 
वहीं, पू० ४५०। 
वही । 


* “रामचरण सत्संग के महिमा को नहिं पार।“---वही, पृू० ७२१। 


ब््‌ यण ८० <० 
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“सत्संगति अगि तम हरे, करें ज्ञान उद्योत। 
जन दांनी निज नाम का, भवतारण बड़ पोत।”' 


सत्संग से' समता-ज्ञान की उपलब्धि होती है और शोभा बढ़ती है, किन्तु संसार का 
संग दुःख की खान है--- 


“सत्संगति ज्ोभा बध, प्रापति समता ज्ञान। 
रामचरण संसार संग, हैं दुख रूपा खान।* 


'विश्वाम बोध' के चोथे विश्वाम में कवि सत्संग की घारणा को शुभ का कारण कहता 
है। शुभ से संतोष का उदय होता है और अशुभ इच्छाएँ नष्ट हो' जाती हैं--- 


“सतसंगति की धारणा सब शुभ को कारण जोय। 
शुभ संतोष उदे करे अशुभ कासना खोय। 
अशुभ कामना खोय नफो टोटो दर्शाव। 
टोठा से हलवाय नफा को धर्म दिढवें। 
निज बोहिथ निज नाम दे जन भव जल त्यारण सोय। 
सत संगति की धारणा सब शुभ को कारण जोय ४” 


इसी' विश्वाम' में कवि सत्संग करने के लिए श्रद्धा को आवश्यक समझता है और 
श्रद्धा से ज्ञान प्राप्त करने का उपदेश देता है--- 


ल्‍यो ज्ञान। 
दो दाना 


#असतसंग श्रद्धा सं करो श्रद्धा 


स्‌ं 
श्रद्धा सूं हरि सुमरिये श्रद्धा सूं 

समता निवास के चतुथ प्रकरण में सत्संग ताको बखाण' शीर्षक के अन्तर्गत कवि 
ने सत्संग को ज्ञान की नदी कहा है। उस ज्ञान सरि में भगवज्नाम का जल प्रवाहित होता है, 
जो उसका स्पर्श करता है वह निश्चित ही निष्काम हो जाता है। 


“सत्संगति ज्ञाना नदी जीं शीतल जल निज नाम। 
कोइ परदे आतर लियां सो निर्मल होइ नहकाम। 





२. अ० वा०, १० ७२२। 
२. वहीं, पृू० ७२३। 
३. वहीं, ५० ७९६। 
४. वही; पू० ७९८। 
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सो निर्मल होइ नहकाम कामना सल न रहावे। 
सुख जाता अंतर पूर अज्ञाता अजक बिलावे। 
रामचरण सृतलोक में संत सजीवण धाम। 
सत्संगति ज्ञाना नदी जीं शीतल जल निज नाम 


स्वामी जी सत्संग का मिलना और करना दोनों को दुर्लभ कहते हैं-- 


“सत्संगति मिलिबों दुलभ, भी दुर्लभ करणो जांणि। 
दुर्लम आशे. पारख्या, दुर्लभ शब्द पिछांणिए' 


कुसंग त्याग का सन्देश 


स्वामी रामचरण ने सत्संग की महिमा का बखान करके उसे ग्रहण करने का जहाँ 
सन्देश दिया है, वहीं कुसंग से दूर रहने की चेतावर्नी भी बार-बार दी है। गंधी और कलाल 
के निकट बसने का प्रतीक प्रस्तुत कर वे स्पष्ट करते हैं कि जैसे गंधी के पड़ोस में बसकर 
शुभ सुवास” लेना चाहिए, कलवार के पड़ोस में बसकर अशुभ कुवास' लेना अनुचित है, 
वैसे ही अशुभ कुवास सदृश कुसंग का परित्याग और अगम' अर्थ की प्राप्ति के लिए सुवास 
सदृश सत्संग को ग्रहण करना चाहिए--- 


“गंधी के पाड़ोस बसि शुभ लीजे बास सुबास। 
तज पाड़ोस कलहाल को जीं घर अशुभ कुबास। 
जीं घर अशुभ कुबास कुसगति यूं परिहरिये। 
जहाँ लहै अगम का अर्थ ध्याय सतसंगति करिये। 
ऊंच नीच परखे जिके जा उर उत्तम आश। 
गंधो के पाड़ोस बसि शुभ लीजे बास सुबास।” 


स्वामी जी 'अणभो विलास' के बारहवें प्रकरण में कुसंग का बड़ा स्पष्ट निषेध 
करते हैं--- 
“कबहूँ नांहि कुसंगति कीज। 
कहा पर आपणो सब तज दीजे। 
ऊंची दशा बणाया तन पर। 
ज्ञान बिहंणा फिर है घर घर। 





१. आअ० वा०, पृू० ८८२। 
२. वही; पृ० ८८५॥। 
३. वहीं, पु० ८८४। 
ढ. वही, पृू० २६९५। 
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कवि की दृष्टि में कुसंग-वास में हरिभक्ति की आशा वेसे ही व्यर्थ है जेसे बबूल का 
बीज बोकर आम की आशा करना--- 


“अबह्-ु बीज बंबूल का उर आँबा को आश। 
हर धरे हरि भक्ति को करें कुसंगां बास। 
करें कुसर्गां बास बीज जेसों फल देवे। 
पाप कर्म विस्तार कहो सुख केसे लेब। 
रामचरण जेसी वस्तु तेसो होत प्रकाश। 
बाह वे बीज बंबूल का उर आँबा की आशा 


स्वामी जी लोक, वेद और संतजनों की साक्ष्य देकर कहते हैं कि कुर्संग भला नहीं । 
कुरांग से मनुष्य की गुरुता' हल्केपन में बदल जाती है। रावण के कुंसंग का परिणाम यह रहा 
कि समुद्र की गंभी रता हलकी पड़ गयी और उसमें शिला तेरने लगी-- 


“लोक वेद अरु संत जन कुसंग भलों कह नांहि। 
कुसंग कही जे जास को निषिध चलण ता मांहि। 
निषिध चलण ता मांहि जगत भल भक्‍तज होई। 
कहा काजी पंडित कोय, बिकरू बुद्धि भलो न सोई। 
रामचरण  नीची संगति ऊंच तौल घरटि जांहि। 
ज्यूं रावण का संग दोष सूं समदर सिला तिरांहि। 


स्वामी रामचरण ने सत्संग की महत्ता और कुसंग के दुष्परिणामों की तुलनात्मक 
चर्चा करके सर्व सामान्य को सत्संग की ओर चलने का संदेश दिया है। छोकजीवन में 
अच्छे और बुरे दोनों प्रकार के लोगों से' सम्पर्क होता है। ऐसा देखा जाता है कि मानव- 
प्रवृत्ति कुत्सा की ओर तेजी से उन्‍्मुख होकर जीवन को पतित कर देती है। स्वामी जी ने इस 
प्रवत्ति को सु” की ओर मोड़ने के लिए सत्संग को सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण माना है। सत्संग से 
मानव-प्रवृत्ति जीवन के नैतिक मूल्यों की महत्ता आँकती है और तदनुसार मानव को 
सदाचरण की ओर उन्म्‌ख होने की प्रेरणा देती है। सत्संगति मानव के विकासोन्मुख जीवन 
की आधार-शिला है। 


जीव दया 


- स्वामी' रामचरण ने 'जिज्ञास बोध' के उन्नीसवें प्रकरण में दया निरूपण' शीर्षक के 
अन्तगत दया की चर्चा की है। स्वामी जी ने दया को धर्म की नींव, करुणा का मन्दिर, ज्ञान 





२. अ० वा०, पृ० २६९५ । 
२. वहीं, विश्राम' बोध, द्वादश प्रकरण, पू० ७१३। - 
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का स्थान कहा है, दया गुणियों में सुन्दरता है। दया दीनों की रक्षा करती है, परपोषण का 
भाव दया की उपज है। दया से हृदय शुद्ध होता है, दया किसी को सताती नहीं है। दया 
भाव की उत्पत्ति से मन में निर्दोषिता जन्म लेती है, दया से ही' सब जीवों के प्रति मंत्री भाव 
का जागरण होता है, कोई शत्रु लगता ही नहीं-- 


“दया धर्म की नींव दया करुणा को मंदिर। 
दया ज्ञान को थाँन, दया गुनियन में सुंदर। 
दया दीन रिछपाल दया परपोख उपावे। 
दया फरे दिल शुद्ध दया कोई न संताव। 
रामचरण निर्दोेषता दया ऊपज्यां होय। 
सब जीवां से मित्रता शात्रु न भासे कोय। 


/7९ 


स्वामी जी' दयावान को देवता समझते हैं और जो जीव हत्या करते हैं, वे निर्देय' जन 
राक्षस हैं-- 
“देव रूप सो जांणिये, जा उर दया सथांन। 
आसुर गति सो निर्दई, जे ह॒ते पराया प्रांन।”' 


दया धर्म को मूल है--कहकर कवि ने दया की. श्रेष्ठता का निरूपण किया है। दया 
का संचार जिस जीव में होता है वह परघात' नहीं करता। दया करुणा के समुद्र सरिस है 
ओर पराई पीर समझने का भाव दयाल जन ही' रखते हैं। दया आत्मज्ञान का पंथ है। मनुष्य 
देह में दया का संचरण तब होता है जब मानव दिवबुद्धि' हो जाता है-- 


“दया धर्म को मूल है दया न अधर्म होय। 
दया ऊपज्यां जीव में परघात बण नहिं कोय। 
परघात बणे नहिं कोय दया करुणा को सागर। 
दया लखें परपीर दया दत्तब को आगर। 
मारग आतम ज्ञान के है दयाज आगू सोय। 
रामचरण नरदेह में दया देवबुधि जोय।। 


स्वामी रामचरण ने दयावंत को पवित्र और निर्देय को अपविन्न घोषित किया 
है।' दयाहीन व्यक्ति को स्वामी जी पाप कमानेवाल्ला पापी कहते हैं। पाप करते उसके 


« अ० वा०, पृ० ६२८। 

वही । 

वही । 

 “दयावंत सो पाक है बेपाक निर्दयी' जांणि। 

जाकी साखी अब कहूं, सो प्रत्यग कैहु पिछांणि।--वहीं, पृ० ६२९। 


व कण ८० ८७ 
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हृदय में पीड़ा नहीं होती, वह प्रसन्न होकर हिंसारत होता है और इस कुकर्म से डरता भी 
नहीं, प्रत्युत कुकम करते समय उसके हृदय में प्रसच्तता और श्रद्धा रहती हैं। वह जीवहत्या 
करके खाता है और मूह से स्वाद की सराहवा भी करता है। इस प्रकार रत्नसदृश नरतन 
को वह बिगाड़ लेता है-- 


“पापी पाप कुमाक्‍तां कसक नहीं उर मांहि। 
हे हष हिंसा करें कुकर्म डरपे नांहि। 
कुकर्म डरपे नांहि मोद श्रद्धा उपजावे॥ 
परबित तन क हते खात मुख स्वाद सिराह वे। 
नरतन रतन बिगाड़ियो कहा कहेंगे जांहि। 
पापी पाप कुमाव्तां कसक नहीं उर भांहि। 


स्वामी जी को ऐसे पतित जनों पर तरस' है जो अपने स्वाद ओर स्वार्थ के लिए दूसरे 
जीव का दर्द नहीं समझते और इस प्रकार रूघु एवं क्षणभंगुर जीवन के लिए अपने माथे 
प्र पाप-ताप' लेते हैं। कवि ऐसे लोगों को सचेत करता है कि आज जो ले रहे हो उसे 
आगे ब्याज-समेत चुकाना पड़ेगा-- 


“दरध बिरांगो नां लखे स्वार्थ स्वादां हेत। 
थोड़ा जीवन कारणे पाप ताप शिर लछेत॥ 
पाप ताप शिर लेत लियो आगे भरि देसी। 
ई मोसर जिन दियो व्याज सहितो सोही लेसी। 
लेणो ज्यूं देणो सही कोइ अंतर की ज्यों चेत। 
दरघ बिरांगो नां लखे स्वार्थ स्वादां हेत।”' 


धर्म मूल दया को मानव तभी पाता है जब वह कत्तंव्य करता है। बिना करनी के 
कथनी तृण और धूल के समान व्यर्थे है-- 


“/क्रतब सूं पावे सही दया धर्म को मूल। 
किरतब बिन कहणी अफल सब जांणों तृण तुल।*' 


कवि दया को धर्म की नौका निरूपित करता है, दया से उपकार का जन्म होता है, 
दया ही हित के प्रति मानव की आँखें खोलती है और सभी कर्मों में तत्त्व दया ही हैं--- 


१. आ० वा०, पृ० ६२९। 
२. वहीं, पृू० ६२८। 
३. वही । 
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“दया धर्म की नावड़ी, दया बणें उपकार। 


ये, 


दया दिखाबे हिसता, दया क्रिया में सार।॥! 


स्वामी जी ने दया निरूपण' के माध्यम से हिसकों, मांसाहारियों की जहाँ भत्संना 
की है, वहीं दया को धर्म का मूल, करुणा का मंदिर, करुणा का सागर, ज्ञान का स्थान तथा 
आत्मज्ञान का मार्ग कहकर दयावान को देवरूप' और निर्देय को राक्षस सद॒श कहा है। 


श्रद्धा 


श्रद्धा को परिभाषित करते हुए आचार रामचन्द्र शुक्ल लिखते हैं---“श्रद्धा महत्त्व 
की आनन्दपृर्ण स्वीकृति के साथ-साथ पुज्य बुद्धि का संचार है।”' मैं समझता हूँ कि पृज्य बृद्धि 
के साथ लगन भी' अपेक्षित है। श्रद्धा जिसके प्रति होती है उसके लिए पृज्य भाव रहता है, 
साथ ही भाव की क्रियाशीलता छगन से ही संभव है। स्वामी रामच'रण ने अपने ग्रंथों सुख 
विलास', विश्राम बोध' और 'रामरसायण बोध ' में श्रद्धाभक्ति' शीर्षक से' श्रद्धा की महत्ता 
का प्रतिपादन किया है। मानव, जीवन के नाना व्यापारों में जब श्रद्धा' के साथ जुद्ता है 
तभी उसे सफलता मिलती है। लोकजीवन की रचनात्मकता में श्रद्धा का स्थान महत्त्वपृण् 
है। धर्म-अधर्म, कर्म-विकर्म सभी में श्रद्धा की भूमिका अपनी महत्ता रखती है। उससे सब 
कुछ संभव है, बिता उसके कुछ भी संभव नहीं। विकट्तम' कार्यों में भी व्यक्ति तब तक 
जमा रह सकता है जब तक उसके तन-मन' में श्रद्धा का अभाव नहीं होता--- 


“श्रद्धा से सबही बणे बिन श्रद्धा बणे न काय। 
धर्म अधर्में विकर्म॑ कर्म देखो अकल जगाय। 
देखो. अकल जगाय सती संग्राम ज होई। 
तन मन श्रद्धा घटयां भग्यो भी जाय न कोई। 
तातें भजिये राम के श्रद्धा अधिक उपाय। 
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श्रद्धा से सबही बणे बिन श्रद्धा बणे न काय।' 


पर स्वामी जी श्रद्धा को अधर्म या विकर्म की ओर नहीं झुकने देना चाहते। इससे 
हानि निर्चित है। वे धर्म के तत्व हरि भजन में श्रद्धा का विकास चाहते हैं-- 


“सार धर्म हरि भजन से श्रद्धा अधिक बधाय। 
अधर्म विकर्म सर्म हैं आलस . बेठ घटाय। 


१. अ० वा०, पृ० ६२८। 
२. आचाय॑ रामचन्द्र शुक्ल : चित्तामणि, भाग १, पृ० १४। 
३. वही (सुख विछास), पृ० ४०८। 
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आलू्स बेठ घदाय इनों सें हांनो परिहे। 
इतके कर्म॑ कलेस कष्ठ चोरासी भरिहें। 
गुरुमुख भजिये राम के तजिये आन उपाय।॥ 
सार धर्म हरि भजन से श्रद्धा अधिक बधाया 


विश्राम बोध के चौथे विश्वास में कवि सत्संग, ज्ञान ग्रहण, रामस्मरण, दान, अरपंण 
और सत्पुरुषों के सम्मान आदि के लिए श्रद्धा को नितान्त आवश्यक समझता है--- 


“सतसंग श्रद्धा सूं करो श्रद्धा सूं ल्‍यो ज्ञान। 
श्रद्धा सूं हरि सुमरिये श्रद्धा सूं दो दाव। 
श्रद्धा सूं यो दान कियो अद्धा निरबांही। 
अगश्रद्धा को कियो ठेठ लग निरभे ज नांही। 
सत्पुरुषां को कोजिये अरद्धा सूं सनमान। 
संतसंग श्रद्धा सूं करो श्रद्धा सूं दो दाव।' 
कवि का विचार है कि किसी भी रीति से कत्तंव्य किया जा सकता है पर श्रद्धा से 
करने पर यश मिलता है। श्रद्धाविहीनता से कार्य बनता नहीं वरन्‌ खींचतान होती है--- 


“कोई रीति फिरतब करो, श्रद्धा सें जद्य होय। 
अणश्रद्धा खेंचा खेंची, काज न सुधरे कोय। 


'रामरसायण बोध” के तृतीय प्रकरण में श्रद्धा और भक्ति का सम्बन्ध कवि ने 
स्पष्ट किया है। श्रद्धा से भक्ति करने पर विकास में देर नहीं लगती पर श्रद्धारहित कत्तेंव्य 
करने से किया कराया मिट्टी हो जाता है--- 


“श्रद्धा सूं भक्ति कियां बंधता रूगे ते बार। 
बिन श्रद्धा किरतब कियो सो कियो करायो छार। 


स्वामी जी का दृष्टिकोण है कि इसी प्रकार योग-साधना और नामस्मरण के हर 
अवस्थान भा श्रद्धा की अपेक्षा रखते हैं। एक बात और भी, श्रद्धालु को शोक नहीं होता--- 





१. अ० वा० (सुख विलास), पृ० ४०८। 
२. वही, पृ० ७९८। 

३. वही। 

४. वही, पूृ० ९५१। 

५९ 


४०२ स्वामी रामचरण । जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“कहा कोई साथो जोग बिना श्रद्धा नहिं कोई। 
श्रद्ा सूं सब बणे भजन श्रद्धा सूं होई। 
रामचरण श्रद्धा लियां कदे न उपज जोग। 
करणी बिन क्‍या पाय है जे असलाकी लोग॥”' 


कवि उदाहरण प्रस्तुत करता है कि रामभक्त श्रद्धाल्‌ होते हैं। अतः उनके द्वारा 
किये गये कार्य सिद्ध होते हैं। श्रद्धा विरहित कार्य निरथंक है--- 


“रामभक्‍त श्रद्धा लियां कियां काज सिधि होय। 
बिता श्रद्धा कारज कियां फले न फूले कोय।”' 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि श्रद्धा का जीवन के लिए बड़ा महत्त्व है। जीवन 
में सदाचरण, सत्संग, रामभजन, भक्ति, योग आदि किसी' भी क्रिया या व्यवहार में यदि 
श्रद्धा का योग रहता है तो सार्थकता चरण चूमती है। जीवन के सम्पूर्ण व्यापार श्रद्धा की 
अपेक्षा रखते हैं। 
विश्वास 


स्वामी रामचरण ने जीवन के लिए विश्वास को भी महत्त्वपूर्ण एवं आवश्यक माना 
है। अपने ग्रंथ विश्वास बोध” में उन्होंने राम में विश्वास रखने की बात कही है। बिना 
विश्वास के कहीं भी कोई सफलता नहीं मिलती। जहाँ विश्वास है, वहाँ आदर भी होता है। 
इसीलिए मन, वचन और काया से अपने स्वामी राम' के प्रति विश्वास रखने की सीख कवि 
देता है--- 
“सुनो शिख सन थीरकारक, एक तारक नाम है। 
राखिये विध्वास याको, नाम जाको राम है। 
बिना एक विद्वास भाई, कोई सिद्धि न जातिये। 


जहां तहां किवास आदर, सर्वथा ही मांनिये। 
>< 


2५ 4 
ताही तें किवास राखो, एक अपना द्यांसम को। 
मन वाच कायक दूसरो तजि, होई रहो इक रास को ४”* 


स्वामी जी ने इसी सन्दर्भ में ध्रुव, अजामिल, वाल्मीकि, गणिका आदि का नाम गिनाया 
है जिन्होंने अपने अदूट विश्वास के सहारे संघर्षों में सफलता पायी है--- 


१. अ० वा०, पू० ९५१। 


२. वही । 
३ वही, पु० ६९४६-४७। 
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“देखि श्रुव विश्वास भक्‍ता, भये मुक्ता नाम सें। 
हरि आज्ञा बेकुण्ठ राजत, बहुरि मिलिहे राम सें। 
राखियों विश्वास दृढ़ता, विचलता परिहारियों। 
अजामील कवि आदि गणिका, एक नाम उचारियो(”' 


ग्रन्थ अणभो विलास' के चौदहवें प्रकरण में उन्होंने अविद्वासी को वबावरा कहा 
है जिसे अविश्वास के कारण चेन नहीं। उस अविश्वासी को क्या पता कि सर्वत्र और उसके 
सिर पर समर्थ राम है-.. 
“बिविदवासी बावरा जाके नहिं आरास। 
ऊ कहा जांणें सर्वभर, शिर पर समर्थ रास! 


जिज्ञास बोध के पंचम प्रकरण में स्वामी जी विश्वासघाती की चर्चा भी कर 
देते हैं। विश्वासघाती' को उन्होंने इस भाँति परिभाषित किया है--- 


#तन विरक्‍त आशारकत दगाबाज है सोय। 


यहीं कवि किसी को दशा (धोखा) न देने का संदेश भी देता है-- 
“दगो न किसकों दीजिए दगे दगो फल पाय। 


स्वामी जी ने विश्वासी, अविश्वासी और विश्वासघाती---तीनों की समीक्षा की है और 
राम में विश्वास धारण करने का संदेश जनसमाज' को दिया है। दया और श्रद्धा सदृश विश्वास 
भी जीवन को सुखमय करने के लिए आवश्यक है। 
संतोष 

संत-साहित्य में संतोष की बड़ी महिमा गायी गयी है। संतोष, मानव हृदय से तृष्णा- 
लोभादि विकारों को दूर करता है। स्वामी रामचरण ने संतोष की चर्चा सद॒गुण के रूप में 
की है। 'जिज्ञास बोध” के छठवें प्रकरण में कवि संतोष को तीनों लोक का धन बतलाता है 
जिसका भोग केवल हरि जन ही कर सकते हैं, लोभी कदापि नहीं। 


#रसमचरण संतोष में तीन लोक को घन्न। 
लोभी जन बिलसे नहीं बिलसे हरि का जन्न।”' 


१. अ० वा०, पृ०६४७। 
२. वही, पृ्‌० २७६। 
३- वही, पु० ५४५ ॥। 

४. वही । 

५- वही, पृ० ५५१। 


४०४ स्वामी रामचरण ४ जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वामी जी ने यह भी स्पष्ट किया है कि धर्म की शोभा संतोष में है, छोभ से धर्म 
की शोभा बिगड़ती है। सत्य बात का सत्यपोषण संतोष में ही होता है। इसीलिए छोभी 
और संतोषी के मार्ग भिन्न-भिन्न हैं। लोभी लोभ में रत रहता है और संतोषी' संतोष में... 


“लोभ लगन लोभी मगन संतोखी संतोख। 
शोभ धर्म संतोष में लोभ कुशोभा दोख। 
लोभ कुशोभा दोख बात ये नांही छांने। 
सो पंडित परबीण लोभ से ममता भाने। 
रामचरण संतोष में साच बाच सतपोख। 
लोभ लगन लोभी मगन संतोखी संतोख।' 


संतोष तृष्णा विनाशक है। कवि की दृष्टि में तृष्णा की अग्नि संतोष जल से ही 
शान्त होती है। रामचरण संतोष जल तृष्णा अनल सिराय”' अर्थात्‌ संतोष के समक्ष तृष्णा 
का जागरण नहीं होता और संतोषरहित व्यक्ति उसी में पच' मरता है-- 


“संतोष सदा साबत होय, तो तृष्णा जागे नांहि। 
रामचरण संतोष विन, लागि प्चे ता मांहि। 


संतोषी सदा सुखी 


स्वामी रामचरण की दृष्टि में संतोषी सदा सुखी रहता है। चाहे वह गृहवासी 
हो या वनवासी। उसका हृदय आनन्द, उदारता और उत्तम' आशा का निवास है। 


“संतोषी सुखिया सदा भल प्रेही बनवास। 
आनन्दकंद उदारचित्त उत्तम आशा. निवास 


कवि कहता है कि संसारी, भक्त, काजी, तथा पंडित में से कोई भी' यदि तृष्णावंत है 
तो सुखी नहीं हो सकता, सुखी तो वही होगा जो संतोषी हो--- 


'तृष्णावंत सुखिया नहीं, सुखी संतोषी होय। 
कहा जगत भकक्‍ता कहा, कहा काजो पंडित कोय।' 


१. आ० वा०, पृ० ५५१। 

२. वहां (विश्वाम बोध; अष्टम प्रकरण), पृ० ६९८। 
३. वहो। 

४. वही, पृ० ५५१। 

५. वही, पू० ६९८। 
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संतोषी व्यक्ति चाहे भ्रमण करे, या एक ही स्थान पर बैठा रहे, वह जहाँ रहेगा 
सुखी रहेगा, किन्तु लोभी को कहीं भी सुख नहीं--- 


“रामचरण रामत करो, भल बेठ रहो इक ठांहि। 
संतोषी जहाँ तहाँ सुखी, छोभी सुखिया नांहि। 


ध्यात की अवस्था भी संतोष से ही विकसित होती है और स्वार्थ से ध्यान कुध्यान में 
परिणत हो जाता है। भक्ति-भावना में कमी' आ जाती है और गुरुप्रदत्त ज्ञान-सम्मान सभी 
बिला जाते हैं--- 


“ध्यान बंध संतोष सें, स्वारथ होय कुध्यान। 
भक्तिभाव घट जाय सब, बिले मांत गुरु ज्ञान" 


संतोष से आदरभा(व 


स्वामी' रामचरण ने विश्वास बोध के आठवें प्रकरण और समता निवास के छठे 
प्रकरण में उपयुक्त की पुष्टि की है। वे कहते हैं कि संतोष से आदर अधिक होता है 
और लोभ से' उतना ही' तिरस्कार-..- 


#आदर अधिक संतोष सें अत्यंत लोभ तस्कार। 
गुण अवगुण अपणो आप में गुण जंसो अधिकार ४ 


इसी भावना का विकास समता निवास के छठें प्रकरण में भी दिखलायी पड़ता है। 

कवि के अनुसार संतोष के द्वारा आदर में वृद्धि होती है और लोभ से उसका विनाश 
होता है-- 

“आदर बे संतोष से अरु लोभ लरूग्यां घदि जाय। 

कहा भकक्‍ता पढ़े पंडिता द्विज दर्शण इक भाव। 

दिज दर्शश इक भाव आपको आप घंठावे। 

घर घालि चहूड़ी चाहि नीच गति कर्म कुसमावे। 

तातें यह विचार के कोइ समता रखो सस्हाय। 

आदर बचे संतोष से अरु लोभ छूग्यां घदि जाया 





१. अ० वा० (विश्वास बोध, अष्टम प्रकरण ), पू० ६९९। 
२. वही (विश्राम बोध, एकादश विश्राम), पृ० ८४९। 

३. वही' (विश्वास बोध, अष्टम प्रकरण ), पृ० ६९९। 

४, वहीं, पृ० ८९८॥। 


४०६ स्वामों रामचरण : जीवनी एवं फ्ृतियों का अध्ययन 


स्वामी जी संतोष भाव की श्रेष्ठता यह कहकर निरूपित करते हैं कि उसकी महिमा 
अवर्णनीय है। पर संतोष की महिमा केवल संतोषी जनों को दिखती है, लो'ियों को तो वह्‌ 
भासित भी नहीं होती--- 


“रामचरण संतोष को, महिमा कही न जाय। 
लोम्यां कूं भासे नहीं, कोइ संतोष्यां दर्शाय।”' 


स्वामी जी ने संतोष भाव के पोषण के साथ-साथ तृष्णा, लोभ आदि विचारों का 
तिरस्कार भी किया है। उनकी दृष्टि में तृष्णा और संतोष का मेल संभव नहीं । संतोष 
से जीवन में सात्त्विक गुणों का विकास' होता है। लोकजीवन के रचनात्मक दृष्टिकोण में 
संतोष का बड़ा महत्त्व है। 


सत्य 


स्वामी रामचरण ने लोकजीवन एवं व्यक्तिगत जीवन में सत्य की बड़ी प्रतिष्ठा 
आँकी है। स्वामी जी की दृष्टि में जीवन का आदर्श ही सत्य है। सच बोलना, सच सुनना, 
सच' देखना और सत्य का ही ध्यान करने को ही वे जीवन का आदर्श मानते हैं और इसी आदर्श 
को जीवन में उतारने का संदेश देते हैं। अमृत उपदेश के पन्द्रहवें प्रकाश में सत्य प्रशंसा' के 
अन्तर्गत कवि ने इस आशय के वचन कहे हैं--- 


“मुख सूं साच उचारिये साचहि सुनिये कांन! 
नेनां साच परक्खिये उर धर साचो ध्यांन। 
उर धर साचों ध्यांन झूठ में हासिल नांहो। 
हासिल की कहा चली गांठ को मूल गु्मांही। 
रामचरण ये में कहूं कह गये संत सुजांन। 
मुख सूं साच उचारिये साचहि सुनिये कांन।* 


सत्य इतना प्रबद्ल होता है कि उसे दबाया नहीं जा सकता। यह' एक ऐसा तथ्य 
है जिसे सारा नंगार जानता है। यदि कोई सत्य पर आवरण डालना भी चाहे तो दो-चार 
दिन से अधिक यह व्यापार नहीं चल सकता। सत्य को स्वामी जी सूर्य” कहते हैं। सूर्य 
भला छिपाये से छिप सकता है। भ्रम के भेघषों की आड़ में सत्य का सूर्य छिप नहीं सकता-- 


“साच दवबायो ना दबे प्रगट सब संसार। 
जे कोई दाब्यो चहै तो रहै दिनाँ दोहइ च्यार। 





१. अ० वा०, पृ० ५५१। 
२, वही, पृ० ५०४। 
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रहे दिनां दोह च्यार सुर क्यों छिपे छिपायो। 
सर्मं बादलों ओठ कहा भयो निजर न आयो। 
रामचरण घूंघट किसो जो नाची हाट बजार। 
साच दबायो ता दबे प्रगटे सब संसार 


'साच झूठ को व्योरो' शीर्षक के अन्तर्गत स्वामी जी सत्य की असहनीय प्रखरता 
की चर्चा करते हैं। सत्य की आँच राजा, रावत, ज्ञानी, पंडित, साधु, योगी, संन्‍्यासी, दरवेश 
किसी को' भी नहीं भाती। संसार में कोई बिरला ही सच्चा होगा जिसे सत्य पसन्द हो--- 


“राजा रावत जगत सब ज्ञानी पंडित भेस। 
जोगी जंगम सेव्डा सन्यासी  दर्वेस। 
सन्‍यासी दर्वेंस साच कोई न सुहावे। 
कोई बिरला संसार साच साथां कं भावे। 
कलिजुग करणी लुटि के स्वारथ भरयो विशेष। 
' राजा रावत जगत सब ज्ञानी पंडित भेस।' 


स्वामी जो सत्य भाषण पर विशेष जोर देते हैं। उत्तका कथन है कि स्वामी (ईह्वर) 
संत्य की बेलि है, झूठ से उसका रिह्ता नहीं, यह समझकर मुख से सत्य भाषण करना चाहिए-- 


“साई बेलो साचू, का, झूठा बेली नांहि। 
रामचरण यूं समझ के, साच भाख मुख मांहि।* 


स्वामी जी यह भी कहते हैं कि जो साच-झूठ' की धारणा को नहीं समझता है, उस जीव 
को बुद्धि भ्रष्ट ही समझा जाना चाहिए-- 


“साच झूठ की धारणा, समझ नांही आश। 
रामचरण ता जीव कं, भयो बुद्धि को साध 


'जिज्नास बोध के अठारहवे प्रकरण सें झूठसाच को विचार श्ीषक के अन्तर्गत 
स्वामी जी झूठ को अनित्य और साच को नित्य कहते हैं। इसीलिए वे झूठ को मनसा, वाचा 
प्रित्याग करने के लिए प्रेरित करते हैं--- 





१. अ० वा०, पृ० ५०४। 
२. वही। 
३. वही। 
४. वही। 


४०८ स्वासी रामचरण + जीवनी एवं कृतिदों फा अध्ययन 


“झूठ दोउ दिन दोय की, अंत रहेगा साच। 
रामचरण तजि झूठ कूं, ये जांणो सनसा वाच। 


कवि का निश्चित मत है कि इस लोक में झूठ की साख नहीं चल सकती। 
भिथ्यावादी मिथ्या बोलकर अपनी शोभा नष्ट करता है--- 


“ोभ गुमावे आपणी झूठा झूठी भाजि। 
रामचरण या लोक में चले न झूठो साखि।॥”' 


स्वामी जी नरतनधारी झूठे को धिक्‍कारते हैं और उसे पश्‌ से भी गया गुजरा 
समझते हैं--- 
“ज्यां घट साच न संचरे, झूठ तणो बिस्तार। 
तास्‌ तो पद्वा भला, वा नरतन को घिरकार।”' 


इसलिए कवि छोकजीवन को सत्य के निम्नलिखित आदर्श को ग्रहण करने के लिए 
प्रेरित करता है--- 


“मुख उचरे साचा वचन साचाहि सुणे ज बेंन। 
चित चितवन साथी करे साथा परखे सेंन। 
साचा परखे नेंन यहैे नर तन की शोभा। 
झूठ कपट पाखण्ड दर्गां से होय कुशोभा। 
रामचरण भज रास कं तजो गहों यह चहन। 
मुख उचरे साचा वचन साचाहि सुणे ज॑ बेन।” 


निष्कर्ष यह कि स्वामी जी ने जीवन में सत्य को उतारने की' प्रेरणा समाज' को सरददेव् 
दी और उसे सांई की बेली' कहकर उसकी महत्ता प्रदर्शित की । 


एकता 


स्वामी रामचरण ने 'रामरसायण बोध' के तीसरे प्रकरण में एकता की महत्ता के 
चर्चा की है। स्वामी जी ने एकता के लिए बूंद-बूँद से धारा बनने का दुृष्टान्त देकर कार्य 
सिद्धि के लिए एकता-स्थापन की बात कही है--- 


१. अं० वा०, पृ० ६२३। 
२. वही'। 

३. वही, पृ्‌० ६२५। 

४. वह़ी'। 


स्थामों रामचरण : लोफषण्क्ष ४०९ 


“बहु बुंदा इकधार नोर सो प्रगट कहिये। 
सब काज सुधारण जोग एक में आनंद लहिये।' 


औ, 


करार ह्‌्‌ | एकत्वट्ानता से दुख आर द्ूल्दू सदद 


स्वामी जी की दष्टि में एकल क्‌ृः 
एी निश्चय या विचार एक होकर ही करता चाहिए-.- 


सदर 
घेरे रहते हैं। इसीलिए कोई न 
अब बासे एक होथ चुल पुर है! 
एक दिला दुख दृन्द निकट पृण दूर हैं। 
तातें बात विवार एऋ होइई. होजिए। 
परिहां रामचरण भज राम इसे सुख लीजिए 


एकता : शक्ति का प्रतीक 


स्वार्मी रामचरण एकता में शक्ति का अनुभव करते हुए लिखते हैं कि एक और एक 
के मिलने से ग्यारह की शक्ति आती है। दोनों एक को अलूग कर जोड़ने से केवल दो ही रह 
जाता है। इस प्रकार नौ की शक्ति समाप्त हो जात है। अल्ग-अरूग दो को। दुजन भी घेर 
कर मार सकता है। नीति की बात करते-करते अध्यात्म जगत में पहुँच कर राम और गुर 
की! एकता का भी' संदेश देने छूगते हैं--- 


“एके एक मिलाप में ग्यारा को बल होय। 
एक एक न्यारा गिण तो जासूं कहिये दोय। 
तो जासूं कहिये दोय मिटे बल वोवां केरो। 
दोद न्‍्यारा मारा जाय आय दुर्जन दे घेरो। 
रामचरण गुरु राम को एफ रूप कर जोय | 
एके एक भिलाप में स्यारा को बल होयए 


स्वामी रामचरण द्वारा एकता का संदेश जन-जागरण की दिशा में बढ़ा हुआ प्रेरक 
कदम के रूप में निरूपित किया जा सकता है। एकता, सुख और शबित दोनों को जादन में 
प्रविष्ट कराती है। इसी सन्दर्भ में कवि राम और गुरु में अरेद देखने का भी सादेश जन- 
सामान्य को देता है। जो पृुथकतावादी (अण मिलतां) हैं उनसे उदर्स।न रहने को बात भी 
स्वामी जीः स्पष्ट रूप से कहते हैं। जैसे सोना और राँगा का मिलाप नहीं हो सकता शोर यदि 





१. आ० बा० पू० ९५२। 
२. वही, पृ० ९५२॥ 

३. वहीं, पू० ९१५२-५३ । 
हर 


४१० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कतियों का अध्ययन 


हुआ तो स्वर्ण का विनाश निश्चित है उसी प्रकार अन मिलता” से पहले तो मेल संभव नहीं, 
यदि कहीं मेल हो गया तो सोने संदृश व्यक्ति का विनाश सुनिश्चित है--- 


“कनक रांग नांही मिले मिले तो कनफक विनास। 
रामचरण तातें रहो अणगमिलतां ज॑ उदास।” 


इस्‌ प्रकार स्वामी जी एकता की भावना को लोकर्जीवन के लिए आवंध्यक समझकर 
उसे सभी को जीवन में चरिताथं करने का उपदेश देते हैं। 

यह रहा स्वामी रामचरण की लोकपक्ष संबंर्धी विचारधारा का एक संक्षिप्त निह- 
पण्‌। स्वामी जी के लोकपक्ष/य' विचार प्रवाह पर दृष्टिपात करने से विदित होता है कि 
स्वामी जी की लोकर्जीवन में गहरी रुचि थी।। वे भकतहृदय संत कवि थे। जीवन और जगत 
में परिव्याप्त कुत्साओं की उन्होंने बड़ी' तीखी! आलोचना की और जन-सानस को ढोंगियों 
पाखण्डियों एवं अतेक सामाजिक रूढ़ियों तथा अन्धविश्वासों से मुक्त कराने के लिए भरपू 
प्रयास किया। एतदथ उन्होंने प्रतिमापूजन, ब्रतोपवास, रोजा-एकादशी, पूजा-नमाज, मूर्ति 
पूजा, मादक पदार्थों का सेवन, देवल-मस्जिद, पुस्तकज्ञात आदि विभिन्न विषयों पर लेखर्व 
उठाई और उन सभी का निषेध किया। साथ है। उन्होंने जीवन को सुर्ख। बनाने के लिए अनेब् 
रचनात्मक सुझाव भी दिये, जिससे लोक का बड़ा उपकार हुआ। एतदर्थ उन्होंने राम नाम कई 
उपासना, सत्संग, जीवों के प्रति दबाभाव, श्रृद्ध -नक्तित, विश्वास, संतोष, सत्यपालन, एकतत 
आदि मानवोचित गुणों को अपनाने की प्रेरणा द/। इसके अतिरिक्त वचन विवेक, विनः् 
शीलता, कथनी' करनी' की अभेदता आदि की संक्षिप्त चर्चा उन्होंने की हैं। स्वार्मी! रामचर 
के सम्पूर्ण साहित्य में लोकजीवन के प्रति उनकी उदारता की एक अच्छी झाँकी' देखते व 
मिल जाती हैं। इस संदर्भ में श्री' रामस्नेही सम्प्रदाय! के लेखकों का निम्नलिखित कथ 
युक्तियुकत हैँ--- 

“मानव जीवन को सुखी बनाने के लिए जिन गुणों की आवश्यकता है, उन गुणों 
अनेक बार अनेक रूपों में अणभैवाणी” में चर्चा हुई हैं। उन गुणों को अपनाने से यह धर 
स्वर्ग बस सकती है। हमारा व्यावहारिक बाह्य-जीवन सब प्रकार से सुखी, सम्पन्न और स्पू 
णीय बत सकता है।' 





१, अ० वा०, पृ० ९५३॥। 
२. वैद्य केवलराम स्वामी तथा अन्य : श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १२१॥ 


तृतीय खण्ड : काव्यत्व 
सप्तम अध्याय : अनुभति पक्ष 
अष्टम अध्याय : अभिव्यक्ति पक्ष 


सप्तस अध्याय 
काब्यत्व : अनुभूति पक्ष 


संतों की काव्यरचता के उद्देश्य की चर्चा करते हुए पंडित परशुराम चतुर्वेदी लिखते 
हैं--- ये रचताएँ मनोरंजन के लिए नहीं की गयी थीं और न इनका उद्देश्य कभी किर्सी। 
प्रकार के यश या धत' का उपाजंन ही रहा। इनके रचयिताओं ने अपने सामने कविता 
कविता के लिए” का भी आदर्श नहीं रखा और न अपनी उन्मुक्त कल्पना के प्रभ व में विभिन्न 
भावनाओं की सृष्टि कर एक अपना मनोराज्य स्थापित करने की कभी चेष्टा की। उनकी 
व्यक्तिगत स्वानुभूति में ववेदवजनीन अनुभूति की व्यापकता थी और उनके आदर्श पद की 
स्थिति ठेठ व्यवहार से कहीं बाहर न थी। अपनी रचना के माध्यम को भी इसी कारण, उन्होंने 
उसके विषय से अधिक महत्त्व कभी नहीं दिया और न उसके शब्द और शैली में चमत्कार 
लाने के पीछे, उसके भाव सौन्दय के प्रति वे कभी उदासीन हुए। इसके सिवाय, अपने उच्च 
से उच्च एवं गंभीर से गंभी र भाव को भी वे सदा सर्वे साधारण की भाषा में व्यक्त करते आए 
और इन्हीं के दृष्टान्तों एवं मुहावरों द्वारा उन्होंने उसका स्पष्टीकरण भी किया ।!! 

उपयुक्त उद्धरण सन्त-काव्य-रचना के उद्देश्यों पर यथार्थ टिप्पणी है। संतों ने काव्य- 
रचता का उद्देश्य कभी भी कला-कौशल का प्रदर्शन नहीं माना था और न उन्होंने किसी को 
प्रसन्न करने के उद्देश्य से ही. काव्य-रचना की थी। संत वस्तुतः मस्त-मौला थे, उनकी काब्य- 
गंगा का प्रवाह जन-जीवन को अपने स्पर्श से परिमाजित करता था। अपनी काव्यधारा से 
लोकजीवन को प्रक्षाल्ित कर उसे निर्मलता प्रदान करता ही संतों की काव्य-रचना का उद्देश्य 
था, साथ ही योग-साधना का ओज, सक्ति-भावना का साधुर्य और दोनों के संयोग का प्रसाद, 
जो' उनकी अनुभूति से निस्सृत होता था, का प्रकाशन भी वे करते थे। ब्रह्म, जीव, माया, 
सृष्टि आदि के प्रति उनके हृदय में जो घारणाएँ जन्म लेती थीं, वे सभी उनकी काव्य- 
सामग्री बनती थीं। जीवन की सहजता के प्रति आस्था, छोक-जीवन' के लिए मंगरू-कामना, 
जीवन की सामाजिकता से कुत्सा' का लोप' आदि विभिन्न विषय उनकी कविता में वर्णित होते 
थे। पर इन सभी की आधारशिला उनकी स्वानुभूति थी। उन्होंने इसी के सहारे ईश्वर को 
अपने प्रेम का विषय बताया, उसकी रहस्यमयता को अपनी भावाकुलता से सराबोर कर दर्शन 
का नहीं कविता का विषय बतामा। 





१. पं० परशुराम चतुववदी : संतकाव्य-भूमिका, १० ४९-५० 


१६3 ह्वामी रामचरण । जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


क्‍ स्वामी राम॑चरण के विशाल फायर में उपयुक्त तथा उन्हीं संदृश विभिन्न 

विश्यय उनकी कविता के व्यं हैं। कबीर आदि सन्‍्तों की भाँति अनुभवजन्य' भावों का निर्भीक 
प्रकाशन उनके कवि-व्यक्तित्व को अत्यन्त प्रभावशाली बना देता है। स्वामी जी की कविता का 
साहित्यिक मूल्यांकन करते समय हमें इस संत भावधारा को ही प्रमुखतया दृष्टि में रखना 
होगा। पिछले अध्यायों में हम स्वामी जी के द्वारा निरूपित विभिन्न विपयों की चर्चा कर 
चुके हैं। इस अध्याय में उनकी रचनाओं में काव्यत्व की प्रमुख संवेदनाओं पर विचार करेंगे। 


प्रेमानुभूति 


संत कवियों ने जिस प्रेम की चर्चा की है वह आध्यात्मिक प्रेम है। परमात्मा के प्रति 
अनन्य आसकित' ही इस प्रेम की प्रमुख विशेषता है। स्वामी रामचरण ने प्रेम प्रकाश को अंग 
के अच्तगंत प्रेम का वर्णन किया है। साधक का प्रेमी हृदय जब भक्ति-भावना से भावमय हो 
उठता है तब प्रेम की तरंगें उसके हृदय में सागर की वीचियों सदृश प्रवाहित होने छगती हैं 
और उन अनुराग की लहरों से उद्का रर्वाज्ञ भीग जाता है--- 


“प्रेम लहरि ऐसे बहै, जेसे सिन्धु तरंग। 
रामचरण ता छोलसूं, भोजत है सब अंग।/ 


प्रियतम परमात्मा की प्राप्ति दाम्पत्य भाव की अपेक्षा रखती है। प्रेम' बड़ा ही 
सुक्ष्म होता है। जो सच्चा आशिक होगा वही मह॒बूब' को पा सकेगा। 


“राम ही चरण कहे इस्क बारीक है। 
होय आसिक मसहबूब पावे।”' 


प्रेमानुभूति गुरुकृपा से ही सम्भव है। गुरु प्रेम-बाण से हृदय वेध देता है और शिष्य 

प्रेमषूर्वक उसे झेजता हैं। तब उसके हृदय में प्रेम का प्रकाश होता है। प्रेम' रूपी' भाले की चोक 
हुदय में प्रवेश कर जाती हैं। वह बाहर नहीं दीखती, अहनिश प्रेम की पीर हृदय को साछती 
रहती है-- 

संता बांध चलाइया, धरकर सूधी सूठ। 

प्रेम सहित सिख झेलिया, गया कलेजा फूट। 

प्रेमभाल भीतर खुची, बाहर दीसे नांहि। 

रामचरण कसकत रहे, निसिबासर उर सांहि।”' 





१, अ० वा०, पृ० १२। 
२. वही, पृ० १९३। 
रे वहीं,प० १९। 
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प्रियत्तम प्रभु के लिए उसके प्रेमी साधक के हृदय में विरहाग्ति प्रज्वलित रहती हैं, किन्तु 

हृदय में जब प्रेम का प्रकाश हो जाता है तो विरहारिति द्यीतलू हो जाती हैं और प्रेम हृदबबासी 
! जाता हैं--- 


» णि। 


/गप 


ध#वरह अग्ति शीतल भई, जब भया प्रेस प्रकास। 
रसमचरण अब पाईया, मसनवे प्रेस निवास! 


इसी प्रसंग में कवि प्रेमानुभूति के रक्षणों की चर्चा भी करता हैँ। उसके अनुसार जब 
साधक के रोम-रोझ से रामधुव का उच्चारण होने रंगे तब प्रेम का उपकार समझना चाहिए। 
जब काम-क्रोधादि विकारों से मुक्त मत का रंग बदला हुआ प्रतीत होने छगे ठब प्रेम का 
विकास होना समझना चाहिए। जब लोक-वेद की मर्यादा से परे होकर निःश्ंक और निर्गण 
भाव से, साधक अभिभूत हो तब प्रेम को खुला हुआ मानता चाहिए--- 


“रोम रोम में होय रह्या ररंकार उच्चार। 
रामचरण तब जांणिये ये प्रेम तणा उपकार। 
प्रेम खुल्या' तब जांणिये, मत का पलटे रंग। 
काम क्रोध व्यापे नहों कूड़ा कर न संग। 
प्रेम खुल्या तब जरणिये, गुण तजि निर्गुण होय। 
लोक वेद मुरजाद को, शंक न मात्र कोया! 


प्रेम-पट के खुलते ही परमात्मा प्रियंतम' से मिलकर विरहिंणी आत्मा निहाल हो जाती 
है। दु:ख की छाया स्मृति से दुर चली जाती हैं और निशिवासर वह मुदित रहती हं--- 


“प्रेस खुल्या साई सिल्या बिरहनि भई निहाल। 
रामचरण दुख बीसरया निसिदिन रहुत खुस्थालू। 
स्वामी जी की धारणा है कि प्रेम का नाम तो सभी रखते हैं पर प्रेमानुभूति नहीं कर 
पाते क्योंकि उसकी धाधा लूज्जा बन जाती है। कविं पूछता है कि छज्जानुभूति क्यों जब अपना 
ही प्रियतम स्पर्श कर रहा है? लोक-लाज विरहित होने पर ही प्रिय-मिलत हो सकेगा अन्यथा 
नहीं--- 
“प्रेस प्रेम सबको कहै, प्रेम रूखे नहिं कीय। 
प्रेम जहाँ छज्जा नहीं, लज्जा प्रेम न होय। 





१, आ० वा०, पृ० १२॥ 


२. वही। 
३. वही। 


४१६ स्वामी रामचरण ; जीवनो एवं क्ृतियों का अध्ययन 


अपना साई परस्तां, लाज करो भति कोय। 
संक करे संसार की तो सांई सिलूण सहोय।! 


स्वामी जी घोषित करते हैं कि प्रेम के बिना सुख नहीं और इस प्रेम-सुख की प्राप्ति 
अपने प्रियदम के सिऊन से ही सम्भव ह--- 


“रामयरण साची कहे, प्रेम बिना सुख नांहि। 
सांई मिले तो सुख लहे, नांतर रूख चौरासी मांहि।”' 


प्रेम की छ्विलोन कर्म-घूछ को बहा ले जाती' हैं और तब तन-मन में उज्ज्यल आलोक का दीद्धर 
होता हैं। कवि इस प्रेमालोक का अवलोकन कर 'िस्मित हैं, अँधेरी रात में अच्धमा रुदृश 
यह प्रेम हृदय में विकसित है--- | 


“करम छार सब बह गईं, आई प्रेम हल्र। 
रामचश्ण अब दरसिया, तनभ्न उज्जल नूर। 
रामचए्ण इचरज भया, देख्या प्रेम उजास। 
तिसि अंधियारी चंद ज्यूं, लनवे किया विगास। 


पर्युक्त पंक्तियों में निरूषित प्रेम ही स्वामी रामचरण का अभीष्ट हैँ। प्रेमानुभूति के पढों में 
बरह से जलो उस प्रेमी की देह की तपन मिट जाती है और उसका रोम-रोम उस प्रेम का 
रसपान करके शीतल हो जाता है। पर यहूं सब उस दयाल राम की दया से ही सम्भव ह--- 


) ८ 


“राम दयाल दया करी, बरस बुझाई लाय। 
रोम रोस सीतल भया, पीया प्रेम अघाय। 


0] 
अथबा-- | 
“बिरह अग्निदाधोीं देह, सींची प्रेम अधाय। 
तप्त सिटी सीतल भई, रोम रोम रस पाय।' 


आध्यात्मिकता के उज्ज्वल आलोक में स्वामी रामचरुण ने कबीर आदि अन्य संतों को' 
भाँति प्रेमनुभूति की है। प्रेम का उजास' उनकी दुष्टि में चन्द्र के उजास सदृश है। वे प्रेम को 
ही सुख का मूल मानकर रूज्जा रहित होकर प्रियतम परमात्मा से प्रेम लाभ करने का संदेश 
« अ० बा०, पृ० १२। 
बही। 
« बंही'। 
. वही। 


. बद्टी'॥ 


& ७६ >_०ए ८० «० 
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&*५. 


ते हैं। और इसके लिए रामभजन को ही सर्श्रेप्ट साधन समझते है। भजन-प्रताप से ही 
ह्‌ प्रेम निवास मिलता हें--- 


“र्म्भ्जन परताप हे, पाया प्रेम निवास। 
रामचरण निर्भध भया, मिटी काल को त्रास।! 


रहस्पानुभूति 


संतकाव्य में रहस्पानभूति बहुचचित विषय रहा हैं। “रहस्यवाद शब्द प्रायः काव्य की 
रा 


एक धारा विशेष को सूचित करता हैं। डढोॉ० गोपदेन्द दिगुणायत छखते हैं कि जब साभक 
भावना के सहारे आध्य/त्मिक सत्ता की रहस्यमयी अनर्भातयों का वाणी के द्वारा झब्दय चित्रों 
में सजा कर रखते लगता हैं तभी साहित्य में रहस्पवाद की सूृष्ट होती है।' डा ० रामकुमार 


वर्मा ने रुस्पदाद को इस प्रकार परिभाषित किया हु--- रहस्थवाद जीवात्मा की उस अन्दहिंत 
प्रवृत्ति का प्रकाशन है जिसमें वह दिव्य और अलौकिक शर्क्ति से अपना शान्त और नि३चल 
सम्बन्ध जोड़ना चाहती है, यह संबंध यहाँ तक बढ़ जाता हैं कि दोनों में कुछ भी अन्तर नहीं 
रह जाता। जोवात्मा की शक्तियाँ इसी अनन्त शक्ति के बेमव दर प्रभाव से जोतप्रोत हो 
जाती है। जीव में केवल उस दिव्य शक्ति का अनन्त तेज अन्तहिंत हो जता हैं और जीवात्मा 


प्राप्त कर लेती हैं और वह भावना सदेव जीवन के अंग-प्रत्यंगों में प्रकाशित होती हू। 

संत-प्ाहित्य में रहुस्थानुभति विपय की चर्चा करते हुए डॉक्टर प्रेमतारायण शुक्र ने 
छिसा हैं कि संत-साहित्य में अनेकानेक स्थलों में रहस्यथानुभूति की उपलब्धि होती है। संत 
प्रकृत्य। तत्त्वचिदक थे। उनका चिंतन का क्षेत्र बड़ा व्यापक एवं शम्भीर था। उन्होंने आत्मा 
ओर परमात्मा के स्वरूष का परिचय प्राप्त किया था। यह परिचय केवल बोद्धिक विकास के 
रूप में न होकर साधना की दू्े परियरण दन्था दे रूप में था। अतः अपनी अनुभूति की गहचता 
में उन्होंने जिन तथ्यों का प्रकटीकरण किय! है, वे सामान्य धरातल से कहीं अधिक ऊँचे हैं जिन्हें 
साधारण मानव समझने में असमर्थ है। जो साधक अपनी आत्मा का जितना ही अधिक बिकास 
कर लेगा वहु उन रहस्पानुभूतियों से उतना ही अधिक परिचय भी प्राप्त कर लेगा।”' 

हुस्थानभति सम्बन्धी उपर्यृक्त टिप्पणियों को दृष्टि में रखकर जब हुम' स्वामी 
रामचरण की कविता पर विचार करते हैं तो स्पष्ट होता है कि तत्त्व-चितक रहस्यदर्शी संतों में 


१. अ० वा०, पृ० १२॥। 

२. पं० परझुराम चतुर्वेदी : कबीर साहित्य की बरख, पृ० १२१। 
३. डॉ० गोविन्द जिगुणायत : कबीर की विचारधारा, पु० २२६। 
४. डॉ० रामकुमार वर्मा : कबीर का रहस्यवाद, पृ० ३४। 

५. डॉ० प्रेमनारायण शुक्ल : संत' साहित्य, पू० ४६-४७ । 


४१८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वामी रामच रण का स्थान महत्त्वपूर्ण है। वे कबीर आदि निर्गुण संत कवियों की परमपरा के 
रहस्यदर्शी कवि थे। उनकी भक्ति साधना की सीमा में उस रहस्यमय प्रियतम के लिए आत्म 
समर्यण का भाव, प्रेमाकुलता और उससे एकाकार होने की स्थितियों के चित्र रूपायित हुए 
मिलते हैं। इस अनुभूति का आधार संत-हृदय की भावुकता हूं। इसीलिए संतों की इस रहस्वा 
नृभूति को समीक्षकों ने भावात्मक रहस्थ॑वाद की संज्ञा दी हैं। योगपरक साधना की चरम 
परिणति सहज समाधि है और वह भी रहस्यवाद की समीपवर्तिनी हैं। इसे साथानात्मक 
रहस्पवाद के नाम से अभिष्ठित किया जाता ह। 

यथ्यपि रामचरण जी हृठयोग की कठित साथवा के आलोचक थे फिर भी सुरति शब्द 
योग की साधना ब्रह्मानुभूति का प्रमुख साधन थी। इस योग की साधवा में स्वामी जी ने कष्ठ 
ध्यान! को कठिन बतऊाया है पर हृदय ध्यान! की स्थिति आते ही सारे साधनों का अन्त हो 
जाता है। कण्ठ ध्यान! की स्थिति की कठिताई का आभास 'शब्द प्रकाश” की निम्नलिखित 
पंक्तियों से मिलता हैं--- 


“कण्ठ स्थान बहुत कठिणाई। 
मुख सूं बचन न बोल्यो जाई। 


॥7१ 


प्र उसके आगे--- 
द “[हरदे ध्यान ध्वगी जब होई। 
दूजो साधन रहै न कोईए' 


पर योग साधना की प्रक्रिया का आरम्भ भी नामस्मरण से ही होता हूं। इस नामस्मराग रे 
ही उस रहस्पमय के प्रति लगाव बढ़ता हैं और तभी उससे सम्बद्ध होने का भाँव मन में उमड़ते 
लगता है। यही रहस्पमय के प्रति जिज्ञासा का भाव है। जिज्ञासु का भत अनव॒स्त उसके 
प्रेम में स्तात रहता है---- | 
/आठ पहर चोसठ घड़ी, सन प्रेम में भीना।” 
यह प्रेम भीना मन लिये साधक आठों पहुर नित्य पिया' के प्रेम में मस्त होकर 
बमता रहता हैं। यही रहमान के रंग में सराबोर फकीर को' स्थिति हैं--- 


“फकीरा रंग रता रहमान । 
आठ पहर घंसत रहै नित प्रेम पिया सस्तान। 


१, आअ० वा०, प्‌० २०९। 
२. वही (नामप्रताप ), पृ० २०७। 
३. वही (गावा का पद), १००५। 
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जग में बिचर सहज सं वे, ना काहु करे सनेह। 
आधभिक देखे रब्बदा, टुक जाकू आपा देहा' 


पध्रियतम के प्रेम की मादकता में संत डूब जाता हैं। उसे राम का व्यसन जरूमस्त 
दीवाना बना देता है। हृदय में उसी का ध्यान सदेव बता रहता है। शरीर की सुध जाती 
रहती हैं और उस प्रेम प्याले का पान अगजिस्मरणीय हो जाता हैं--- 


“संत दिबाना अल्मस्ताना राम अमल गलतांना वे। 
तन बिसराना उर धरि ध्याना, प्याला नांहि भुलाना वे । 
परगट छांता आप लुकाना, दुनिया मरस न जाना वे। 
राव रंक की हांक न आना, आनंद में अस्थाना वे। 


साधक मन को अन्य दिशाओं से विरत कर प्ियंद्म के कदमों में दे देता है। वह प्रियतम 
(मियाँ ) कभी विस्मृत नहीं होता। ज्ञान के जछू से वह गुसल करता हैं, गगन गुफा में उसका 
बिस्तर है जहाँ घहु ध्यानमग्न है। यह संसार उस दर्देश का रहस्य नहीं जाव पाता जो अल्ख 
का औजूद' देख पाता है--- 


“आन दिल्या सूं कब्ज कर वे, दिल दिया कदम मांहि। 
निमा स्थांस फजरां बिच, मीयां कबहूं बिसरे नांहि। 
झान आब से गूसरूू कर वे, तस्वों तत्त बणाय। 
गगन गुफा में बिस्तरा, सोयां बेठे ध्यान रूगाय। 
रामचरण दर्वेश का वे, खलक न जांण भेंव। 


अलरूख रूग्या औमूद में, मीयां सदा अखंडित सेव 


आत्मा जब परमात्मा को प्रेम करने रूगती है तो पल भर का वियोग असझ्य हो जाता 
हैं। आत्मा परमात्मा का मिलन ही अनन्त संयोग है। इसके छिए साधक विरहणी सदुद्द 
बेहाल रहता है। वह प्रियतम से उसकी दया की भीख माँगता हैं। दीन निवेदन में बहू अपनी 
विरहदग्धा शारीरिक स्थिति का वर्णन करता हैं। दीदार के छिए उसके दयव झरते हैं। 
उसका जियतम उसे न भूले, वह जहाँ भी हो आकर उसे गले से' लूगा ले, यही उसकी साध हं-- 


“सांईया अरज हमारी हो। 
बिरहनि ऊपर कीजिए, दुक महर तुम्हारी हो। 





१, आ० दा०; पु० १०७५ । 
२. वहीं'। 
३. बद्दी | 
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भेद सुखत सकूची त्वचा, सेरो बदन गयो मुरझाय। 
आसकी दोदार की, दोय नेन रहे झड़लाय। 
दुली तुम्हारे दर्श बिन, तुम कबर मिलोगे आय। 
रामचबरण को बोनती, पिया मति सोहि बीसर जाय। 
बिरहति कू विश्वास दीजे लोजे कष्ठ लगाय।”' 


प्रेम की इस' आकुछता में उसे नींद नहीं आती। अपने प्रियत्म' से उसे यही शिकायत 
हैं कि तुम्हारे दर्शन के लिए विशिवासर जागना पड़ता है--.. 


 रमइया मेरी पलक न छात्र हो। 
दरस तुम्हारं कारणे निशिवासर जागे हो।* 


अगत्न की निवनोत्यक्रता के छिए चातक का आदर्श स्वामी जी को अभीष्ट है 


है-+- 
स्वाति बूंद चातक रटे, जल और न पीवे हो। 
घन आशा पूरे नहीं, तो कंसे जीबे हो।/”' 


और अब वियोग के बाद संयोग। इस स्थिति में साधक अपने प्रियतम से एकाकार होने 
की स्थिति में आ जाता है। दोनों प्रेमी प्रेमिका सदृश आपस में एक दूसरे 
का स्पर्श करने लगते हैं। यह पति-पत्नी का होली मिझन हैं। अविनाणशी अविगत वर और 
सुन्दरी' तवहुकिशोरी सुरक्ति पत्नी का यह फाग दृश्य कया कहना है इस फाग का. . . फागुन 
में यह फाग आरंभ हुआ और भादो आ गया, अम्बर बरसने छगा। सूर्रत सुन्दरी भींगकर 
सु में विभोर हो गई, उसका प्रियतम मुरारी उसका रूप निहारता हैं। इस भिझन फाग का 
करारा रंग ऐसा लूगा कि उसका जन्म सफड हो गया-...- 


_'र॒रंकार पति सुरति सुंदरी अर्श पर्श रमें होरी हो। 
बर अविगत नहचल अविनाशजी, सुंदरि नवलकिशोरी हो। 
पंचरंग पौस गुलाल उड़ाई, तिरगुण केसर गारी हो। 
अर्थ अबोर साज करि सूंधो, भरत श्रेष्त पिचकारी हो 


कक ३ >> के कक के 


फागुन फाग रमत भयो भादू, अम्बर बरसे भारी हो। 
भीजत सुरति गरक भई सुख में, निरखत रूप सुरारी हो। 





है, अ७० बा ०; पू० १००६। 
३. बहौ (गाता का पद), पृ० १००६ । 
है वह्ी। 
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जीवन सुफल भयो नागरि को, छागो रंग करारी हो | 
रासचरण पिब फगबा बकस्या, पूरी आज हमारी हो।” 


ऐसे ही पिया के संग प्यारी नित्य ही फाग खेद्ती है।' तभी एक दिन कार मे ते में 
ही प्रिझ ने उसे सुहाग-दान कर दिया। प्रिय ने जिया को अपना छिया, रूदा के 
बना लिया। स्रावक का भाग्योदय हो गया क्योंकि प्रियतम से उसका राग बंदन 


ये हो गया, 
समर्पण का यही फल हैं। उसका प्रियतम गृणसागर है। उतने अपना अंब देकर अंद्द्ता को 
अचछता में बदल दिया। प्रियतम और प्रिया का परस्पर एक दूसरे का स्पर्श सरिता सागर 


के मिलन जैसा हैं--- 


 खेलत फाम रो, मोहि बकस्यों राम सुहाग। 
पकरयो हाथ नाथ अबला को, अंतर भरम बिलययों। 
जाग्यो भाग राग बंध्यो पिव सूं, झरणा को फल पायो। 
भरि पिचकारी प्रेम पियारो, समसुख स्यांस अलाई। 
आवत हबस लई पतिहित सूं, सुंदरि अंग लगाई। 
अपणो अंग दियो गुण सागर, चंचछ अचर कराई। 
जसे नीर बहै सरिता को, समंद समंद होई जाई। 
अरस परस अंतर नहिं दहों, परसे प्रीतम प्यारी। 
जसे डरी गरी सरबस की, कूंण करे जल न्यारी।* 


शरगागत की वही सुखानुभूति हैं। प्रिया और पिया का यही तन-मन का परस्पर अपंण अैर 
मिलन हैं। यह अद्वेत स्थिति अवर्णनीय है--- 


“तत्र मन अप मिली पिव पतनो, न्यारी नेक न जाबे। 
रामचरण शरणें सुख पायो, ताकी कहत न आवे।' 


उसे भासित होता हैँ कि उसका ज्ियतम उर्जव्यापी है। वह कहाँ नहीं है, यह कह 
जा सकता। जहू-चल, वृक्ष, पुष्प, तिछू सभी में /वच्चमान है। यह सम्पूर्ण विश्व उसी रहस्यमय 
का विस्तार है-- 
“रमईयो सब में रभि रहो हो। 
हा हो कहूं नांहि कह्यो नहिं जाय। 


है, आ० बा०, पु० १००१९१। 

२, पिया संग प्यारी, ऐसे नित ही लेलत फाग---वही, पू० १००९। 
है, बही, पृ १००९! 

४, बहट्टी। 
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अबनी उदक दार में हुतभुक पुष्प गंध तिल तेल। 
पय में घिरत परशि परिपुरण, असे हो मिल्‍यो है सुमेल। 
अगम अगोचर निकठ न दशें, बिन करणी सुख दूर। 
भजन कियां उर अंदर भासे, आपा पर में भरपुर।” 


साधक को अपने प्रियतम' की सामथ्यं का आभास हो गया, वह आभारी हैं क्योंकि उसने उस 
पर कृपा को हैँ, उसका दर्द पहचाना है- 


“सांईया में समर्थ जांण्या हो। 
महर करी मुझ ऊपरे, मेरा दरध पिछाप्पां हो४”* 
स्वामी रामचरण की कविता का रहस्यवादी स्वर उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता 

ह। रहस्थवादी अव्यक्त सत्ता के प्रति जिज्ञासा का भाव लेकर उसकी ओर आक्ृष्ट होता है। 
उसे प्रेमी या प्रेमास्पद के रूप में देखने छगता है। उसके प्रेम की भावकता उसे दीवाना बनाये 
रहती है और वियोगावस्था में वह अपने हृदय की' सम्पूर्ण करुणा व्‌ दीनता अपने उपास्य 
के चरणों में उड़ेल देता है। भावाकुछ हृदय पिया! के दीदार के छिए बेचैन हो 
उठता है-..- 


“दास की अरदास सुण, पिया दर्शण दीजे हो। 
रामचरण बिरहनमि कहै, अब बिलम न कीजे हो।''* 


आत्मा-परमात्मा के मिजिन की आनन्दानुभूति का तो कहना ही क्या है, दोनों पिया- 
प्यारी, पिंव पतनी” यथा आशिक-महबूब” सदृश एक-दुसरे में तत्मय हो विलासरत होते हैँ 
रहस्थानुभूति की यही' चरम परिणति है। जरसन के इस कथन की पुष्टि यहीं होती है--- 
“बकित्र और उमंग भरे प्रेम से परिचालित आत्मा का परमात्मा में गमन ही तो रहस्यवाद कह- 
लाता है।” इसी प्रकार आत्मा-परमात्मा का एक-दूसरे के प्रति' समान आकर्षण की बात 
भी रहस्यानुभूति की एक विशेषता है। स्वामी रामचरण का साधक रहस्यानुभूति के इस 
सोपान पर पहुँच कर अनन्त संयोग का अनुभव करने में तन्मय हो जाता है। संत कवियों के 
रहस्यवाद की जिस' विशेषता की ओर हमारा ध्यान निम्नलिखित पंकितयाँ ले जाती हैं 
उसके तत्त्व स्वामी रामचरण के काव्य में वर्तमान हैं। यह उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो 





१, आ० वा०; पृ० १०००॥ 

२. वही, पु० १००८। 

श्लै. वही, पृ० १००६। 

हैं, डॉ० रामकुमार वर्मा ; कबीर का रहृस्पबाद; पृ० २७६। 
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जाता हैं। 'ऐसा ज्ञात होता है कि संत सम्प्रदाय के रहस्यवाद में वेष्णवभक्ति के प्रेम का उत्क 
और सूफी मत के इश्क की मस्ती का योग है।' 

अन्त में हम पीव पिछांण को अंग की निम्नलिखित पंक्तियाँ उद्धत कर इस प्रकरण को 
समाप्त करेगे जिसमें कवि रहस्यमय प्रियतमः के मिझन के विवरण को भया ज मन का भावता 
में ही समाप्त कर कासू काहेये बंण' में अपनी असभर्थता प्रकट कर देता है। इस असमथेता 
का कारण अनुभूति की तन्मयता ही है--- 


“पीब पिछांग्या है सखी, आदि अंत का सेंण। 
भया जु सन का भावता, कासूं कहिये बेण।”ः 


रसानुभति 


विद्यावाचस्ति पंडित रामदहिन मिश्र ने काव्य-दर्षण ग्रंथ की तेतीसवीं छाया में 
अनुभूतियाँ शीर्षक के अन्तर्गत रसानुभूति पर अपना विचार इस प्रकार व्यक्त किया हैं--- 
“रसानुभूति---काव्य की उस अनुभूति को जिसमें मन रम जाता है, आँस बहाता 
हुआ भी पाठक, दर्शक या श्रोता उससे विरूग होना नहीं चाहता, रस कहा जाता हैं। काव्या- 
भूति और रसानुभूति में कोई विशेष अन्तर नहीं, पर कुछ लोगों का विचार हैँ कि काव्यानुभूति 
शेषत: कवि को अर रसानुभूति दर्शक, पाठक या श्रोता को होती हैं। यह कहा जा सकता 
कि दोनों को दोनों प्रकार की अनुभूतियाँ होती हैं। दोनों का अन्योध्याश्रय रहता है। 
कवि जब काव्य की अनुभूति करता हैं और पाठक को उसमें रस मिलता है तभी वह काव्य 
कहझाता है। 
उपर्युक्त उद्धरण से स्पष्ट हैँ कि कृषि ओर काव्यानुरागी दोनों को रसानुभूति होती है। 
अब यहाँ संतकाव्य में रस/नुभूति का प्रइन उठता स्वाभाविक है। यहाँ यह स्मरणीय है कि 
संतों ने कविता को! छोकिक उद्देश्यों की पूर्ति का माध्यम कभी नहीं बनाया। उन्होंने संदेव 
कबिता को आध्यात्मिकता की भावभूमि का सहारा दिया हैं। उनके लिए कविता साध्य नहीं, 
साधन थी। इसीलिए संतों की वाणी में काव्य तत्त्नों के सोजकर्त्ताओं को शास्त्रीयता का सबंधा 
अभाव भिलेगा। संत काब्य की रसात्मकता पर टिप्पणी करते हुए संतकाव्य' शीर्षक के 
अच्तगंत डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने लिखा हैँ कि जिस अर्थ धोर विज्वेषता के साथ काब्य में 
रस की सृष्टि होती है नंसी विशेषता संतकाब्य में रस की नहीं है। रस का जो विशेष गुण साधा- 
रणीकरण है वह इस काव्य में अवश्य हैं। बस्तुस्थिति का सौन्दरयंबोध भी संतों द्वारा ग्रहण किया 


जि ज 28 टडर। 
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गमा है। किल्तु स्थायी भाव, विभाव, अनुभाव और संचारी भावों की सम्मिलित अनुभूति ऐ 
रस-निष्पत्ति में संतों का काव्य नहीं छिखा गया। अपनी अनुभूति के चित्रण की विह्वुछता में 
उतके पास इतना अवकाश भी नहीं था कि वे रस के उपकरण खोजते।”' 
स्वामी रामचरण संत कवि थे। उनका विशाऊ वाणी” एवं ग्रंथ साहित्य विभिन्न 
अनभतियों का आगार है। यद्यपि उन्होंने रीति कवियों की भाँति रस-वर्णन की' शास्त्रीय पति 
नहीं अपनायी, फिर भी उनका काव्य उनके रस-बोब का परिचायक है। स्वामी जी ने लोक 
जीअन को निकट से देखा था। उसमें व्याप्त कुत्मा की उन्होंने भरत्संता की और सभी स्तर के 
सामाजिकों को उन्होंने रामभवित का पुनीत संदेश दिया था। वस्तुत: यह भारत भादन ही 
उनके काव्य में व्याप्त विभिन्न रसों की प्रेरणा हैं। इस दृष्टि से विचार करने पर हमें उनके 
काव्य में शुगार, शांत, अद्भुत, वीभत्स और हास्थ रसों का प्राधान्य मिलता है। रहृस्पवादी 
ख्वना में आए दाम्पत्य प्रतीकों में शृंगार रस के दोनों पक्षों, संयोग और वियोग, के बड़े ही 
नर्मस्पर्णी चित्र मिझते हैं। उपदेश' ओर चिन्तावणी के अंगों में शान्त रस की अजस्रधारा प्रवाहित 
होती है। यों तो स्वामी जी के सम्पूर्ण काव्य-साहित्य में शान्तरस का सागर ही' लहराता 
मिलेगा। इसी प्रकार ब्रह्म की विराटता आदि के वर्णन में अदभुत और लोकजीवन की रूढ़ियों 
तथा बाह्याचारों के थोयेपषत का मजाक उड़ाने में हास्य रस की अभिव्यक्ति पायी जाती है। यहाँ 
संक्षेप में उनके काव्य की विभिन्न रसों की दृष्टि से समीक्षा प्रस्तुत ह। 


शृंगार रस 


श्रृंगार रस को रापराज कहा गया है। इसमें स्त्री-पुरुष के पारस्परिक प्रेम' का वर्णन 
होता है। श्यृंगार की लोकिकता संतकाव्य का अभीष्ट नहीं हैं पर. जीव और ब्रह्म के पारस्परिक 
भिलन की मधर भाव-भमि' में संयोग और ब्रह्म को पाने की मे चेनी, तड़पन में वियोग श्ृंगार के 
अनेक मादक, मोहक (एवं मर्मस्पर्शी चित्र स्वामी 'रमचरण की कविता के झूंगार बच कर 
आए हैं। 


संयोग ध्युंगार 


एक दूसरे के प्रेम' में पडुकर नायक-नाथिका जब आपस में प्रेम-त्रीड़ा (आडिगन, 
चुस्बत, मधुर सम्भावण, दृष्टि का आदान-प्रदान आदि) में रत रहते हैं तब झुंगार के संग 
पक्ष की अभिव्यंजना होती हूं। लोक श्ुंधार के संयोग पक्ष में उपर्युक्त क्रीड़ाएँ वणित हैं पर 
आब्यात्म शुगर के संयोग पक्ष में जीव-अह्य या आत्मान्यर्मात्मा के संयोग या मिलन की 
अभिव्यकित प्रतीकों में हुई है। स्वामी' रामधरण के काव्य में आत्मा नायिका और परमात्मा 
नायक रूप में चित्रित है। ररंकार पति और सुर्ति-सुंदरी के परस्पर स्पश का यह चित्र कितना 
मादक हूं। होली का यह दृश्य संयोग श्वृंगार का संदर उदाहरण है--- 
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“ररंकार पति सुरति सुंदरी अर्श पर्श रमे होरीहो। 
बर अबिगत नहचल अविनाशी सुंदरि नवलूकिशोरी हो। 
पंचरंग पीस गुलाल उड़ाई, तिरगन केसर गारो हो। 
अकक अबीर साच करि सूधो भरत प्रेम पिचकारी हो।' 


ररकार पीत और सुंदरी सुरति के के/डि का यह दूसरा चित्र भी संयोग ख्ूंयार का 


छ 


भच्छा उदाहरण है। इसमें भी स्‌दरी को उसका नायक स्पर्श सुख देता है--- 


“ररंकार पति परसिया सुरति सुंदरी नहरे। 
रामचरण केला करे, मिलकी गिगन संझारि।' 


दोनों सुख-सेज पर विछासरत हैं, इसके आगे जगत विलास नीरस छूगता हूँ। आठ पहर 
चौंसठ घड़ी इसी' सुख विहूस में समय व्यतीत होता है। प्रियततम के संयोग सदृश दुसरा सुख 
इस धरती पर नजर नहीं आता--- 


/पिव पत्नी मुख सेझ पर हिलमिल करत विवास। 
रापमचरण तबही लगे, फोको जगत बिलास। 
आठ पहर चौसट घड़ी, सुख बिलूसत दिन जाय। 
पिव अविनासी संग सुररते, नास कदे नहि थाय। 
रामचरण पिव पाईया तब निजर न आवबे ओर। 
सो सुख पिव को सेझ पर, सो नहीं दूसरी ठोर।”' 


वियोग के बाद मिलन में जो सुखानृभूति होती हैं उसका चित्र निम्नलिखित 
पृंक्ितयों में द्रष्टव्य है। सदर के भाग्य से विरहिंणी का प्रियतम उसकी सेज पर आ गया हू। 
बिरह की आग बूझ गयी। विरहिंणी के हृदय में आनन्द का उछाह भर गया और बह प्रियतम' 
के आलिगन-पाश में बँघकर सो गई। बहुत दिनों का वियोगी प्रियतम मिला था, उसने स्पर्श 
किया और सभी काम बन गये--- 


“बिरहनि अंदर सुख भया, बलती बुझीज आगि। 
पीच पधार॒या सेज में, मोहिं सुंदरि के भाग। 
बिरहुनि अनंद उछाव कर, सिली पीध सूं ध्याय। 
रामचरण सुख सेझ पर, सूती अंग लगाया 
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बहोत दिनां का बीछड़धा, सिलया सनेही रास। 
रामचरण पिव परस्तां, सरिया सबही काम। 


गावा का पद से संयोग झछूंगार का एक और चित्र देखिएख। नायिका का हृदय संयोग 
सुख की कल्पना से भरा हुआ हैं। आज उसके महंल में उसके भ्रियतम' का आगभन हैं। वह 
हर्षातिरेक से विभो र हो रही हैं, उसके साहब ने उसकी पुकार पर प्यार जो दिया हैं। उसका 
हृदय तथी-तथी कल्पनाओं का निवान बन गया हैं। वह अपने प्यारे को पान देगी, कत्या, चूना 
सुपारी सब मौजूद है। प्रेम के दीपक से उसका मन्दिर जगरमगा उठेगा। वह प्रीति की सेज 
सजूयेगी और शीछ का खूंगार सजा कर प्रियतम के अंग से लगकर आह्लिगन सुख में जी भर 
डुबेगी। हृदय आनन्दोल्लास से भर उठा है। नया-तया प्यारजों हुआ हं। इस नये नेह में वह 
अपने प्रियतम पर सर्वस्व (तन मन धन) न्‍्यौछावर कर देने की उत्कण्ठा से विद्वृल है। बहुत 
दिनों पर ग्रियतम से मिऊन हुआ है। कामनाओं को जीवन भिल गया, जंसे वे उल्लास में 
बिलसने ऊगी हों। घर आये अपने स्वामी को एक पल की चतुर्थाश अवधि के लिए भी उसे ढीला 
नहीं छोड़ेगी। आज वह सब कुछ हो गया जो उसके मन का भावता' हैं। संशय, शोक, दुर्भाग्य 
कहीं जा छिपे। वह सुहागवती हो गयी, जियतम के संग प्रेयसी का भाग्योदय हो गया--- 


“परे महल पधारया प्रीतमा हो, सखी रो मेरे साहिब सुनी है पुकार। 
पणकर पांत भाव करे काथो, चूनो कर्म जलूय। 

साच सुपारी साजकर बिड़लछो, मोहि सतगुरु दियो है झिलाय। 
प्रेम का दीपक जोय मंदिर में, प्रीति का पिलंग बिछाय। 
दबील शुंगार साज पिव परक्ं अंग सूं अंग लगाय। 

उर आनंद उछाव भयो अति, रूग्यों है नवलो नेहु। 

तन सन धन न्यौछावर करिहू, साहिब कू आपा देह। 

बहुत दिनां से प्रीतम पाया, सरया है मनोरथ काम। 

पाव पलक ढीला नहिं छाडं, घर आया केवल राम। 

अब तो मेरा भया है भावता, दरिया सबही संत। 

शिव सनकादिक शेष रठत हैं, सोही में पाया है कंत। 

शांशों श्लोक दुह्मग दुरयो सब, सुंदरि लक्यों जी सुहाय। 
रामचरण पुरण पद पायो, पिया संग जाग्यो है भाग।ँ' 


फाग के रसरंग में प्रिया को भ्रियतम ने सुहाग दे दिया। उसका हाथ पकड़ कर उसके 
हृदय का संशय दूर कर दिया। फिर क्या, प्यारी ने प्रेममरी पिचकारी साधकर अपने 
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प्रियतम' पर चला दी और पति ने आकर बड़े प्यार से उस उत्कंठिता को आहिगन में आबद्ध 
कर लिया। अंगों के इस विविमय में प्रियतमा के चपछ तन-मन वबिर हो गए जेसे सलिझा 
सागर में मिलकर सागर ही हो जाय। प्रेमी-प्रेमाल्यद के पारस्परिक स्पर्श से अन्तर अदश्य 
होंगपा--- है 

“बैलत फाग री, मोहि बकस्यों राम सुहाग। 

पकरयो हाथ नाथ अबला को, अंतर भरम बिलायो। 

जाग्यो भाग राग बंध्यों पिव सूं, झरणा को फल पायो। 

भरि पिचकारी प्रेम पियारी, सनमुख स्थास चलाई। 

आवत हबस लई पति हित सं, सुंदरि अंग रूगाई। 

अपणो अंग दियो गुणसागर, चंचल अचल कराई। 

जेसे नीर बहै सरिता को, समंद समंद होई जाई। 

अरस परस अंतर नहि दशें, परसे प्रीतम प्यारी!) 

जैसे डरी गरी सब रस की, कुंण करे जल न्यारी। 


क्र हू 


तन मन प्रिय को अपित करके पत्ली अपने प्रिय की हो गयी। अब उससे दनक भी विजूग नहीं 
होगी। कवि की दृष्टि में ग रण सुख की इस अब॒स्था को वाणी नहीं दी जा सकती । 


धभतन सन अर्प मिली पिव पतनी। 
नस्यारी - नेक न जाव। 
रामचरण दारणे सुख पायो। 
ताकी कहत न अब 


स्वामी जी के संयोग खूंगार की नाथिका परकीया नहीं प्रत्युत स्वंकीया है, वह अपने 
प्रियतम की प्रियतमा पत्नी है। आध्यात्मिक संयोग झांगार के वर्णन में स्वामी जी को अन्यतम 
सफलता मिली है। संयोग की तीव्ानुभूति उपर्थुकत विवेचन से पूर्णतया स्पष्ट हो जाती है । 


वियोग स्ुगार 


परस्पर अतुराग रत नायक और नाथिका जब एक-हुसरे से विड्यावस्था में बिंछुड़त 
[ की अनुभूति करने रूपते हैं तब वियोग खुगार की व्यंजना होती हैं। स्वामी रामचरण के काव्य र 
नायक ब्रह्म और नाथिका जीव (परमात्मा और जात्मा) के एक-दुसरे से बिछुड़ने की बड़े 


मर्मस्पशिती अभिव्यवित हुई है। स्वामी जी के वियोग झ्यंगार में पूर्व॑राग की विभिन्न स्थितिय 
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के चित्र मिलते हैं। पर मान और प्रवास' का कदाचित्‌ समावेश नहीं। स्वकीया विरहिणी अपने 
थ्रिम्ततस' के लिए बेहाल होकर बार्बार उसका स्मरण करती है। उसके लिए तडपती हैं। 
बिरह को अंग में ऐसे अनेक मर्मस्पर्शी स्थल हैं जिसमें कवि का विरही हृदय अपने राम के 
लिए आकुल हैं। कवि अपने उसी राम घन का चातक है। वह चकोर है जो सारी जिन्दगी 
शाररि पर दीवाना रहता हैं। वह अपने राम को बसे ही' स्मरण करता है जैसे राही प्रभात को-.. 


“ज्यूं चात्रग घन कू जप, दाशि कूं जपे चकोर। 
रामचरण रासे जपे, जेसे पंथी भोर। 


राम के छिए उसका जी तड़पता हैं। अतः वह राम को बार-बार स्मरण करता है, जैसे सीप 
स्वाति का और दुद्धियारी' अपने थ्रिय का स्मरण करती है--- 


“सीप जपे ऋतु स्वाति कूं, आरतवबंती पीच। 
रामचरण राम जपे, तुम बिन तलफ जीय।”' 


4रहू विकास की अवस्था में रातदिन' तड़पते तड़पते हृदय' में घाव हो गया है। इस 
घाव का उपचार केवल उसका त्ियतम राम ही कर सकता हैं, जो वँद्य 


“रात-दिवस तलफत रहे, राम बेद तुम आवब। 
रामचरण बाधी बिरह, कियो. कलेजे घाव।' 


इस विरह रोग की वेदता कोई नहीं जानता। इसे या तो वियोगिती का प्रियतम या 
फिर स्वयं (बरहिंणी या (वरही--- 


“रामचरण बिरह रोग की, पीड़ न जांण कोय। 
के बिरहनि का प्रीतसा, के जा घट बिरहा होय।*' 


विरह अग्नि है जिसमें नित्य जहूना विरहिणी की रीति है। कवि कहता है कि सती तो 
अपना शरीर एक दार जलाती है पर वियोगिनी का रोज जरूना उसकी रीति है--- 


“भस्म करें तन आपणो, सती विधे की श्रीति। 
बिरह अग्नि में नित जऊू, ए बिरहनि की रीति ४ 


१. अ० वा०, पृ० १०। 
२. वही। 

३. बहौ। 

डे, बढ़ी, पृ ११। 

५. वँह्ी। 
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ओर विरहारित में सब तत जल गया, लोह और माँस भी नहीं देष रह पाया। तर 
विरहिणी ने आते स्व॒र में निवेदन किया कि हैं राम है | पियरदम ! तुम्हारे दीदार शिना सांस 
नाभि का स्पर्श ही नहीं कर पाती-- 


बिरहु अग्नि सब तन दह्लो, छोही रह्मो न मांस। 
रामपियारे दरस बिन, नाभि न बैठे सांसर”! 


श्रियतम के दीदार के लिए विरहिंणी दिनरात जगती हैं। उसे पल भर के छिए भी नींद 
नहीं आती । बाट जोहते उमर कट्ती है। उसके नेत्रों को दर्शन की आगा है उस पपीहे के सरिस 
ऐ बादलों से आशा प्री होने की प्रतीक्षा में जिया करता हैं। प्रिय दर्शन में तनिक भी 
बृहूम्द उसे सह्य नहीं--- 


“स्मइया मेरी पलक न छागे हो। 

दरश' तुम्हारे कारणे, निशिबासर जागे हो। 
दर्श दिल्या आतर करूँ, तेरो पंथ निहारू हो। 
राम राम की देर दे, दिन रेण पुकारू हो। 
नेन दुखी दीदार बिन, रसना रस आशे हो। 
हिरदों हुलसे हेत कूं, हरि कब परकाशे हो। 
स्वाति बूंद चातक रद जल और न पीबे हो। 
घन आशा पूर नहीं, तो कंसे जीवबे हो। 

दास की अरदास सुण, पिया दर्शंण दीजे हो। 

रामचरण बिरहनि कहे, अब बिकूम न कीजे हो । 


प्रियतम से दया की याचना करती हुई विररहणी अपनी वियोगादस्था की दिशिन्न 
स्थितियों का वर्णन करती है। अब तो साँस भी बिता पीड़ा के नहीं सरकती। दर्द के साथ जब 
इवास भीतर प्रवेश कर शरीर में व्याप्त होती है तो इस शरीर के पंजर दुखने रगते हैं। शरीर 
की हुडिडियाँ उस काठ के सदुश हो गई हैं जिसमें विरह के घुन लग गए हैं। सज्जा सूच रही ह, 
त्वचा में संकुचन आरम्भ हो गया है। मेरा आनन मुरझा गया है। दीदार की आशिकी में दोनों 
नयत झर' रहें हैं--- | 


“वाईया अरज हुमारो हो। 
बिरहनि ऊपर कीजिये दुरझ महर तुम्हारों हो॥ 





१. अ० बा०, पूृ० ११। 
है. वही, पृ« १००६। 
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सास सपीड़ा सके व्यापे, पिजर रहो है पिराय। 
काठ जैसे अस्थि बीझे, बिरहा घुंण ज्यं खाय। 
मेद सुखत सुकुची त्वचा, मेरों बदन गयो मुरकझाय। 
आसकी दीदार को, दोइई नेन रहे झड़लाय।! 


नित्र तुम्हारे दर्शन के बिना दुखी हैं, इस' बहाने भी प्रिय से तो मिलन हो जाय । पर तभी 
बिरह की तीद्र धार फूट पड़ी और बहाने बह चले। विरहोत्क॑ठिता का स्वर गूँजने लूगा। वह 
विश्वास माँगती है, प्रियतम' के गले से छूग' जाता चाहती है। उससे न भूलने की पुनःयुतः 
विनती करती हैं--- 


“दुखी तुम्हारे दर्श बिन, तुम कबर मिलोगे आय। 
सोही दिहाड़ो नीसरे सो तो एक बर्ष के भाय। 
रामचरण को बोनती, पिया मति मोही बीसर जाय। 
बिरहति कू' क्धघास दोजे, लोजे कण्ठ लगाय।' 


बविरहिणी का जीव पीव' में दसता है, नित्य उसी में लीन रहता है, इस आशा में कि कभी 
तो उसको मनोकामना उसका श्रिय पूरी करेगा। इस संसार में सभी सुखी हैं, केवल विरही 
मन ही दुखी रहता है-- 


“सुखिया सब संसार है बिरही चित्त उदास। 
जीव बसे नित पीव सें, कब हरि पुर्वे आस ४” 


विरहिणी अन्य सभी दुख झेलने को तेयार है, पर प्रिय वियोग का दुख असद्य है। अतः 
बह जियतम' से शीघ्र मिलने की आकांक्षा व्यक्त करती है। निम्नलिखित पंवितयों में 
कितनी आतुरता है--- 


“दूजा दुख सबही सहूं, पिच दुख सहो न जाय। 
रामचरण बिरहनि कहै, वेग मिलो हरिआय। 


अब उसे केवल दीदार की छालसा मात्र रह गई है। वह प्रियतम को देखकर ही संतोष 
करने को प्रस्तुत है। इसीलिए कहती है, प्रियतम ! तुम क्यों छिपे हुए हो ? ऐसी निदुराई: 
दरस दो प्यारे, तुम बित रहा नहीं जाता। दर्शन दो नहीं तो प्राण शरीर छोड़ देंगे--- 


१, अ० वा०, पृ० १५०७००६५। 
२. वही। 

३. वही, पृ० ११। 

४५ बी । 
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“दुखी तुम्हारे दरत बिन, तुम क्यूं रहे लुकाय। 
के दरसो के तन तजूं, तुम बिन रहो न जाय! 


स्वामी रामचरण के विरह दर्पण में आदर्श विरही का रूप झलकता है। विरहानुभूति 
की विभिन्न दशाओं के अनेक मार्मिक चित्रों का चित्राधार स्वामी जी का विरह काव्य है। 
इस विरह निवेदन में पदीहे की आतत्त पुकार है, चकोर की तन्मयता है, घायल हृदय की तड़पन 
हैं और हैं त्रिय भिलन की तीब्र उत्सुकता तथा दीदार के अभाव में तन त्यागने की चुनौती । 
विरह की आग बढ़ती गई, दशव की आतुरता सीमा पार कर गई। विरहिंणी की कातर पुकार 
कांतरतर से कातरतम होती चली गई। वि रहिंगी का सर्वाज्ञ वियोगानल की रूपटों में आ शया, 
अब बुझने की आशा नहीं दीखती। क्‍या करती बेचारी, रमइया मित्त की चाह' हृदय में संजोये 
विरह में जलती रही। तभी वरह की लपटों से एक बेबस स्व॒र सुनाई पड़ा--..- 


॥ “विरह बधी विस्तार कर फैलो सब घर मांहि। 
रामचरण क्यूं ही कियाँ, बुझती दीसे नांहि।' 


तभी उसे विदित हुआ कि उसका मह॒बूबष निरंजन राम तो उसके अति निकट था, पर 
माया ने पर्दा डाल रखा था, जिससे दर्शन दुलेभ हो गया। निकट की दूरी खल गई। आशा बेंधी 
'पीव हजूर' के दर्शत की। अब उसे प्रतीक्षा हैं पर्दा के मिट जाने तक की। माया का पर्दा 
विरहिणी और उसके प्रियतम निरंजन राम के बीच से जब हटेगा तो वह उसका दीदार क> 
निहा।छ' हो' जायेगी -- 


“राम निरंजन निकट है माया पड़दे दूर। 
बिरहनि का पड़दा मिट तो दरसे पीच हज्र।” 


यही है स्वामी रामचरण की विरहनुभूति। इसमें विरही हृदयों की कसकों के अनेक 
सवाक्‌ चित्र दृष्टिगत हो रहे हैं। स्वामी रामच रण का विरह वह आईना हैं जिसमें मीरां सदृश' 
विरहिणियाँ अपना रूप देख सकती हैं। 


शांत रस 


संतों ने सर्वाधिक प्रमुखता से जिस रस की अनुभूति की हैं वह शान्त रस ही है। असार 


संसार के प्रति निवेद भाव के जाग रण होने पर ही शांतरस की अनुभूति होती हू। स्वामी रामच रण 
के काव्य में शांत रस का प्राधान्य सर्वत्र दृष्टिगत होता है। यों तो उनके सम्पूर्ण साहित्य में 


९. अण० वा०, पृु० ११। 
२. वही। 
३. वही। 
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शांत रस की अनुभूति होती हैं पर चितावणी और उपदेश के अंगों में इस रस का वर्णन विशेष 
रूप से हुआ हैं। शांतरस के कृतिपय छंद इस विवेचना में प्रस्तुत करना समीचीन होगा। 

'कुण्डलिया चिंतावणी को अंग' में सांसारिक संबंधों एवं उपकरणों की नश्वरता पर 
प्रकाश डालते हुए स्वामी जी इन सभी से परे होकर भजन द्वारा मुक्ति का उपाय सुझाते हैं। 
ध रा-धाम-बन, रिब्ते-नाते सभी छूट जाते हैं, केवछ यश-अपयश संसार में रह जाता है - 


“धरा समंधी धाम धन संग ले चल्यो न कोय। 
जद कुजश संसार में, पीछे रह गया दोय। 
पीछे रह गया दोय संग शुभ अशुभ सिधाया। 
शुभ स्वर्गादिक सुख अशुभ दुख नरक भुगाया। 
रामचरण इनके परे मुक्ति भजन सूं होय। 
धरा समंधी धाम धन संग ले चल्यो न कोय।* 


शावा का पद की निम्नलिखित पद भी मन में निर्वेद का संचार करता है। यह शरीर 
पाहुने के समान है, इस पर गर्व करना निरथंक है। मेहमान सदृंश! आज या कछ में इसे उठकर 
चले जाना हैं। संसार का मोह मिंथ्या हैं। तत, धन, धाम' सभी झूठ है। इसीलिए सजग होकर 
राम का सम रण करता चाहिए--- 


धयो तब पाहू बणों रे, सति कोई करो गुमान। 
पिरस्‌ काल्ह कि आज में रे, उठ चले मिश्यमान। 
नदिया नाव संजोग है रे, बिछड़॒या मेला रे नांहि। 
गया सो फेर ना वाहड़या रे, समझ देख सन सांहि। 
छत्र सिहासन छांडि के रे, मर सर गया रे असीर। 
तु क्यों गाफिल होइ रह्यो रे, काचा धार शरीर। 
मोत खड़ी शिर ऊपरे रे, जोवण झूठी रे आदा। 
कहा जांणूं कब चालसी रे, बाठ बटाऊ सास। 
झूठी जग को मोहणी रे, झूठां तन धन धाम। 
रामचरण अब चेत को रे, सुमर सनेही राम । 


इसी प्रकार प्रकट जल को छोड़कर मरीची' नीर के पीछे भटकते मन को कवि सचेत 
करता है 





२१. अ० दा०, पृ० १७२-७३॥। 
्‌. वही, पु० १००९। 
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“सन तू भरम भूल्यो बीर। 

मृगतृष्णा जल देखि ध्यायो, परिहरि परगठ नीर। 
सांचा प्रीतम परिहरया रे, कूड़े कीयो सीर। 
भीड़ पड़ा भग जायगा रे, कोई न बँधाव धीर। 
माता पिता सुत भामिनी रे, इन संग पार्व पीर। 
धन जोबन मति देखि भूले, ये सब नांही थीर। 
जगत धार॒यों राम बिसारयो, गह कौड़ी तज हीर। 
अन्त काल पछितायगो रे, सुन काफर बे पीर। 
सर्म कर्म सूं लागियो रे, समझयो नोर न खीर। 
काचा सब कल जायगा रे, ज्यं पावक संग कथीर। 
सतगुरु शब्द पिछांण के रे, छाडि छीलर तीर। 
रामचरण दरियाव भजिये, राम गणां गंभीर। 


रामस्मरण के साथ संतों की संगति' भी शांत रस का विपय हैं। संग्ार से विरक्‍्त 
होकर संत सागर में निवास करने का उद्देश्य स्वामी जी निम्तलिखित पद में देते हैं-- 


“कर मन संत सागर बास। 

यो संसार विनाश छीलर, देख होय उदास। 

ज्ञान जल मुर्जाद मत दृढ़, थाग पावत नांहि। 

दाब्द साखी सीप भरिया, राम मुक्‍्ता मांहि। 

समंद सुभर सीप सूभर, चुगत हंसा दास। 

आन दिशा को उड़त नांही, पाय परम निवास। 

तीन बिधि की ताप से जग जलूत छीलर तौर। 

रामचरण जहाँ जाईये, जहाँ ब्रह्म सुख की सीर। 


जीवन भाग रहा हैं, मृत्यु निकट आती जा रही हैं। संत सचेत कर हरिस्मरण के लिए 
प्रेरित करता है। सोते-सोते जीवन बीत गया। पर इस जीव ने हरि से हेत नहीं छूग्राया। 
उपर्यूक्‍त भाव से पूरित यह पद शान्त रस की अनुभूति कराता है--- 
“जागो रे जीवन जाइ भागों, मरणों आबे आघो रे छो। 
संत जगावे मर्म नज्ञाब, हरि के सुमरण छागो रे लो। 
ज्यों सोया ज्यां सरबस खोया, हीरा-सा जन्म बिगोया रे लो। 
जन जाग्या हरि सुमरण लाग्या, कर्म कालम्यां धोया रे लो। 





१. अ० वा०, पृ० १०१०। 
२. वही, पृ० १०१०। 
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सूतां कूं जम आप पहुंता, जागत देख डराया रे लो। 


५भ 


गज गणिका पशुवां के हनतां, आपो आप बचाया रे लो। 


# कक के के क$ 


सोवत सोवत जन्म बिदिता, तस्कर मुर्से न चिता रे छो। 
रामचरण हरि हेत न जाग्या, आदि अंत रह्या रीता रे छो।”' 


इसी' प्रकार स्वामी' रामचरण के काव्य-याठित्य में शांत रस के छंदों की' भरमार हैं। 
वस्तुतः संतों का जीवन ही शान्ति का स्रोत है। उनसे जांत' भाव की' प्रेरणा मिलती है। फ़िर 
उनके साहित्य से शांत रस की अनुभूति क्‍यों न हो ? 


अद्भुत रस 


अलौकिक प्रसंगों से उत्पन्न जिस्मय से अद्भुत रस' की अनुभूति होती है। संत-साहिल 
में ब्रह्म की विराठद कल्पना, अगम देश, अगम' पुरुष आदि के वर्णन में विस्मय भाव का परिपोष 
हुआ है। स्वामी जी के साहित्य में अद्भुत रस के अनेक उदाहरण मिल जाते हैं। दृष्टाल 
सागर के दृष्टिकूटों में भी अद्भुत रस के उदाहरण प्राप्त हैं। अगम देश की चर्चा में कवि 
अद्भुत रस' की अनुभूति कराने में सफल हुआ है। निम्नलिखित पंक्तियाँ इस दृष्टि पे 
द्रष्टव्य' हैं--- 


“बिन रसना गुण गाइये बिन कर बाज तूर। 
बिन श्रवणां अनह॒द सुणें जहाँ ब्रह्मसभा भरपुर। 
जहाँ ब्रह्मसभा भरपुर ओर कोई निजर न आवब। 
सुरति रही सठ छाय देह तहाँ जाण न पाव। 
रामचरण वा देश में बहु परकाहो सूर। 
बिन रसना गृण गाइये बिन कर बाजे तुर।” 


नाम प्रताप' में सागर का हंस में प्रवेश का विस्मयकारी वर्णन अद्भुत रस की अनुभूति 
कराता है--- 


“सायर तठ हंस बेठा जाईं। 
सायर हंस में रहा समाई। 
ओतप्रोत भया द्वेत न दर्दों। 
संत गरक ब्रह्म सुख कू पहों।” 


१. अ० वा०, पृ० १०१२। 
२. वहीं, पृ० १४१। 
३. वहीं, पृ० २०७। 
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गंगनवासी अलेख पुरुष का आइचयमय वर्णन भी इस संदर्भ में द्रप्टव्य है--- 


“गिगन सण्डल सें रम रह्या, रहता पुरुष अलेख। 
रूप रेख जाके नहीं, नहि कोइ स्थांम न सेत 


दुष्दान्त सागर' में सीप मोती के दृष्टान्त द्वारा अद्भुत रस की प्रतीति इन पंक्तियों 
में होती' है--- 
“दोय नारि को उदर इक, मिलो नहीं भरतार। 
बिन्दु झेल पेदा किया, पीहर पुत अपार॥”' 


इसी सन्दर्भ का दूसरा उदाहरण भी प्रस्तुत हैं-- 


+तात सही माता नहीं, नहीं तात की आस। 
भई सपुती पुृत जण, गई न सासर वास 


स्वामी रामचरण को अद्भुत रस के वर्णन में सफलता मिली है। उपर्युक्त विवेचन से 
इस बात की पुष्टि होती हैं। 


वीभत्स रस ' 


घुणित उपकरणों को देखने या तह्विषयक चर्चा से जिस जुगुप्सा की अनुभूति होती है, 
उसे वीभत्स रस कहते हैं। वेराग्य उत्पन्न होने पर सांसारिक वस्तुओं के प्रति जिस स्वाभाविक 
घुणा की अनुभूति होती है वह भी वीमत्स के सीमान्तगंत है। जैसे खंगार रस के उद्दीपक 
शरीर के विभिन्न अंगों का सौन्दर्य विराग के कारण वीभत्स की अनुभूति करने में सहायक 
होता हैं। संत काव्य में वीमत्स रस की अनुभूति इसी रूप में हुई है। पंडित संवाद ग्रंथ की 
निम्नलिखित पंक्तियों को पढ़कर जुगुप्सा की अनुभूति होती है-- 


“कामणि संग कूकर ज्यूं लागे। 
विष की लहरि सुमति नहिं जागे। 
तन सन मेल्यो सूत बिकारा। 
समोहि. बताय कहां आचारा। 
जों दवा होइफक तू आया। 
सोई फिर भुगतण कूं ध्याया। 


छत 





२. अ० वा०, पू० १३। 
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रहा मास दश ग्रभ के मांही। 
काया रस सूं रुचि उपजांही। 
विष्ठा. मूत्र अंत रस पीयो। 
ता आधार गर्भ में जोीयो।' 


नच्द्रायणा साच को अंग' का यह अंश भी वीभत्स रस की' अनुभूति कराने में समर्थ है- 


“हाड़ च्राम अरु रक्‍त मांस की पोट रे। 
आंत ओझ मल मूत्र भरया मन खोट रे। 
ऊपर कीर्या स्‍्तान घुपे नहिं कर्म रे। 
परिहां रामचरण भज राम ओर तज धर्म रे। 
देह भरी दुर्गन्‍्ध बहै नव द्वार रे। 
चोको चूल्हो पोत कहे आचार रे। 
नरतारी का मांस सदन सूद पीवर्णां। 
परिहाँ शुचि राम बिसार वुथा जग जोवणां।” 


इसी प्रकार कामी नर को अंग' में नारी संग के प्रति जुगुप्सा का भाव उत्पन्न कर 
कवि वीभत्स की सृष्टि करने में सफल हुआ हैं--- 


धतनत मन मेली सार, सेला नर संगति करें। 
ले जाय नरक दुवार, जहां मेल दुर्गन्ध भरे। 


स्वामी रामचरण को वीभत्स रस के वर्णन में उपर्युक्त स्थलों पर पर्याप्त सफलता 
मिली है। संत कवि मानव हृदय में छोकिकता के प्रति वीभत्स रस का भाव जगा कर विराग 
ग्रहण करने की प्रेरणा देता है। स्वामी रामचरण ने नारी के तन मन के प्रति घृणा तो जगाई 
ही है, हाड़-मांस के शरीर के प्रति भी जुगुप्सा उत्पन्न करते में सफल हुए हैं। 
हास्य रस 


हास स्थायी भाव की पुष्टि के द्वारा हास्य रस की अनुभूति होती है। हिन्दी वाह 
साहिंत्य में निर्मेल हास्य का प्रायः अभाव ही है। फिर संत काव्य में तो उसका और भी गुजार 
नहीं। हास्य के नाभ पर व्यंग्य को प्रश्र॒य मिला है। स्वामी रामचरण की कविता में भी हास्य 





२, अ० वा०, पूृ० ९८४। 
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के नाम पर व्यंग्य ही मिलेगा। ग्रंथ पंडित संवाद' में स्वामी जी कब््यिगी पंडितों का मजाक 


डडात 5 त ट्‌ु |, छा ् ० फज ब । करते न 


“कलिजुग के पंडित पाखण्डी । 
घर में कुबुधि करकसा रण्डी 


बेजूक्ति तिरस्कार' ग्रंथ में साथु सन्यासियों के वेष की नारी वेप से तुलना करके उन 
सभी का मजाक उड़ाने में स्वामी जी हास्य रस की सृष्टि करते हैं। मूंडित संन्यासी और नारी 
की अनुरूपता का चिंत्र निम्नलिखित पंक्तियों में वर्णित हैं-- 


“भरद्र भेष नारो सूं संग। 
बिना सुंछ दोन्‍्यू इक रंग। 
मुंछा बिना पुरुष नहि दीसे। 
जैसे रांड रांड मिल पीस 


इसी प्रकार कनफटा योगी और कनफटी नारी की अनुरूपता दिखाकर स्वामी जी 
कनफटे योगियों पर व्यंग्य करते हैं--- 


“कान फड़ायर जोगी भया। 
नारि कनफड़ी सूं सन दिया। 
कर्णफूल.. सुद्रा इक संग। 
छेल.. छबीला. नाना रंग। 


रे 


“सच को अंग' में स्वामी जी मुल्ला की अजान का मजाक यह कह कर उडाते हैं कि 
वह सर्वव्यापी करीम बहरा नहीं हैं, फिर तू क्‍यों बांग देता हैं--- 


“सकल जिहान में रमि रह्मा, मुल्ला एक रहोम। 
बांग सुणावे कूंण कूं, बहरा नांहि करीम। 

स्वामी रामचरण्‌ के काव्य में यद्यपि हास्य प्रचुर मात्रा में नहीं है, फिर भी व्यंग्य 
प्रधान उक्तियों से वे हास्य रस की सूष्टि कर सके हैं। इतने विशाल काव्य-भण्डार में जहाँ जीवन 
का कोई पक्ष अच्चित नहीं हैं, यह कैसे संभव था कि हास्य की चर्चा न हों। अनेक लोकिक 





१, आ० वा०, पृ० ९८४। 
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रूढ़ियों, साम्प्रदायिक बाह्याचारों और जीवन की कुरूपताओं पर हुए व्यग्यों में हास्य रस की 
अनुभूति हम कर सकते हैं। इससे यह भी स्पष्ट होता है कि स्वामी जी. सामाजिक जीवन में 
रुचि रखते थे। 


भक्ति रस 


ईइवर, देवता और गुरु के प्रति श्रद्धामय प्रेम भाव से ही भक्ति रस की अनुभूति होधी 
हूं। क्या भक्ति को एक स्वतंत्र रस की मान्यता मिलनी चाहिए यह विवाद पुराता है। हिन्दी 
के आचार्यों ने भविति को रस रूप में मान्यता दी है। विद्यावासस्पत्ति पं० रामदहिन मिश्र ने अपने 
काव्य-दर्पण' में इस विवाद का अन्त करते हुए छिखा है, “इसमें सन्देश नहीं कि भारतीय 
साधु-संतों ने भक्ति का जो रूप खड़ा किया हैं वह सांगोपांग है। शास्त्रीय तथा मनोवैज्ञानिक 
दृष्टि से विचार करने पर भक्तिरस परिपूर्ण तथा खरा उतरता है और रसश्रेणी में आने के 
उपयुक्त है। भक्तिरस के विरुद्ध जितने तक हैं वे निस्सार हैं। भक्ति रस की आस्वाद्य योग्यता 
निर्बाध है।” अतः भक्ति का रस रूप में निरूपण करने में कोई आपत्ति नहीं है। संत काव्य का 
मूल ही' भक्ति हैं। संत चाहे वे निर्युणोपासक हों या सगुणोपासक, सभी ने भक्तिभाव से अपने 
आराध्य को स्मरण किया है । 

भक्ति निरूपण के प्रकरण में भावभकित शीर्षक के अन्तर्गत भक्ति-भावना का विस्तृत 
विवेचन किया जा चुका है। यहाँ कवि की रचनाओं के साहित्यिक मूल्यांकन के संदर्भ में भक्ति 
को रस रूप में निरूषित करते समय स्वामी रामचरण के काव्य में भक्ति रस की संक्षिप्त चर्चा 
अपेक्षित लगी। स्वामी जी का भकक्‍त-हृदय उनकी सम्पूर्ण कविता में परिव्याप्त है। उन्हें 
सम्पूर्ण चराचर में राम” की सत्ता के दर्शन होते हैं। यह राम उनके आराध्य हैं। वे भक्ति रस 
को ही 'रामरस' कहते हैं। गावा का पद! की थे पंक्चिय दस दष्टि से ध्यान देने योग्य' हैं--<' 


“रामरस पलक न कीजे न्यारो। 
ऐसी सूंज बहुरि नहि पावे नर तन को अवतारो।”* 


गावा का पद में भक्ति रस के अनेक आदर्श पद भरे पड़े हैं। साधु-दर्शन पाने के बाद 
भाव-विद्धल कवि गा उठता है--- 


आज भया मन साथा रे॥ 
में साधू दर्शण पाया रे। 
हरिजन भला पधारया रे। 
जढ़ जोवन कूं निस्तारया रे। 





१. प॑० रामदहिन मिश्र : काव्यदर्पण, पु० २१४। 
२. अ० बा०, पृ० १००४। 
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का पर उपकारो 

ये तो भव दुख के परिहारी 
प्रीति जगत स्‌ नन्‍्यारी 
उन संतन की बलिहारी 
हरि रस पीवण हारा 
जन विषिया रस सूं च्यारा 
रासचरण धुनि गाई 

मोहि छीज्यो बांह सम्हाई 


रे। 
रे। 
रे। 
रे। 
रे। 
रे। 
रे। 
रे | | $ & 


भक्ति रस' में सराबोर स्वामी जी के 
भक्‍तों की चर्चा हुई है जिनका उद्धार भगवान ने किया। कवि अपने उसी प्रभू को 





“निशिबासर हरि आगे नाचूं। 
चरण कमल की सेवा जातूं। 
स्वर्गंलोक का सुख नहीं चाहूँ। 
जनम पाय हरिदास कुहाहूं। 
च्यार पदारथ मरना बिसारूँ। 
भक्ति बिना दूजों नहिं धारूँ। 
ऋषि सिधि लक्ष्मी काम न मेरे। 
सेऊं॑ चरण शरण रहूं तेरें। 
शिव सनकादिक नारद गावे। 
सो साहिब मेरे मन भावजें। 
राम राय इक अर्ज हमारी। 


रामचरण कूं दो भक्ति तुम्हारी।” 


१. आअ० वा०,१० ९९६! 
२. वहीं, पु० १००२॥ 


डंइ्९ 


भक्त भगवान के प्रेम में डब कर नर्तव करने की अभिलाषा व्यक्त करता है। वह प्रभ्‌ 
के जरणाब्ज में लीत होता चाहता है। उसे स्वगलोक का सुख नदी चाहिए। वह तो केवल अपने 
भगवान' के दास रूप में प्रसिद्ध होना चाहता है। वह चारा पदाथां को भूलकर भक्ति धारण 
करने के लिए तत्पर है। उसे ऋद्धि-तिद्धि, लक्ष्मी का वेभवादि कुछ नहीं चाहिए। वह अपने 
उपास्य की शरण में रहकर उसकी चरण सेवा का अभिलाषी हैं--- 


हृल्योद्गार की निम्नलिखित पंक्तियों में अनब् 


विनय 





४४० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“बिनऊ रे म्हारो रामसनेही, सब बिधि काज सेंवारे रे लो। 
अधम उधार' बिड़द है जाको, चरण गह्यां भवतारे रे लो। 


जल बूड़त गज राखि लियो है, अजामील निस्तार्‌यों रे लो। 
पावक में प्रहलाद सम्हार॒यों, असुर रह्यो पचि हार्‌यो रे लो। 
धू नहचल नीकां बैठार॒यो, गणिका राम उबारयो रे लछो। 
रामचनल्र के साथर पाठयो, अर्थ नाम शिर धारयो रे ली। 


अनंत कोटि जन महिमा गाई, निगम सुजश विस्तारयों रे ली। 
रामचरण को समर्थ स्वामी, नाम लेत अध टारयो रे लो।” 


स्वामी जी' के काव्य का उपर्युक्त निरूपण सिद्ध करता हैं कि उनकी कविता में भक्ति 
रस का पूर्ण परिपाक हुआ है। ईश्वर के अतितरिकत संतजन एवं गुरु के प्रति श्रद्धामिश्चितः अनुराध 
से भरे अनेक पदों एवं छत्दों से स्वामी जी. का विशाल काव्यभंडार भरा पड़ा है। यहाँ अति 
संक्षेप में भकित का निरूपण रस' रूप में किया गया है। स्वामी रामचरण की कविता में वर्णित 
प्रमुख रसों की इस संक्षिप्त चर्चा के साथ रसानुभूति का यह प्रकरण यहीं समाप्त होता हैं। 


प्रकृति-चित्रण 


संत-साहिंत्य में प्रकृति चित्रण विषय पर पंडित परशुराम चतुर्वेदी ने संत-काव्य' की 
भूमिका में विचार किया है। वे लिखते हैं--- संतों की' साधना अन्तर्मुखी वृत्ति के आधार पर 
चलती थी और वे अधिकतर अपनी अनुभूति की अभिव्यक्ति में ही लगे रहते थे। बाह्य जगत 
की चर्चा छेड़ते समय भी' वे बहुधा अहमन्‍्य व्यक्तियों वा पाखण्डियों आदि के विविध आचरणों 
का उल्लेख कर दिया करते थे. . .प्राकृतिक दृश्यों के प्रसंग वे केवल ऐसे अवसरों पर छाते थे 
जहाँ उन्हें स्वेव्यापी' परमात्मा के अस्तित्व एवं प्रभाव की ओ'र संकेत करना रहता था अधवा 
अपनी विरह दशा के वर्णन वा अन्योक्तियों की रचना करते समय उनका ध्यान इधर चंद 
जाता था। इसीलिए प्राकृतिक वस्तुओं के स्वरूपादि के वर्णन सम्बन्त्री उल्लेख उनकीं रचनाओं 
में बहुत कम देखने को मिलते हैं।'' 

स्वामी रामचरण के काव्य में भी प्रकृति का उपयोग परमात्मा के ख्पाभास ये 
कविता के उद्दीपन, प्रतीक आदि रूपों में हुआ है। 'रमइया मित्त' की चाह के लिए वियोगिती 
का आदर्श है मोर जो घन का प्रेमी है और कोयल जो वन-वन विचरण करती हैं-- 





२, आअ० वा० पृ० १०११॥ 
२. पं० परशुराम चतुर्वेदी : संत काव्य, पृ० १०३। 
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“कोयल चाह्लु विविध बन, सोरा पावस ऋणत्त। 
रामचरण ये बिरहनी चहे, रमइया मित्त। 


कमल और मधुकर भी माया और जीव के प्रतीक बतकर कवित माया को अंग' में 
उप रिथत हैं--- 
“साया कमल स्वरूप ज्यूं सचुकर सब झूले। 
विषिया रस सोहीत होप निज घर के भूले?” 


इसी प्रकार कीचड़ के मध्य स्थित कमल के फूल का निकट निवासी दादुर और कमल 
के पुष्प की गंध का प्रेमी भ्रम'र दोनों ही शिष्य निरणां को अंग' की गोभा बड़ा रहे हैं--- 


“कमल मूल मधि कीच नीच मिण्डुक अधिकारी। 
भंवर वासना लेते बसे नहिं तास मंझारी। 
अलि दादुर क्‍यें सेल आदय पुनि बास विव्जित। 
सुख गत बढ़े कलेश होय कबहूं जो संगति।”* 


गगन मण्डल में विराजमान प्राण-पुरुष' का रूपवर्ण प्रभात वेका के सौन्दयं-सदृश 
अवर्गनीय है, जो नाम प्रताप' की इन पक्तियों में चित्रित है--- 


“रुप वर्ण कंसो तड़का को। 
ऐसो कहां बखानों जाको। 


'अमृत उपदेश' के आठवें प्रकाश का आरम्भ ही रवि और शशि के उदयास्त के वर्णन से 
होता है। सरक्त और विरक्त को कवि ने क्रमशः चद्धभा और सूर्य के रूप में देखा है--- 


“सब के आश्यां रेण होइ उदे भया दिन होय। 
दशि ऊप्यां नांही दिवस, अध्थ्यां निशा न कोय। 
आश्यां निशा न कोय साध यूं चाहि अचाहो। 
चाही शशि सार्मान अचाही अर्क सदा ही। 
रामचरण लछ अलछ कं लखे विचक्षण सोय। 
रबि के आधुयां रेण होइ उदे भया दिन होय। 





१. अ० वा०, पृ० ११। 
२. बही, १० १२६। 
३. बही, पृ० १२२। 
४. बही, पृ० २०७) 
५. वही, पृू० ४६९९ | 
५६ 
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शीत, उष्ण और पावस ऋतुओं को कवि ने जिज्ञास बोध' के पहले प्रकरण में ध्रय 
ताप! के रूप में निरूषित किया है। ऋतुएँ आते समय प्यारी छगती हैं और पीछे संता+ देती हैं--. 


“शीत उष्ण पावस ऋतु है अतिसे तरयताप। 
आवबत सी प्यारों लगे पीछे रंगे संताप॥” 


गावा का पद में स्वामी जी ने विरहिंणी' को निर्वाण पद स्पर्श की राय दी। दस 

सन्दर्भ में असाढ़, सावन, भादों और आदिवन मासों की चर्चा बड़ी मोहक लगती है-- 
“बिरहनि परस पद निर्वाण। 

अचल के संग होय नहचल मिटे अध्यण जांण। 
असाड आगभ' राम घन' को, चातक चित्त उछाव। 
आनंद अंग न मावही, भयो शरद ऋतु को च/व। 
सावन भावन घटा घमण्डी, गावन रसना राम। 
सुमरण की झाड़ लूंब लागी, बरसत आठूं जाम। 
भादव भिदि गयो हिरदे, भरे सागर प्र। 
निकट नागर प्रेम पीचे, नाहिं भर्से दूर: 
आसोज आरत प्यास भागी, भरे च(ततक चंच। 
स्वाति शीतल अधर शझेले, भई तिरपति पंच! 
गगन में बस संगत बोले, अकल सुख आरास। 
रामचरण भिल ब्रह्म पुरण, सरे सरबस काम।* 


संतों ने प्रकृति वर्णन को अपने काव्य में वर्णन का अभीष्ट नहीं बनाया था, फिर भी 
उद्दीपन प्रतीक आदि के रूप में प्रकृति की सुन्दरता तक उनकी दृष्टि पहुँची अवश्य है। स्वामी 
रामच रण के काव्य के कतिपय स्थलों को उद्धृत कर कवि और प्रकृति के संबंधों को स्पष्ट किया 
गया हैं। स्वामी जी के छिए प्रकृति-चित्रण की उतनी भहत्ता नहीं, पर प्रकृति के उपादानों 
से उनका लगाव किसी' न किसी रूप में दृष्टिगोचर होता रहता है। 


पोराणिक तथा अन्य सन्दर्भ 


कान्तिदर्शी संत कवि अपनी वाणी के माध्यम से समाज को नवजागरण का संदेश देंते 
थे। एक ओर वेष्णव भव्ति-भावना के पोषक साधुओं के सुव्यवस्थित मठीय संगठन ये जो सामा- 
जिक रूढ़ियों और परंपराओं से समन्वय स्थापित करके अपना भवित संदेश सभाज को देकर 
उसे धन्य करते थे। इन साधुओं और इनके सम्प्रदाय के महंतों या आचारयों का समाज में बड़ा 


॥ आओ 





$. अ० वा०,पृ० ५१६॥ २, वही,पृ० १००६-७। 
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सम्मान था। उच्च वर्णी समाज इन्हें श्रद्धा अपित करता था। दूसरी और ये निगुनिये संत थे 
जो सामाजिक रूढ़ियों और परंप राजों से निःसंकोच टकरा गए। इन्हें लोकऋजीवन को कुरूपताओं 
से' समझौता पसंद न था। समाज का उच्च वर्ग इससे बचने की को करदा था, किन्‍त 
निम्त मध्य वर्ग के प्राणी इनकी अटठपटी वाणी में रुचि लेते थे। वे इन लोगों की खरी-खोटी ते 
प्रभावित हो इन्हें अपनी श्रद्धा का भाजन समन्नते थ। 





संतों को अपनी बात सम्पूर्ण समाज को सुनाती ही नहीं मतवायी' भी थी। उधर 
संगणोपासक वेष्णव संत-महंत पौराणिक सन्दर्भो का साक्ष्य उपस्थित कर समाज को अपनी 
ओर आक्ृष्ट कर अपने द्वारा प्रचारित सिद्धान्तों, कमकाण्डों को धरम का मूझ घोपपत करते थ। 
पौराणिक सन्दर्भों को अपने रग रा में सजाए भारतीय समाज का उचबर आकर्षित 
होता स्वाभाविक ही था। निर्गुण गायक संतों को भी अपने कथनों के प्रद्ियादन के िए उन्हीं 
सन्दर्भों का सहारा लेना पड़ा। संतों ने उन संदर्भो का निरूपएण जपने ढंग से प्रस्तुत किया 
और इस प्रकार समाज जीवन को अपने प्रभाव क्षेत्र के घेरे में करने में सफड हुए। 

स्वामी' रामचरण ने अपनी अंगबद्ध वाणी और ग्रंथों में अनेक स्थलों पर भागवत आदि 
पुराण ग्रंथों के साक्ष्यों का सहारा लिया है। व्यास के कथनों का संदर्भ उपस्थित कर अपने मत 
का प्रतिपादन क रने में वे पीछ नहीं रहे हैं। गणिका, गीध, अजामिल आदि की कयाएं, धुव-प्रहलाद 
की त्याग-तपस्था आदि की चर्चा उन्होंने बास्बार की हैं। अपने पूववर्ती सती कवर, गारुख, 
नानक आदि का नाम भी आदर के साथ छिया हैं और इन लोगों को आदर्श भक्त सि.्रत कर 
समाज को उनके बताये संदेशों की ओर आक्ृष्ट करने की भरपूर कोशिश भी की है। ऐसे ही 
कतिपय' संदर्भों का संक्षिप्त उल्लेख इस प्रकरण का अमीष्ट है। 


स्वामी जी ने व्यास और भागवत की चर्चा स्थान-स्थाव पर की हैं। भक्ति निरूपण में 
उन्होंने भागवत में वणित भक्ति का उल्लेख किया हैं। अपने ग्रंथ अमृत-उपदंश के तृतीय प्रकाश 
में भवित के प्रकारों की चर्चा में व्यास और भागवत का नाम उन्होंने लिया है। 


“व्यास कही भागवत में भकक्‍ती तीन प्रकार। 
कनिष्ठ उत्तम मध्यमा जाऊं जो अधिकार 


भ्रंथ पंडित संवाद' में पंडितों की अच्छी खबर लेने के वाद वे गाता, भागवंत, वद 
आदि की चर्चा करते हैं और पंडितों को तदनुसार आचरण करने का उपदेश देते हैं। सच 
कहने के लिए उन्होंने गीता की साखी' दी है--- 


#स्ाथ कहत हम हांक न राखी। 
न जोगेबबर गीता साखी।' 
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चारों ब्णों की चर्चा में स्वामी जी भागवत की साक्ष्य का उल्लेख करते हैं 


+च्यारू वर्ण राम की उत्पति। 
ताहि तज्यां पाबे कैसी गति। 
रामचरण. भागवत. बताबे। 
पंडित होइ सो तत कूं पाबे।” 


स्वामी जी पंडितों को अपने मन की उलझन हए कर रामभजन के किए प्रेरित करते हैं; 

पर पण्डित उनके कथन को सिद्धान्त वाक्य कैसे भानेंगा, अतः पण्डितों को विश्वास दिल्लाने 
के' लिए स्वामी जी' बेद की' साखी भरते हैं-- 

“राम भजन बिन पार न पावों। 

पंडित अपना भन सुख्झावों। 

मेरी बात नहीं. पतियाना। 

तो बेद मांहि फिर देख सयाना। 

वेद बतावे सो अब  कीजे। 

रामचरण कू दोष न दीजे।”* 


ग्रंथ अणभो विल्ास' के अठारहवें प्रकरण में परनारी पर कृदृष्टि रखने बालों पर 
प्रहार करते समय स्वामी जी को चद्धमा, इन्द्र, रावण, कोचक, वालि, भस्मासुर आदि की स्मृति 
हो आई है, ये सभी परनारी पर आसकत थे--.. 


'चन्द इंद रावण जिस्या कीचक बालि विचार। 
कला हीन अरु सहंस भग और मिलाये छार। 
और सिलाये छार पाप पर नारी केरो। 
हि्दय ज्ञान विचार दृष्टि करनी का हेरो। 
रामचरण ई कलंक सूं जहां तहां नहीं उबार। 
चन्द इन्द रावण जिस्या कीचक बालि बिचार। 
भेस्मासुर भस्मी करयो चितवत ही परनारि। 
जो प्रत्यगू ही भोगवै तो उबरे कोण विचार।”'* 


स्म्रणीय है कि चत्रमा और इन्द्र ने गौतम' पत्नी अहिल्या को छल्ला था, रावण ने सीता 
का अपहरण किया था। अज्ञातवास के समय पाण्डवों के साथ द्रौपदी विराट के वहाँ सैरत्री के 
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रूप में थी। कीचक ने उस पर कुदृष्टि डाली थी। दाहि ने अनुज वधू को ही अपनी रखेल 
बना लिया था और भस्मासुर पावंती पर ही आरुकत हो गया था। इन सभी को जो भगतना 
पड़ा उसकी ओर संकेत कर स्वामी जी ने जहाँ एक जोर जन मानस को परनारी के प्रति कुभाव 
ने रखते का संदेश दिया हैं, वहीं उन्होंने रामायण और महाभारत के विभिन्न प्रसंगों की याद भी. 
दिलायी हैं। रामायण और महाभारत के विभिन्न प्रसंगों की चर्चा स्वामी जी ने अपने ग्रंथ 
नाप-प्रताप' में की है। इन प्रसंगों की चर्चा स्वामी जी ने अच्य ग्रंथों में भी यबास्थान की है। 
ऐसा लगत!। है कि ये सन्दर्म स्वामी जी को' बड़े प्रिय थे--- 


१. श्रुव प्रसंग 


“रामनाम ध्रुव ध्यान लगावे। 
बस बकुण्ठ बहुरि नहि आबे। 
राम भजत छूटा सब कर्मा। 
चनन्‍दरु सूर देव परिकर्मा' 


अन्तिम पंजित में भ्रुव' के अटल होने का संकेत कवि ने दिया है। 
२. प्रक्लाद प्रसंग 


“रास राम प्रक्ताद पुकारयो। 
ताको पिता बहुत पचि हारुयो। 
संकट सह्यो पण राम न छांडयो। 
राम भरोसे मरणहि मॉड्यों। 
अनिधार पर्वत स्‌ू राख्यो। 
सिह सर्प गज परिहरि नाख्यो। 
अंधक्प में राम बचायो। 
जन को जश हरि जग दिखरायो। 
कोप्यो असुर खड़य लियो कर सें। 
जन के हित प्रगटयो हरि खंभ में। 
सारयो असुर भक्षित विस्तारी। 
जन प्रक्लाद की मीच निवारी।॥' 


कुण्डल्या बिलासी को अंग” में स्वामी रामचरण सप्तम' स्कंध भागवत में दासपन के 
संदर्भ में प्रहल।द के कथन को प्रमाण रूप में प्रस्तुत करते हैं--- 
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“पेबा कर फल बंछवे सो सब भाडेती जांन। 
करत' मजरी मांग ले तब दास पर्णा की हांन। 
तब दास पर्णा की हांन सान ये हिरद धारो। 
स्कंध सातवाँ मांहि साखि प्रहलाद विचारो। 
रामचरण तुछ आश धरि सुखपद नहीं पिछांन। 
सेवा करि' फल बंछवे सो सब भाड़ेती जान 


इसी प्रसंग ४: ५ ८-- की चर्चा भी अनपेक्षित न होगी--- 


“राम रास प्रहलाद उचारे, होरी जर भई छारा हो। 


जे जैकार भयो हरिजन को रामविमुख सुखकारा हो।”* 


३. अजामिल प्रसंग 


“द्विज अजामेल मद मांस अहारी। 
गणिकका रति विषय अति भारी। 
कर्म करत तप्ती नहिं भयो। 
विषय संग आयु क्षीण ह्वू गयो। 
अन्त समय जम दृतन ,ेर॒यों। 
रामनरायण सुत को टोेरुयो। 
जमदूतन सू. लियो छुड़ाई। 
आपणो जाण रु करी सहाई।” 


४. गणिका प्रसंग 


“गणिका एक गरक कर्मन सें। 
हरि की शंक कछ नहिं मन में। 
जाकूं संता सेन बतायो। 
राम राम कहिं कीर पढ़ायो। 
सुबा पढ़ाबत विधया भूली। 
रामप्रताप सूख सागर झूली 
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७५. वाल्मीकि प्रसंग 


“वाल्मीक बहु जीव सताया। 
जीव शीव का भेद न पाया। 
संतां शब्द सरां कहि भाज्यो। 
गहि विश्वास हृदय धरि राख्यो। 
तीजे हब्द उलठि भये रासा। 
वाल्मीकि का सरिया कामा। 
दत कोटी रामायण गई। 
रामप्रसाद असोी है. भाई 


<. गज ग्राह प्रसंग 
“गहि गज ग्राह समंद में घेरयो। 
राम राम ऊँचे स्वर ॒ देर॒यो। 
राम रटत छुटयां सब फंदा। 


मुक्त भयो तत्काल गयंदा।' 


७. राजा परीक्षित प्रसंग 
“प्रप परीक्षित भयषों परायण। 
शुकदेव सूं. शब्द पिछायण। 
रास रास दिन सात पढायो। 
तजि नरलोक परमपद  पायो। 


॥ाडे 


८. हनुमान प्रसंग 
“हनूमान अंजनि को पूता। 
रामचन्द्र को कहिये दूता। 


९. अंबरीष-दुर्वासा प्रसंग 

भक्ति महिमा के प्रसंग में अंबरीष पर दुर्वासा के क्रोधित होने की चर्चा स्वामी जी ने 
की है। उन्होंने यही प्रसंग उद्धृत कर बतलाया है कि भगवान का भक्त ही बड़ा होता हैं, 
चहें विंप्र हो या बूद्र--- हे 
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“अंबरीष पर कोप कहा दुर्वबासा कीयो। 
द्वादश क्रोड सिखाय सरगरे जिज्न जश लीयो। 
राम भज्ज तेही बड़ा आदि विप्र कहा शूद्र। 
भक्ति बिना कुल ऊँच को आपो खेंचे भृंद।”' 


१०, भरथ्री-गोरख प्रसंग 


“भरथरि कूं गोरख मिल्या, सोह मेट दिया ज्ञान । 
रामचरण असा गुरू, करें तुरत कल्यान। 
गोरख सिरषा गुरु मिले, भरथरि सा सिख होय। 
रामचरण ऐसा. बिना, ज्ञान कथो मति कोय।* 


११. रामाननद-कबोर प्रसंग 
रामानन्द ही कबीर के गूरु थे, यहाँ यह भी' स्पष्ट होता है--- 
/भ्रिलिया दास कबीर कूं, सतगरु रामानन्द। 
चरण परस तिर्भे भया, छूट गया दुख दन्द। 


परे हुते जो पंथ में, दास कबीरा आप। 
रासानंद की छात सूं मिट गयी तीन ताप।”! 


१२, सिकंदर लोदी-कबीर प्रसंग 


“काशी में एक कबीर भयो जुलहबा घर आय प्रवेस कियो हे। 
छांडि दियो सबही कुल को धर्म रामनिरंजन सोधि लियो है। 
शाह सिकंदर ताप दई तब पुरण ब्रह्म में प्रांग दियो है। 
रामचरण्ण ये संत न सूझत ता नर को धिरकार जियो है।”' 


स्वामी जी ने सिकंदर लोदी द्वारा कबीर को कष्ट दिए जाने की चर्चा अपने साहित्य 
में एकाधिक बार की है। इससे यह भ्रम तो दूर हो ही जाता है कि कबीर सिकंदर लोदी के 
सभकालीन नहीं थें। फिर कबीर काशी में हुए थे, यह भी स्पष्ट समझने की' गुंजाइश यहाँ 
स्व।मी जी कर देते हैं। 


न्‍अन्‍्काकक-लल>नकद समन 
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१३. दाड प्रसंग 


कप 


स्वामी रामचरण ते संत कवि दाद का नाम भी बड़े आदर के साथ लिया है। नाम 
प्रताप' में उन्हें नीच कुलोदुभव बतलाया हैं और रामस्मरण द्वारा उनके ऊँचे पद पर पहुंझने 
की बात भी' कही हैं--- 


“दाद दास जनन्‍्य कुल नीचे। 
राम रटत पहुंच्यों पद ऊँचे। 
नीच ऊंच कुल भेद विचारे। 
सो तो जन्म आपणां हारे 


दादू के साथ स्वामी जी ने रज्जब की आदर्श शिष्य के रूप में धर्चा की है--- 


“दादू सिरिषा गुरु मिले, शिख रज्जब बहो बांग। 
एक शब्द में सुलझिया, फिर रही न खेंचातांग।”' 


१४. नगर' बलख का भीर 


तंगर बलख के मीर की चर्चा स्वामी जी ने अपने काव्य में कई स्थानों पर को है। गुरु 
गोरखनाथ के प्रभाव में आकर इस मीर ने राजपाद छोड़ दिया था--- 
“सोला से हुर्मां तजी नगर बलख के मीर। 
गेंबर हैँवरः करहला उमराबां को भोर। 
उमरावां की भीर खीर घृतपाक रसोई। 
माल मुलक तुछ जांण त्याग जोगेश्वर होई। 
रामचरण जग जाल का जालिम काठ जंजीर। 
सोला से हुर्मों तजी नगर बलख्न के मीर। 
नगर बलख का सीर हूं सिक्षिया गोरखनाथ। 
भदसागर में बूड़तां गहकर काढद्या हाथ। 
गहकर काढ्या हाथ जोग के मारण लाया। 
हिरदा का पट खोर नाम का भेद बताया। 
रामचरण पूरा पर्व भरी अगहु को बाथ। 
नगर बलख का सीर क्‌ मिलिया गोरखनाथ। 


१. अ० वा०, प्‌० २०५१ 

२. बही, पृ० '४०। 

है बही, प्‌० £५६। 
४ 


४५० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 
१५, जंगड़ जाठ प्रसंग 


स्वामी जी ने इस जाट की चर्चा की है। इसे भी गोरखनाथ का शिष्य कहा गया है 
जिसे चोथे जन्म में मुक्ति मिली--- 


/मिलिया जंगड़ जाट कू साथ गोरखनाथ। 
रामचरण चोथे जन्म, गहंकर काढ्यों हाथ।! 


यहाँ स्वामी रामचरण के काव्य में वर्णित कतिपय प्रमुख सदर्भो की चर्चा हुई है। किन्तु 
ये केवल कुछ प्रसंग हैं। इस' विशाल साहित्य में ऐसे अनेक प्रसंग आए हैं जिन्हें अलग लेखन 
के लिए चुना जा सकता हैं। स्वामी जी की इन विभिन्न प्रसंगों में गहरी पैठ देखकर सहज ही 
अनुमान छगाया जा सकता हैं कि वे एक विद्वान्‌ संत थे और उनकी साधु समाज तथा 
लोकजीवन में अच्छी पठ थी। यहाँ गावा का पद! से एक पद उद्धृत हैं जिसमें अनेक देवी- 
देवताओं, भक्तों और आचार्यो का नाम स्वामी जी ने बड़ी श्रद्धा के साथ लिया है--- 


“भइया असो नगर में छाड़ मांहि। 

जाके अनंत कोटि जन बसेहै मांहि। 

जहाँ शिव सनकादिक शेष साथ, मुनि नारद शारद श्रुव प्रक्माद । 
कमला ऊम्ता हनुमान, जहाँ नेति नेति कहे निगम ज्ञान। 
जहाँ #षभदेव जड़भरत थाय, तहाँ नव जोगेश्बर जनक राय। 
कपिलदेव अरु वाल्मीकि, जहाँ ध्यान धरे शुक अंबरीष। 
जहाँ रामानंद नीभानंद नाम, तहाँ माधवाचार्ज विष्णुश्यांत। 
ओर शिख्लां लिया संग साथ, इन ज्यारन पकरयो सबको हाथ। 
जहाँ गोरख भरथरि गोपीचंद, तहाँ नानक फरिंगा अरु बाजिद। 
महमद दाहू करि निवास, जहाँ सहित एकादश हरीदास। 
अल्प अकल गिणती न आय, या पद को सहिमा कही न जाय। 
अगम पूरि भरपूरि बास, जहाँ घरघर आनंद सुख बिलास। 
जहाँ सब संतन को पाय ज्ञीत, चरणांजल रज सूं गयो है भीत। 
में संतदास को पनई दास, राखो रामचरण कूं चरण पास।”* 





१. अ० वा०, पु० ३७। 
२. वही, पृू० ९९९। 


अंप्टस अध्याय 
काव्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष 


“कछात्मक कोश की दृष्टि से संत-छाहित्य का परिशीडन करने वालों को प्रायः 
निराश ही होता पड़ेगा। रचना की काव्यमयंता की ओर इन संतों का ध्याव नहीं था। वे 
अपनी अनुभूतियों का दान मादव समाज को देना चाहते थे और वह भी केवल इसीलिए कि 
बिना ऐसा किए उनकी कल्याणकारिणी प्रवृत्ति को परितोष नहीं होता था।” डॉक्टर 
प्रेमदारायण शुक्क के' इस कथव से पूर्णतया सहमत होते हुए निवेदन है कि संतों ने काव्य-सुजन 
करते समय काव्य-कौशऊ को कोई महत्त्व नहीं दिया। विदारगत अनुभूतियों का प्रकाशन ही 
उनका लक्ष्य था। इस ऊक्ष्य की पुति के लिए उन लोगों ने कविता को अच्छा साध्यम समझा। 
ऐसा करते समय उनका ध्यान काव्य के कजापक्ष पर नहीं जा सका जो स्वाभाविक भी लगता 
है। बात यह हैं कि अनुभूतिवादी संतों को काव्य की शास्त्रीयता से कोई मतऊब नहीं था। उन 
लोगों ने अपने विचारों की बोधगम्य अभिव्यक्ति के लिए अलंकारों, प्रतीकों आदि का विधान 
किया और प्रचलित छंदों एवं रागों में अपनी वाणी को बाँधकर उसे जनोपयोगी बनाया। संत 
पर्मंटनशील प्राणी होते थे। अतः उनकी वाणी में विभिन्न प्रान्तीय भाषाओं, आंचलिक बोडियों 
और विदेल्ली मूल के शब्द मिर जाते हैं। संतों ने भाषा में शब्दों की तत्समता के लिए आग्रह 
नहीं किया। सुगमतम शैली में वे समाज को अपना संदेश देने के पक्षपाती थे। स्वामी रामचरण 
भी कबीर आदि संत कवियों की परम्परा के अनुगामी थे। उन्होंने भी भावाभिव्यक्ति के छिए 
शास्त्रीयता का आग्रह नहीं किया प्रत्यूत छोकजीवन में समरस भाषा में अपनी अनुभूति समाज 
को देते रहे। ऐसा करते समय' उन्हें कतिपय अलंकारों, प्रतीकों आदि का सहारा लेदा पड़ा है 
और विभिन्न छन्दों तथा रागों की योजना भी' करनी पड़ी है। यहाँ इन्हीं प्रकरणों का निरूपण 
हमारा अभीष्ट है। 


अलंकार विधान 


कहीं-कहीं अलंकार अनायास ही उनकी वाणी से अलंकृत होकर गौरवान्वित होने चले आए।”* 


१. डॉ* प्रेशनारायण झुबल : संत-साहित्य, पु० ४७। 
२. सं० प॑ं० परशुराम' चतुर्वेदी : हिन्दी साहित्य का वृहत्‌ इतिहास, चतुर्थ भाग, 
पृ० ५२२ [ नागरी प्रचारिणी सभा, काशी |[। 


४५२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


अलंकार विधान की दृष्टि से जब हम स्वामी रामचरण के काव्य पर विचार करते हैं तो 
उद्धृत घानय के विभारों से पूर्णतया सहमत' होना पड़ता हैं। स्वामी जी ने अपनी अनुभव बाणी 
को ब्मकत करने में कहीं-कहीं अलंकारों को सचमुच गौरव ही दिया है। यहाँ अलंकार विधान 
की दृष्टि से स्थामी जी के काव्य पर संक्षिप्त विवेचन प्रस्तुत है। 

यों तो हिन्दी साहित्य में अलंकार अगशित हैं, पर उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा, विभावना, 
विशेषोवित, उदाहरण, लोकोक्ति आदि अर्थालकार और अनुप्रास, यमक आदि कतिपय प्रमुख 
शब्दालंकार हैं। स्वामी जी' के काव्य में भी ये सभी अलंकार अपनी स्वाभाविक गति से 
शोभित हुए हैं। नीचे हम स्वामी जी के वृहत्‌ काव्य-भष्डार से कतिपय' प्रमुख अलंकारों के 
उदाहरण उद्धृत करेंगे। 


अनुप्रास 


अनुप्रास अलंकार में वर्णों की आवृत्ति होती है जिसके कारण काव्य-पंक्ति श्रवण 
सुखद हो' जाती है--- 


नाड़ि नाड़ि में चले गिलगिली॥ 
सुखधारा अति बहे.. सिलसिली।”* 


; 


घरर घरर अनहद घररावे। 
परम ज्योति दासिनि झलकाव।”' 
“करुणामय करतार करम सब दूरि निवारे। 
भक्त बिछछता बिरद भक्‍त ततकाल उधारे।”* 


यवक 
भिन्न अर्थवाची वर्णों या निरर्थक बर्णो की आवृत्ति में यमक अलंकार होता है।' शब्द 
की आवृक्ति में अर्य भिन्नता से काव्य में चमत्कार उत्पन्न होता है--- 


“जल वर्ष्यों भोजे नहीं नहिं दामनि सूं जल जांहि। 
नहिं गज से थर्स ले यह बरते नभ मांहि। 





१, आ० वा०, पूं० २०६। 

२. वही, घृ० २०७। 

है. बे, पू० ३। | ह 
४. वह झब्द फिरि फिरि पर अर्थ और ही और |” 
५. अ० वा०, पृ० २५२। 


कज्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ४५३ 
यहाँ पहले जल का अर्थ पानी और दूसरे का अर्थ जरूना है--- 
पुनरुक्ति श्रकाह 
सौन्दय वृद्धि के लिए जब काव्य में किसी एक ही शब्द की उसी अर्थ में आवृत्ति होती 
हैं तब पुनहक्तिप्रकाश अलंकार होता हैं। यह अलंकार स्वामी जी के काब्य में जहाँ-तहाँ 
दृष्टिगोचर होता है। 
“रॉम रोम में होप रही, ररंकार झणकार। 
रामचरण कहिये कहा, यो अद्भुत सुख अपार।॥” 


के के कक के कक 


“रामचरण बिभचारिणी, जन्म जन्म होय खबार। 
पतिबरता पति सं मिले, बिलसे सुक्ख अपार।' 


_ ७ ४ 9 +क 


“कतिबरता को पीब के, दिन दिन आदर मांत। 
रामचरण बिभच्ाारिणी, निकट ने पावे जान। 


उपयुक्त उद्धरणों में रोम-रोम, जन्म-जन्म, दित-दित में पुनरुक्ति प्रकाण 
अलंकार है। 
उपसा 

साहित्य का सर्वाधिक प्रिय अलंकार जिसमें किसी वस्तु का वर्शन करके उसकी बुलूना 
किसी समान धर्मा उपभान से की जाती है--- 


“सतगुर बरसे मेघ ज्यूं, शिख जिग्यासी होय। 
रामचरण तब नोपज, निरफल जाय न कोया 


इसमें सतगुरु की उपमा मेघ से दी गई है। 


रूपक 


उपमेय में उपमान के निर्भेधरहित आरोप को रूपक कहते हैं। स्वामी जी के काब्य 
में स्पक अलंकार की कटा खूब देखने को मिलती है--- 





२. आ० वा०, पु० १४। 
२. वही, पूृ० १५। 

है, वंही। 

४. वही, पृ० ४। 


४५४ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“सतसंग सरबर रामजल, कोइ साध्‌ बाँघे घाट। 
करम कचोई आत्मा, बहती रोके बाट।! 
“रामचरण बिरहा भवंग, डस्पो कलेजो आय। 
राम गारड बिष हरे, जे कोइ देय मिलाया 
“ब्रेस भाल भीतर खची, बाहर दीसे नांहि। 
रामचरण कसकत रहै, नित्तिबासर उर मसांहि। 


उपर्युक्त उद्धरणों में सत्संग को सरोवर, राम को जरहू, विरहा को भुजंग, राम को 
गारडू [विष वेद्य | का रूप दिया गया हैं। रूपक के अनेक उदाहरण स्वाभी' रामच्रण के काव्य 
से संचित किए जा सकते हैं। 


बविभावता 
जहाँ कारण के बिना ही' कार्य हो जाय, वहाँ विभावना अलंकार होता है--- 


“बिन रसना गुण गाइये बिन कर बाज तूर। 
बिन श्रवणां अनहद सुण, जहाँ ब्रह्म त्रभा भरपुर। 
जहाँ ब्रह्म पतभा भरपुर ओर कोइ निजर न' आजे। 
सुरति रही मठ छाय देह तहाँ जांण न पावे। 
रामबजरण वा देश में, बहु परकादों सूर। 
बिन रसना गण गाइये, बिन कर बाज तूर। 


रेखांकित में विभावना अलंकार है। 
विशेषोक्ति 


कारण रहते जहाँ कार्य न हो सके वहाँ विधेषोबितर अलंकार होता है--- 


“सहँस सुर शशि के उदय हीये नहोय उजास। 
सतगुण ज्ञान उद्योत से हिर्दंथ होत प्रकास। 





१, अं» वा०, पू० २२॥ 
२, बही, प्‌ ० १०। 
रे. बही, प्‌ ० १२। 
४ वह्दी,पृ० १४१। 


काच्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष डप्प्‌ 


हिदेय होत प्रकास भर्म अंधियारों भागे। 
स्वप्नावत संसार जाण सोवत सो जागे। 
प्रख भर्ज परमातमा रखे न मेली आस। 
सहँस सर शक्षि के उदय हीये न होय उजास ४! 


लोकोक्ति 
काव्य में लोकप्रसिद्ध कहावत के प्रयोग में लोकोक्ति अलंकार होता है। संतकाव्य में 
लोकीबित अलंकार का प्राधान्य है--- 


“आन धर्म कू साधता मुक्ति न पाव कोय। 
जो सींचे पेढ बबूल का, तो आंब कहां सूं होय॥* 


उदाहरण 
साधारण रूप से कही गई बात की ज्यों, जैसे आदि वाचक शब्दों द्वारा जब किसी अन्य 
बात से समता की जाती' है तब उदाहरण अलंकार होता है। 


“कपटठी की किरपा बुरी, जेसे बीज बबूल। 
ऊपर सूं अति सुरूसुलो अंतर भरीज शूलए 


| फेक 


“काशी भया कबीर जी, ज्यूंही भया दांतड़े संत। 
भवसागर की धार से, ज्यां तारया जीव अनन्त” 


कक 9 * के कुक के 


“प्रेस लहरि जेसे बहे जेसे सिन्‍्धु तरंग।”' 
उदाहरणमाला 
साधारण रूप से कही गई बात की समता के छिए जब एक से अधिक उदाहरथ दिए 
जाते हैं तब उदाहरणमाला अलंकार होता है। विरह को अंग' की निम्नछिखित साखी इस 
अलंकार के उदाहरण रूप में प्रस्तुत हैं--- 





१. आ० व[०, पृ० २११। 

२. वही, पृ० ७४५। 

३. बही, पृ० २८४। 
४. वहीं, पृ० ८५९। ह 
५. वही, पृ० १२। 


४५६ स्वामी रामचरण : जोवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“ज्यूं सात्रग घन क्‌ जपे, शशि के जपे च्रकोर। 
रामचरण रामे जपे, जेसे पंथी भोरए” 


उल्केख 
जब किसी बस्तु का अनेक प्रकार से वर्गन किया जाता है। तब उल्लेख अलंकार होता 


2] 


हैं। 'रामरसायण बोध' से निम्नलिखित उद्धरण प्रस्तुत हू जिसमें गुरु का वर्णन अनेक छपों 
में कबि ने किया है--- ' 


“गुरुपारख सोही गुर गृुणातीत गंभोर। 
आदीत जैसा परकाशवत्‌ निर्मल जेसा नीर। 
निर्मेल जेसा नीर धीर धर शांति गज्षी है। 
रामन।म दातार गुरु गति जान इसी है। 
रामचरण ये लक्षणा सो सेरे शिर पीर। 
गुरुपारख सोही गुरू गुणातीत गंभीर। 


दुध्टान्त 
जहाँ उपमेय और उपमान के साधारण धर्म का बिम्ध प्रतिद्चिम्म भाव में कथन हो, 
बहाँ दृष्टान्त अलंकार होता है--- 


कक 


“जञानदग्ध महा मूढ को कहा करें सतसंग। 
रामचरण कर दीप ले परे कूप सतेभंग।' 


अतिशपोक्ति 
किसी वस्तु के वर्णन की अतिशयता जब लोकसीमा का उल्लंघन कर जाती हैं तब 
अतिशयोवित अलंकार की सृष्टि होती' ह--- 


“राम तुमारे नाम को कोन करें परमान। 
दोय सहँस जिह॒वा रटे तोहि शेष न पाबे सयान। 
तोहि शेष न पाब सयान जहाँ नर की कहा ताकति। 
गिण्या न आबे पार होय रहे नित शरणएणति। 
तुम तो समर्थ नाथ जी में अनाथ बिन ज्ञान। 
राम तुमारे नाम को कोन करे परमाना 





१. अ० वा०, पृ० १०। 
२. वही, पृ० ९३४। 
३. अ० बा०, पृ० ११२। 
४. बही, पृ० २३८। 


काव्यत्व : अभिव्यक्षित पक्ष ४५७ 


विनोक्ति 
जहाँ विना',, रहित' आदि शब्दों की सहायता से एक के बिता दूसरे को शोभित अथवा 
अश्योभित कहा जाता है, वहाँ विनोक्ति अलंकार होता हैं--- 


१३१ 


“रास बिना बेह्नाल चेंन कहुं पावे नांही। 


यहाँ विना' के सहारे चेन को अशोभित किया गया हैं। 


अन्योक्ति 


जहाँ अश्रस्तुत [उपमात] के द्वारा प्रस्तुत [उपमेय | का वर्णन किया जाता हूं वहाँ 
अन्योक्ति अलंकार होता है--- 


“क्वाग उड़या बुगला बस्या, तरुवर भया दुरंग। 
जो माली मूल धपाय दे, तो कूंपल काम सुरंग। 


॥॥२ 


अर्थान्त रन्‍यास 


जहाँ विशेष से सामान्य का या सामान्य से विशेष का समर्थन किया जाता है वहाँ 
अर्थान्तरन्यासः अलंकार होता है। यथा--- 


“पतिब्रत को ब्रत हरत कहो कृंणे सुख पायो। 
हरणकशिप दशकंध मंदमति नाश गुसायों। 
तपरासुर भये भस्म चाहि शिव को अर्धगा। 
विष्णु पथर तन लट्यो ब्नत वृन्दा को भंगा। 
द्रौषदि को पद पांणि गहै दुःशासन नासे गये। 
रामचरण इतिहास दे पतिब्रत खंड ऐसे भये। 


7३ 


इस' काव्य खण्ड में स्वामी जी ने पतिब्रत-हरण से किसी को सुख नहीं मिलता, यह 
एक सामान्य बात कहकर उसका समर्थन पाँच विशेष बातों से करते हैं, अतः यहाँ अर्थान्तर- 
न्‍्यास' अलंकार हुआ। 
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४५८ स्वासी' रामचरण : जीवनी एवं कफ्रतियों का अध्यय्त 


तद्गुण 


जहाँ कोई वस्तु अपना गुणत्याग कर अपने समीपवर्ती का गुण ग्रहण कर लेती हे वहाँ 
तदगुण अलंकार होता हैं। यथा--- 


“शप्षचरण बहती नदी सागर पहुंती ध्याय। 
नहचल संग नहचल भई, चंचल गई बिलाय। 


नदी चंचल होती है और सागर निएचछ। नदी सागर के पास पहुँचकर अपना गुण 
चंचलता छोड़कर सागर का गुण निशचछता ग्रहण कर लेती है। तद्गुण अलंकार का यह बड़ा 
सुन्दर उदाहरण स्वामी जी' ने दिया हे। 


अतद्गुण 


जब कोई पदार्थ अन्य समीपसस्‍्थ पदार्थ के गुण नहीं ग्रहण करता तो अतद्गुण अलंकार 
होता है। स्वामी जी की निम्नलिखित पंक्तियों में अतद्गूण अलंकार के लक्षण विद्यमान हैं--- 


“भंग टिपररे सेइये तोहि लिटे नहीं निज बांण। 
पय पावे शत वर्ष लूं विष की होय न हांण।”* 
इवान पूंछ बारा वर्ष गडी रहे भू मांहि। 
तो भी मिटे न बांक बल सुधी होयज नांहि।* 
उपयूक्त दोनों उद्धरणों में अतदूगुण अलंकार के दर्शन होते हैं। सर्प को शत' वर्ष दूध 


पिलाया जाय पर उसका विष नहीं मिटता, कुत्ते की पूंछ बारह वर्ष जमीन में गाड़ कर सीधी 
की जाय पर उसका टेढ़ापन नहीं मिटता। 


मानवीकरण 


भावनाओं अथवा वस्तु में जब मानव गुणों का आरोप किया जाता है तब मानवीकरण 
अलंकार होता है। नीचे की पंक्तियों में विरहभाव का मानवीक रण स्वामी' जी ते किया है--- 


“बिरहा कर ले करद कलेजा कार्टि है। 
पीच न सुणे पुकार कि हिवरा फार्टि है। 





१, आ० वा०, पू० १०८। 
२. वही, पृ० १५३। 
३. वही १६४। 


काव्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ड४प्रु 


सबे बठाऊ छोग न पूछे पोड़ रे। 
परिहां रामचरण बिन राम करे कूंण भीड़ र।” 


रूपकातिदायोक्ति 


जब उपमेय और उपमान इतना अभेद हो जाता है कि उपभेय का अस्तित्व ही समाप्त 
हो जाता है, केवल उपमान से ही उपमेय जान लिया जाता हैँ तब रूपकातिशयोक्ति अलंकार 
होता है। यह स्वामी जी का बड़ा प्रिय अलंकार है। दृष्टान्त सागर' में इसके अनेक उदाहरण 
मिलते हैं--- 


“गज मग कौर कपोत हंस, केहरि कोयल सात। 
इन सिल कदली बास करिं, जोध बोध भखि जात।' 


यहाँ नारी शरीर के रूप में कदली (केला) है। इस केझा पर सात जीवों का वास 
है। ये सातों नारी के विभिन्न अंगों के उपमान रूप में चित्रिद हैं) गज-जंघा, मृग-नयनत, 
कौर-ताक, कपोत-ग्रीवा, हुंस-चाल, केहरि-क्रमर, कोयल-बयन। ये सातों मिछकर योद्धा 
अर्थात्‌ शूर (पंडित) का बोध (ज्ञान) खा डालते हैं। इत अलंकारों के अतिरिक्त और भी' 
अनेक अलंकार स्वामी जी' के काव्य में पाए जाते हैं। 


प्रतीक विधान 


'प्रतीक' का अर्थ है चिह्न । पं० परशुराम चतुर्वेदी द्वारा प्रतीक की व्याख्या में लिखी 
गयीं पंक्तियाँ ध्यान देने योग्य हैं--- प्रतीक से अभिप्राय किसी वस्तु की जोर इंगित करने वाला 
न तो संकेत मात्र हैं, न उसका स्मरण दिलाने वाला कोई चित्र वा प्रतिरूप ही है। यह उसका 
एक जीता-जागता तथा पूर्णतः क्रियाश्ील प्रतिनिधि हैं जिसके कारण इसे प्रयोग में छाने वाले 
को इसके व्याज से' उसके उपर्युक्त सभी प्रकार के भावों को सरलतापूर्वक व्यक्त करने का पूरा 
अवसर मिल जाया करता है।. . .इसकी सहायता बहुधा ऐसे अवसरों पर ली जाती हैं जब 
हमारी माया पंगू और अशक्त सी बनकर मौत धारण करने लगती हैं और जब अनुमवकर्त्ा 
के विविध भाव, शिछा से चतुर्दिक टकराने वाले स्रोतों की भाँति फूट निकलने के लिए मचलते 
से ऊग जाते हैं। ऐसी दशा में हम उनकी यथेष्ट अभिव्यक्ति के लिए उबके साम्य की खोज 
अपने जीवन के विभिन्न अनुभवों में करने लगते हैं और जिस किसी को उपयुक्त पाते हैं उसका 
प्रयोग कर उसके मार्ग द्वारा अपनी भावधारा को प्रवाहित कर देते हैं।”' 





१, अ० वा०, पृ० ७७। 


२. वहीं, पृ० १०१८। 
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उपर्युक्त उद्धरण से स्पष्ट है क्ि प्रतीकों का विधान भावों के प्रकाशन के लिए होता 
हैं। विशेषतः ऐसे भावों के प्रकाशनाथं जिन्हें हम भाषा की' अभिधा या लक्षणा गश्ियों में भी 
नहीं व्यकत कर पाते। ऐसी स्थिति में प्रतीक हमारी' भावधारा को गति देते में महत्त्वपूर् 
भूमिका निभाते हैं। साहित्य में प्रतीकों के माध्यम' से भावाभिव्यक्ति की परंपरा पुरानी है। 
_उपनिषदों में अनेक भाषायें पूर्णतः प्रतीक पर आश्रित हैं।”! हिन्दी भक्ति-साहित्य में प्रतीकों 
का अच्छा विधान हुआ हैं, विशेष रूप से निर्गुण गायक संत कवियों ने अपनी आध्यात्मिक 
भावधा रा की अभिव्यक्ति के लिए प्रतीक शैली का अवलंबन किया है। ये प्रतीक हमारे जीवन 
के नाना व्यापारों एवं प्रकृति के अनेक रूपों से ग्रहण किए गए हैं। 

स्वामी रामचरण भावाभिव्यक्ति के लिए प्रतीक शैली का अवलंबन करने वाले निर्गुण 
गायक संत कवियों में महत्त्वपूर्ण स्थान रखते हैं। कबीर, दादु आदि संत कवियों द्वारा अपनायी 
गयी प्रतीक शैली! का विकास स्वामी जी के काव्य-भण्डार में भरा हुआ दृष्टिगत होता है। यों 
तो स्वामी जी के इस विशाल साहित्य-भण्डार में स्थान-स्थान पर इस शैली में भावभिव्यक्ति 
मिलती हैं, पर गावा का पद, दृष्टान्त सागर एवं 'परचा” अंगों में प्रतीकों की अच्छी योजना 
दृष्टिगत होती है। स्वामी जी ने अपने भाव प्रकाशन के लिए दाम्पत्य' भाव, दास्य भाव और 
कहीं-कहीं सख्य भाव के प्रतीकों का भी सहारा छिया है। प्रकृति मानव जीवन की सहचरी 
हैं। प्रकृति के नाना दृश्यों को भी. प्रतीक विधान के लिए उन्होंने अपनाया हं। संख्यावाची 
एवं पारिभाषिक प्रतीकों का भी यथास्थान ग्रहण हुआ है। यहाँ स्वामी रामचरण द्वारा उनके 
काव्य में प्रयुक्त प्रतीकों की संक्षिप्त समीक्षा हमारा उद्देश्य है। 


दाम्पत्स प्रतीक 


स्वामी रामचरण की रचनाओं में दाम्पत्य भाव के प्रतीक प्रचुर मात्रा में उपलब्ध हैं। 
इन प्रतीकों के सुजन में उन्हें विशेष सफलता मिली है। इन दाम्पत्य प्रतीकों में संयोग और 
वियोग दोनों पक्षों के प्रतीकों का विधान' स्वामी जी ने किया हैं। जीव और ब्रह्म के. मिलन 
और बिछोह की अत्यन्त मासिक स्थितियों को लेकर प्रतीकों के सहारे आध्यात्मिक अगार के 
वर्णन में कवि अद्वितीय हो गया है। 


संयोग पक्ष--- 


संयोग पक्ष में स्वामी रामचरण ने आत्मा-पसमात्मा या जीव-ब्रह्म के मिलने के बड़े ही 
भावमय और मादक चित्र निर्मित किए हैं। परचा को अंग' में पति-पत्नी के' प्रतीक द्वारा संयोग 
की बड़ी मर्मस्पर्शी व्यंजना हुई है। सुरत्ति शब्द के ब्य' हैं का यह चित्र ध्यान देने योग्य' है--- 


'सांसो रतो सुरति में कहा मिलेंगे राम। 
सुरति ब्याह के ले गया, दाब्द आपणे धाम।”'" 


'गालंजहौ्भा >रावाइुक्रा- बुक भव ७०००-३३ - ७०० ००-५००३ 


१. डॉ प्रेमनारायण शुक्ल : संत-साहित्य, पृष्ठ ८४। २. अ० बा०, पृ० १४। 


काव्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ४६१ 


प्रियततम का स्पर्श कर सुरति प्रियतममय हो गई जसे पाठा गछ कर नीर में मिल जाता 
है। अद्वैत का यह भाव निम्नलिखित पंक्तियों में है--- 


“सामचरण पिव परतसि के, सुरति भई गलतांन। 
जैसे पाला नीर में, गलि के भया समान! 


पीव की पहचान उसे काया नगरी में ही हो जाती हँ--- 
“पीब पिछाण्या हे सखी, काया नगरी सांहि। 
रामचरण गाढ़ा गद्यां, बाहर भरमसे नांहि गे 


संयोगात्मक प्रतीक के श्रेष्ठतम उदाहरण गावा का पद में संग्रहीत हैं। नीचे एक पद 

प्रस्तुत है जिसमें प्रियतम प्रियतमा के मह॒ल में पधार रहा हैं। प्रियतमा हित हैं उसके साहब 

ने उसकी पुकार जो सुन ली है। वह प्रेममय हो रही है, चारों तरफ प्रेम ही प्रेम छाया है। वह 

महल में प्रेम का दीपक जला कर प्रीति का पलंग विछायेगी और शीर से श्रृंगार कर अंग-सें-अंग 

लगाकर प्रियतम का स्पर्श करेगी। बहुत दिनों के बाद प्रिय-मिदन हो रहा हैं, अतः वह उसे 
पाव पलक' भी ढीला छोड़ने को तैयार नहीं हं--- 


मपेरे महल पधार॒या प्रीतमा हो। 
सखीरी मेरे साहिब सुती हे पुकार। 


प्रेम का दीपक जोय मंदिर में, 
प्रीति का पिलंग बिछाय। 
शील ध्यृंगार साज पिव परखॉं, 
अंग. सू अंग लगाय। 
बहुत दिना से प्रीतम पाया, 
सरया है सनोरधथ कास। 
पावपलक ढीला नहिं छांड, 
घर आया केवल. राम 


वह अपने रूठे प्रियतम को रि्लाकर मना लेगी। नाटक और संगीत के राग का 
प्रतीक तो प्रस्तुत है ही, शील, संतोष, दया के गहने से सजकर प्रियतम' का हृदय जीत लेगी--- 





१. अ० वा०, पृ० ५१४। 
२. वही, पृ० १३। 
३. बह्ढी, पू० ९९९-१०००,। 


४६२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“हूठा राम रिज्लाय मनाऊँं, निशिबासर गुण गाऊँ हो। 
नठवा ज्यूं नाटक करि मोहूं, सिन्धू राग सुणाओं हो। 
शील संतोष दया आभूषण, खम्या भाव बधाऊं हो। 
सुरति निरति साई में राख, आन दिल्या नहिं जाऊं हो ।* 


और यहीं फाग' का भी एक प्रतीक प्रस्तुत है जिसमें रसकार पति और सुरति सुंदरी स्पर्श की 
सुखानभति क रते हुए होली' खेलने में रत हैं--- 


३] 


“ररंकार पति सुरति सुंदरी। 
अर्श पढें रसते होरी हो। 
वर नह॒बल अविगत अविनाशी। 
सुंदरि नवलू किशोरी हो।' 


प्रिय के संग उसका यह फाग नित्य ऐसे ही चलता रहता है। कवि के दब्दों में देखिए, 
प्रतीकों में यह संयोग सुख कितना मोहक बन पड़ा है--- 


पिया सत्र प्यारी, असे नित ही खेलते फाग। 
रसना राम उचार सुहागणि, पिव सूं प्रीति बधावे। 
कास कपट पड़दा करि यारा, अरस परस गुण गाये। 
चित चंदन समता शिल घिसके, पिक के अंग चर्चावे। 
चर्चत सगन भई महासुंदरि, सांगोपांग लूगावे। 
ज्ञान गुलाल अबीर अध॑ करि, झोरी भरभरि ल्याबे। 
हंसि हंति हम॑ हे पति सनमुख, प्रेम्सहित परचावे। 
कंत कामना के सर गारी, ताको अंग चढ़ावे। 
पाँच ठाम रंगे रंग भीनी, दूजो रंग न भावे। 
तन' मन अप सिली पिव पतनी, ब्यारी नेक न जावे। 
रामचरण शरण सुख पायो, ताकी कहत न आबे।' 


संयोगात्मक प्रतीकों के विधान में स्वामी' जी' सचमुच अद्वितीय प्रतीत होते हैं। यह 
उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है। ऐसे अनेक संयोग प्रतीक स्वामी जी के काव्य में पाए जाते हैं। 
वियोग पक्ष--दाम्पत्य भाव की जियोगावस्वा की तीज अनुभूति स्वामी रामचरण के 
काव्य में मिझती है। इस वियोगानुभूति की अभिव्यक्ति के लिए स्वामी जी ने प्रतीकों का 





१. अ० वा०, पृ० १००१। 
२. वही, पृ० १००१। 
३. वही, पू० १००९। 


काव्यत्व : अभिव्यक्षित पक्ष ४६३ 


विधान किया हैं, जिनमें से कुछ उद्धरणों का विवेचन यहाँ प्रस्तुत है। प्रिय वियुवता विरहिणी 
प्रियतम' राम के दीदार के लिए बेचेन हो उठी है। वह अपने सांई को दयासाग र, निरधारों के 
आधार, जग जीवन, जगदीश आदि अनेक सगुण सम्बोधनों से पुकारती है। उसका प्रियतम 
अधम उधारण पतितपावन सब कुछ है, वह उसे इन सभी विरुदों की संभाल करने को कहती 
है। पर प्रियतम' जब इन प्रशंसात्मक वचनों पर ध्यान नहीं देता तो वह अपनी दा का 
वर्णन करने लगती हैं। वह कहती है कि सब रुखियों की सेज' सलंगी' है, पर उसकी ही बलंणी' 
है। प्रियतम ! एक नजर इधर भी देखो, अकेली न छोड़ो। राजा की रानी कहाँ जाय, दूसरे 
घर में उसका गुजारा भी त नहीं हो सकता हैं। प्यारे! तुमने मेरी बाँह पकड़ी है, हृदय से 
लगाया हैं, अब मुझे छोड़ो नहीं। स्वामी : प्रेमजछ की वर्षा करके मेरा विरह शांत करो। माना 
तुम्हारे मेरी जैसी' अनेक हैं पर तुम तो मेरे लिए एक ही हो, इसलिए वियोगिनी को व्याकुल न 
करो, इसका भार तुम्हारे कंधों पर है--- 


मोंहि राम दया कर वहाँ दो हो। 
दर्श दो मेरा मन की पूर्वी. आह्य। 
तुम हो दयाल दया के सागर, निरधारां आधार। 
जगजीवन जगदीश गुर्साई, सब विधि जांगनहार। 
तुम रीझो तो हम नहिं साध्यो, भई है दुह्मगंणि नारि। 
अधम उधार पतित के पावन, अपणो विरद संसार। 
ओर सखिन की सेश सलूणी, मेरी अलृंणी खाट। 
नेक निहार निजर भर स्वासी, तजिये नहीं निराट। 
भूषति नारि कहो कहां जावे, दूजे घर न समाय। 
बांह पकड़ि छाडो मति सईयां, अपणी कर अंग लगाय। 
मेरी बिर बुझाय गुर्साई, बरसि प्रेमजल धार। 
बिरहनि कूं व्याकुल नहिं कौ, कंघ तुम्हारे भार। 
तुम्हरे हमसी नारि घणेरी, तुम हो हमारे एक। 
रासचरण कूं करो रावरो, बकसीजे गुन्हा अनेक! 


विरहिणी अपने प्रियतम “रमइया' के दीदार के लिए अहनिश जागती है, उसकी पलकें 
नहीं छूगतीं। नयन दर्शन के लिए दुखी हैं, हृदय' प्यार के लिए उमड़ रहा है, पता नहीं प्रियतम 
कब प्रत्यक्ष होगा। उसकी दशा उस पपीहें सदृश हो' गयी है जो स्वाति की' एक बूँद पर आशा 
लगाए रहता है। यदि घन उसे निराश कर दे तो वह कैसे जीवित रहेगा। अतः कवि की 
विरहिंणी अविलम्ब दर्शन देने के लिए प्रियतम' से विनती करती हैं--- 





१. अ० वा०, १० ९६९९ । 


४६४ स्वामी रामचरण ३ जीवनी एवें कृतियों का अध्ययन 


“रमइया मेरी पलक न छागे हो। 
दरस तुम्हारे कारणे, निशि बासर जागे हो। 
दर्श दिशा आतर करूं, तेरो पंथ निहारूँ हो। 
रामराम की टेर दे, दिन रण पुकारू हो। 
नेन दुखी दीदार बिन, रसना रस आशे हो। 
हिरदो हुलसे हेतकूं, हरि कब परकाहशे हो। 
स्वाति बंद चातक रठे जल और न पीवे हो। 
घन आशा पूरे नहीं तो, केसे जीवे हो। 
दस की अरदास सुण, पिया दर्शण दीजे हो। 
रामचरण बिरहनि कहे, अब बिलूम न कीजे हो ।”' 


आत्तं स्वर में वह प्रियतम से मह'र' की याचना करती हैं--- 
“सारईया आअरज हमारी हो। 
बिरह॒नि ऊपर कीजिये टुक महर तुम्हारी हो।”' 


क्योंकि विरहारिति में उसका सारा शरीर जल गया है, अब न रक्‍त है न' मांस। प्रियतम भेरे 
राम ! तुम्हारे दर्शन के बिता मेरी नाभि में साँस का बैठता मुश्किल हो' गया है--- 


“बिरह अंग्नि सब तन दह्यौ, लोही रह्यों न माँंस। 
राम पियारे दरस बिन, नाशि न बेठे सांस।' 


चन्द्रायणा विरह को अंग' में घटा, निर्[व॑र, विद्युत के प्रतीकों द्वारा विरह भाव का 
विकास दिखाया गया है। बेहाल विरहिणी का यह प्रतीक चित्र कितना पूर्ण बन पड़ा है--- 


“ब्रिहु घटा घररात नेण नीझ्षर, झरें। 
चित्त चमंक॑ बीज की हिरदो ओल्ह रे 
बिरहनि है बेल्लाल दयाकर नहालियो। 
परिह् रामचरण क्‌ रास वेग सम्हालियों ४ 


विरह स्वयं हाथ में छुरी लेकर कलेजा काटने आ रहा हैं। हृदय फट जायगा क्योंकि 
पुकार प्रियतम' नहीं सुन रहा है। सभी राही हैं, पर उनमें से कोई पीड़ा के विषय में नहीं 


पूछता हैं, बिता राम के कोई भी भीड़ क्या कर राकती है ? --- 


१, आ० वा०, पृ० १००६१ 


२. वही। 


काव्यत्व : अभिव्यक्तित पक्ष ह डदुप्‌ 


“दिरहा कर ले करद कलेजा कादि हैं। 
पीव न सुणे पुकार कि हिदरा फादि है। 
सबे बढठाऊ लोग न पूछे पीड़ रे। 
परिहां रामचरण बिन राम करे कूण भीड़ र॥ 


हुद्य हि ०0 रह खुर' कल्प लात बं कब, अपकेटपाण च्छ सांस ए्ड ८ साथ "हो अमर 23 पा घाद पार 220७0 भव१याक- कक: 
दये मं।वरह का छुरा लगा हुआ हू, (इए के साथ अता हूं घाद फंट जन र॑ 
>> पग्रैर' साठ कि पट शा है 2402 बी या रामदंसय श्क्क हनी 52 हज 2० स्तर झेः लिए प्काग्दी >+>> 0० ्स् कम ता 
दर्द ओर बढ़ गया है, ।ताश दिन दह रामददय के आगमन केहूए पुकान्दा न्हुता ६ क्योंकि बिन 
गम के यह विरहोत्यन्न घाद भरेणा नहीं। 


अंबरहु सपीड़ा सास बहे उर करद रे। 
घाव गयो है फाटि बध्यो अति दरघ रे। 
निशि दिन करें पुकार बद्य हरि आवबही। 
परिहां रामचरण बिन राम भरे नहीं घाव ही।' 


८ 


इसीलिए है हरि! दविरधिणी की पुकार सुनते ही दोड़ आइए और झूभी आबरण 
हृटाकर स्वयं दर्शन दीजिए--- 


“सुण बिरहनि तणों पुकार बेगि हरि ध्याईयो। 
सब पड़दा कर दूर आप दिखलाईयो।' 


दास्य प्रतीक 

दास्य भाव में द्वैत प्रवृत्ति के कारण निर्गुण का द्योतन करने वाले प्रतीकों के सृजन में 
कठिनाई पड़ती है। स्वामी जी ने निम्दीतरिद्त पंक्तियों में स्वामी और गुलाम! के प्रतीक के 
सहारे दास्य भाव की समपंण स्थिति निर्माण करने में सफलता पाई हैं--- 


नस्थांम के उतार दोष, लागत गुलास कूं। 
त्रिगूण पार गुण अधार, जांणिये ज स्पांस कूँ। 
जैसो जाँन गायो तिन, तेसो पद पायो सानि। 
आप है अनासी नाम, सुमरण काम कूं। 


77 ४ 
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३. वबही। 
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४६६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


स्वामी रामचरण ने संख्यामूलक, पारिभाषिक एवं प्राकृतिक प्रतीकों का विधान किया 
है। भाव की दृष्टि से प्रतीकों के विवेचन में इनमें से' कुछ की चर्चा भी' हुईं है। यहाँ इन्ही 
विभिन्न शीर्षकों के! अन्तर्गत स्वामी जी के प्रतीक विधान का अध्ययन प्रस्तुत है। 


संख्यामूलक प्रतोक 

योग-पाधना के संख्यामूलक प्रतीकों का विधान स्वामी जी के काव्य में मिछता है। 
कतिपय उदाहरण देना समीचीन होगा। यहाँ एक पद उद्धृत है जिसमें शरीर को अद्भुत नगर 
मानकर उसमें विभिन्न संख्यामूलक प्रतीकों का विधान किया गया है--- 


“करता अद्भूत नगर बसाया। 
जाका बहु बिधि जतन बणाया। 
ताहि नगर के नव दरवाजा। 
पाधर पाँच च्यार के छाजा। 
आबे जाय सप्त के मांही। 
दोय निकासू पेसण नांही। 
सात पोल का हासिल च्यार। 
कह बाकू सातू हो द्वार। 
मुसरफ च्यार एक दातार। 
तीन खाय खरचे तन लगार। 
एक दरा में भरती आये। 
दोय. मांहि नौसर के जाबे।”! 


एक और उदाहरण जिसमें पाँच, पचीस और तीन अंक प्रतीक के रूप में आए हैं--- 
पांच पकड़ पाचीसूं चूरू। 
तिरगुण को बिसराऊं हो। 
चौथे दांक चेत के खेलं। 
मोज मुक्ति की पारं हो।”! 


पारिभाषिक तथा अन्य प्रतीक 

योग मार्ग में प्रचछित पारिभाषिक शब्दावली का प्रयोग संत साहित्य में हुआ है। संत 
कवियों ने इन शब्दों को नाथों से ग्रहण किया था। स्वामी रामचरण की रचनाओं में उन सभी 
शब्दों की प्रयोग मिलता है। कतिपय उदाहरण यहां प्रस्तुत किए जाते हैं जिनमें ऐसे शब्द प्रयुक्त 
हुए हैं। अन्य प्रतीकों में प्राकृतिक एवं पारिवारिक प्रतीक सम्मिलित हैं। 





१. अ० वा०, पृ० १००१। २. वही। 


काव्यत्व : अभिव्यक्ति पल है ४-8 


जिवेणी---इडा, पिगला, सुषुम्ता नाड़ियों का मिलनस्थल' दोनों भोहों के मध्य में 
स्थित है। 
“दुंगला पिगला सुखूमणा मिले त्रिवेणी घाट। 
जहाँ झाझें जल झूलि के, निर्मल होय निराद ए* 


त्रिकुटी--भौहों के मध्य का स्थान। इसे त़िवेणी भी कहते हैं। 


#ज्रिकुटी संगम किया स्नाना। 
जाई चढ़य/ चौथे अस्थाता।' 


अनहद नाद--न्योगियों को समाधि अवस्था में शरीर के भीतर सुनाई पड़न वाली 
मधुर ध्वनि जिसमें संत डूबा रहता है--- 


“अनह॒द नाद गिणत नहिं आवे। 
भाँति भाँति की राग उपावे॥' 


गगन--शरोीर के भीतर का आकाश जहाँ ज्योतिर्मय ब्रह्म का प्रकाश दीखता हैं । 
इसको शुत्य' भी कहा जाता है--- 
“अब िवेणी न्हाइ के कौया गगन प्रवेश१ 
तीन लोक सूं अलघ सुख या कोइ चौथा देश” 
हंस--नव द्वार के पिजड़े [शरीर] में बंद जीव ही हंस है। 
“घायर तद हंस बेठा जाई। 
सायथर हंस में रहा समाई ४ 
अ्मर---मन, जीव के लिए अमर का प्रतीक स्वामी जी ने अपनाया है। 
“त्तौ से नारी मंगल गाव। 
तहँ मन भेवरा अति सुख पावे।' 


“अर्ध उर्ध जहूं कमल प्रकासा। 
सुरति भेंबर होइ करत विलासा।” 





१, अ० बान०, पुृ० २०७। ५. वही। 
२. वहीं, पृ० २०९। ६. वही। 
३, वही, पृ० २०९। ७. वही! 


४, वहीं, १० २०७। 


४६८ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


दसकाँ द्वार---ब्रह्म रथ्न को कहते हैं। 


“वूरर दशवें क्‍्यास ध्यान खंडित नहिं होई। 
परा सुक्ति परवेश जहाँ जन पहुँचे कोई।”' 


अगम देश---शरी रस्थ गगन प्रदेश जहाँ ब्रह्म का निवास है--- 


“सुंणी सांमली सब कहे जासू भर्स न जात। 
रामचरण देखी कहे अगम देश की बात। 
अगम देश की बात जहाँ सब संत पथारे। 
मिल्ले ब्रह्म सें जाय बहुरि होबे नहि न्यारे। 
अचल देश आसण किया मिटी काल को घात। 
सुंणी सांमली सब कहे जासूं भर्म न जात” 


इसी को स्वामी जी ने अचल देश भी कहा हैं। यही चोथा स्थान या चोथा घर 
भी है। है 
“अब चौथे घर पहुंचा जाई। 
जहाँ का चहन मैं कहूँ सुणाई।”' 


नाभिकमल---नाभि स्थित कमझ जिसे मणिपुर चक्र कहा गया हैं। इस कभल में दस 
दल होष हैं और यह नील वर्ण का होता है--- 


“नाभि कमल मैं दाब्द गुंजारे। 
नो से नारी मंगल उचारे।ं 


उपर्भुबत के अतिरिक्त औ भी पारिभाषिक एवं संख्यामूलक प्रतीक हैं, जिनका स्वामी 
रामचररण के साहित्य में दाहुल्य हैं। अब कतिपय' अन्य अतीकों की अर्चा करके यह प्रकरण 
समाप्त करेगे। 
बाजार मेल का प्रतीक---स्वामी जी ने संसार को दाजार मेला बाह्य है जो साँतझ होते 
ही' उठ जाता ह--- द 
“यो संसार बजार मेलो, सांझ बीछड़ जाय। 
लाभ टोटो बिणज दोई, लेय आप कुमाय।' 


१. अ० वा०, १० १४२। 
२. बही। 

३. वही, पृ० २०७। 

४. वही, पूृ० २०९। 

५. वही, पृ० १०१०। 


काव्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ४६९ 


“यो संसार हटवाड़ा को मेलो। 
निशि पड़ियाँ बीछड़ जायी रेलो। 


विवाह का प्रतीक 


अलमीब- 


स्वामी जी ने सुररत और शब्द को दुलहिंत और वर के रूप में प्रस्तुत कर विवाह का 
प्रतीक खड़ा किया है। इस विवाह की चौरी गगन में है। इसी चौरी' पर सुरति सुहागित घब्द 
वर से बरी गई। यहीं दोनों का विलास हुआ और मोक्षपद्‌ रूपी मिप्ठान्न से झोली भर उठी। 
बड़ा ही सुन्दर प्रतीक बन पड़ा है--- 


ण् 


“जौरी गगन संझार रची हैं रंग भरी। 
सुरति सुहागणि नारि शब्द बर सूं बरी। 


अरस पं होय एक पिया संग रमत है। 
परिहां मोख पद भिप्ठानत्न की झोरी भरत है। 


एक और उदाहरण--- 
“सुरति व्याह के ले गया शब्द आपने धाम 


ऋतु प्रतीक 


ज्ञान, भक्ति और वैराग्य के निरूपण के छिए स्वामी जी ने ऋतुओं का प्रतीक प्रस्तुत 
किया है। शीत को ज्ञान, ग्रीष्म को वैराग्य और पावस को भवित का प्रतीक कहा है--- 


“शीत सरस ऋतु शीत में ग्रीषम अधिक तपांहि। 
तब समभझया ऐसे कहे पावस अति पर्षाहि। 
पावस अति वर्षाहि चहन मत मोद उपावे। 
यूं प्रथम ज्ञान वेराग्य उभय मिलि भक्ति बधणें। 
ये अगवांणी आगम कहै जांगे सो लखि जांहि। 
शोत सरस ऋतु शीत में प्रीषम अधिक तपाहि। 


मास प्रतीक 


पातवा का पद' में महीनों के प्रतीक का एक बड़ा सुंदर पद स्वामी जी ने अस्तुत किया है। 
असाढ़, सावन, भादो, आसोज मह्दीनों को लेकर रचा गयी प्रतीक यहाँ प्रस्तुत है--- 





१. अ० वा०, पृ० १०११। 
२. वहीं, पृ० ७७। 
३. वहीं, पृ० १४। 
४. वही, पृ० २२१॥। 


४७० स्वामी रामचरण॑ : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“बिरहुनि परसपद निर्वाण। 

अचल के संग होय नहुचल, सिटे आवण जांण। 
असाड़ आगम' रास घन को, चातक चित्त उछाव । 
आनंद अंगन' माव ही, भयो शरद ऋतु को चाव। 
सावन भावन घटा घमण्डी, गावन रसना राम। 
सुमरण को झड़ि लूंब छागो, बरसत आएं जाम। 
भादव भिदि गयो हिरदे, भरे सागर पुर। 
निकट नागरि प्रेम पीवे, नांहि भरमे द्र। 
आसोज आरत प्यास भागी, भरे चातक चंच। 
स्वाति शीतल अधर झेले, भई तिरपति पंच। 
गगन सें बस सगन बोले, अकल सुख आराम। 
रामचरण मिल ब्रह्म प्रण, सरे सरबस सकाम। 


फाग का प्रतीक 


दास्पत्य प्रतीकों में फाग' या होली की चर्चा हो! चुकी है। यहाँ अलग से भी इसका 
वर्णन इसलिए अपेक्षित है क्योंकि यह स्वामी जी का बड़ा ही प्रिय प्रतीक है। अनेक स्थद्ों पर 
जीव ब्रह्म के बीच होली का रंग स्वामी जी के पदों में मचा है--- 


“विधा संग प्यारी, ऐसें नित ही खेलत फाग। 

“खेलत फाग री मोहि बकस्यो राम सुहाग ।/* 

“र॒रंकार पति सुरति सुंदरी, अर्श पर रमे होरी होी।”* 
आरती का प्रतीक 


स्वामी जी ने गावा का पद' के अंत में तीन आरती के पदों की रचना की है। इन पदों 
में संख्यामूलक, पारिभाषिक प्रतीकों का विधान तो स्व|मी जी ने किय। ही हैं, अन्तिम पद में 


आस्ती को ही प्रतीक मान लिया है। इसमें आरती की पाँच स्थितियों का प्रतीकात्मक 
वर्णन हुआ हैं... 





२. अ० वा०, पूृ० १००६-७। 
२. बही, पृ० १००९। 
३. बही, पृ० १००९॥ 
४. वही, पु० १००१॥ 


काव्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ४७१ 


“आरति अचल पुरुष अविनाशी। 

घट घट व्यापक सकल प्रकाशी। 

परथम आरति संदिर बुहार॒या। 

राम रास रंटि कर्म निकारया। 

दूसरी आरति दीपक. जोया। 

हिरिद प्रेम चाँदणणा. होया। 

तोसरि. आरति कुम्भ भराया। 

नाभि कमल सं गगन चढ़ाया। 

चोथी आरति चौकि बिराज। 

जहाँ अनहृद॒ का बाजा बाज। 

पंचइई आरति प्रण . कामा। 

सुरति परसिया केकक्‍्ल. रामा। 

सेवक स्वामों भया ससाना। 

रामहि. राम ओर नहिें आना। 

रामचरण असी आरति कीजे। 

परसि अमर वर जुग जुग जीजे।” 
स्वामी जी ने पद्ु-पक्षियों को भी अपने प्रतीक का विषय बताया है। चातक, मोर, 
कोयल आदि की चर्चा तो सामान्य ढंग से हुई हैं, संतों की' दुनिया का बहुचचित पक्षी इण्डल' 
या अनलपंख' भी' प्रतीक रूप' में स्वामी जी के काव्य में सम्मिलित है। यहाँ टेक को अंग की 
कतयथ पं कितर्याँ उद्धृत हैं जिनमें टेक के लिए उन्हें आदर्श माता गया है--- 


अनल पक्ष 
“अंडल पंख आकाद में, रहे अधर मठ छाय। 
रामचरण घर ना बसे, अपणा मत्त लजाय।”' 
चकोर 
“देखो देक चकोर की, पावक करे अहार। 
रामचरण- छाँंडे नहीं, जो जल बल होवे छार।”' 
हंस 


“समचरण सुक्ताल बिन हंसा चंच न बाहि। 
सोग सरः भर ब॒ग्गला, फर्म कीद चुगि जाहि। 


/ैर्ड 


१. आअं० वा०, पृ० १०१२-१३। 
२. अ० वा०, पृ० ४६। 

३. वही। 

४. वही। 


४७२ स्परामी रामचरण : जीवनी एवं क्ृतियों का अध्ययन 


चातक 
“आशा करे आकाश की, चातक रहे उदास। 
भूमि पड़यों जल ना पिबे, एक राम विश्वास! 


स्वामी जी ने सूर्य, चन्द्र, गंगा, यमुना, अम्बुज, कुम्‌द तथा अन्य अनेक प्राकृतिक 
उपादानों को प्रतीक रूप में ग्रहण कर अपने काव्य में स्थान दिया है। यहाँ संक्षेप में थोड़े 
प्रतीकों की चर्चा हुई है। ह 

स्वामी जी. का ग्रंथ दृष्दाल्यसागर' प्रतीकों का भण्डार है। उलत्वाधियों एवं 
दृष्टिकूटों की रचना करके स्वामी जी ने जहाँ अपने पाण्डित्य' ज्ञान का परिचय दिया है हीं 
उन्होंने संत-यादरत्य की उलठवांसी परम्परा का भी निर्वाह किया है। इन्हें स्वामी जी ने . 
दृष्टान्त कहा है। इन दृष्टास्तों की टीका इसके शिष्य स्वामी रामजन जी ने बनाई है, जो हर 
दोहे के साथ सम्बद्ध है। 

पंडित परशु एम चतुवंदी लिखते हैं कि 'उछटवांसी शब्द को ही उलछठा' तथा अंश' 
जसे दो' शब्दों को जोड़कर बनाया गया माना जा सकता है।* व्युत्पत्तिमूछक अर्थ जो भी 
हो किन्तु उलटवांसियों की परम्परा बड़ी प्राचीन हैं। संत कवियों ने रहस्यात्मक प्रतीकार्थों 
के लिए उलटवांसियों की रचना की है। इनमें सं कुछ प्रतीकों पर आधार्ति हैं और कुछ 
अलंकार से जड़ी हुई हैं। स्वामी जी के ग्रंथ दृष्टान्तसागर' की उलटदांसियों पर टिप्पणी करते 
हुए श्री रामस्नेही सम्प्रदाय के लेखकों ने छिखा है. .इंस ग्रंथ में स्वामी जी ने जीव, ब्रह्म, 
सृष्ठि आदि के रहस्यों को छिपाकर प्रकट किया है।” यहाँ स्वामी जी की उलटवांधियों के 
उदाहरण प्रस्तुत हैं--- 


१-- पिता मरण सुत जन्मियों, निकसे लकी लाय। 
पुत्र उ्दे तन त्यागियो, छूकी मांहि ससाय। 

२---पीह रम्हाली जन्म लग, बाहिर निकसी नांहि। 
कन्या कंवारी सुत जण्पो, सुत शोभा जग मांहि।! 

३--रैण भई क्यूं दिवस में, दिक्‍स रेण क्यूं एक। 
सब पृथ्वी में है नहीं, कहूँ कहूँ भूमि विसेख।”'* ' 


« जे० वा०, पूृ० ४६।॥ 

: प० परशुराम चतुर्वेदी : कर्बीर-छाहित्य की परख, पृू० १५५। 

: वैद्य केवलराम स्वामी तथा अन्य : श्री रामसनेही सम्प्रदाय, पृ० ७१। 
* अ० वा०,पू० १०२५। | 
५. वही, पृ० १०३३। 

६. वहीं, पू० १०३४। 


ता. ४० 


णए<र्‌ 0 
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दृष्ठिकूट 

दृष्टिकूटों का निर्माण भी पाण्डित्य प्रदर्शन एवं चमत्कार प्रकाशन के छिए संतों ने 
किया था। सूर के दृष्टिकूट प्रसिद्ध हैं। स्वामी रामचरण के दृष्टान्त सागर' में दष्टिकटों' के 
उदाहरण मिलते हैं। यहाँ दृष्टिकूट के कतिपय उद्धरण दिये जाते हैं--- 


(१) भूमि डसन रिपु तास रिपु जा शिख पर असवार। 
ता सुत वाहन ज्यूं फिर, काछ लूपट संसार।! 


[भूमिडतत-दीमक-रिपु-मुर्गा- रपु-बिलाव-शिष्य-सिह-असवा र-नव॒ नी-नुत-नै रव-ब हुन- 
कुत्ता-अर्थात्‌ लंपट संसार कुत्ते की तरह भव्कता फिल्‍ता है। | 


(२) “बधिसुत और सुमेरु सुत, रविसुत तीन घिलाप। 
ये बांगक तो जब बण, घिरे संग त्रय ताप। 


[दधि सुत-मोती। सुमेरु सुत-स्ोना। रवि सुत-करण अर्थात्‌ तृफान। इन तीनों के 
मिलाप का अथ हुआ सोना में मोती थिरों कर कान में पहुनंन।। यह बानक तब बन सकता हैं 
जब श्री-लक्ष्मी' के साथ त्रयताप-माया हो। | 


(३) “गज मृग कोर कपोत हंस, केहरि कोयल सात। 
इन मिल कदली बासकरि, जोध बोध भद्ति जात 


[कदली-केला-स्त्री का तन। इस तन में इन सातों का बंस्स है। यज-जंघा, मृम-तयन, 
कीर-नाक, कपोत ग्रीवा, हंस-चाल, केहरि-कमर, कोयल-बयन। स्त्री तन के उपर्युक्त आकर्षण 
ज।ध-शू र का बोध-विवेक (ज्ञान) खा जते हैं।] 


(४) “सप्त बोर में सुर गुरू, ता पतनी सुत सोय। 
तास पिता मुख ओपमसा, हरि जन संग न होय। 


॥7४ 


[ सप्तवीर--सात वार में सुरगुरु-वृहस्पति की पत्नी का सुत-इच का पिता-चन्द्रमा । 
चन्द्रमा जिसके मुख की उपमा है वह है स्त्री | स्त्री का हरिजनों से संग नहीं हो सकता। ] 


(५) “अबनी सुत सुत होल सुत, पृथ्वी के सुत सोय। 
समंद सुता जग भावता, हरिजन संग न होय।' 


_ककसलमडमे “परम 2०० “कबजनथका-क 





२, अ० वा०, पु० १०२९८। 

२. बही, पृ० १०१९। 

३. वहीं, पू० १०१८। ४. वहीं, पृ० १०२७। ५. वही। 
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४७४ स्वामी रामचरण ; जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


[अवनी सुत-सीसा (एक धातु विशेष )-सुत-रुपणा। शैलू सुत-सोना। पृथ्वी सुत-ताँबा। 
“7४5, 7 -  :.। अर्थात्‌ रपया, सोना, ताँबा और कौड़ीं संसार को अच्छे रूगते हैं, इनसे हरि 
जनों का साथ नहीं हो सकता | । 

उपर्युक्त उद्धरणों से' स्पष्ट होता है कि स्वामी रामच'रण दृष्टिकूटों की. रचना में निषुण 
थे। सूर ने दृष्टिकूटों के लिए पदशैली अपनायी है पर स्वामी जी ने दोहा धन्दों में हे दिन: 
की रचना कर अपने पाण्डित्य का परिचय दिया हैं। दुष्टांत सागर' में ऐसे अनेक कृट दोहे 
भरे पड़े हैं। 

इन पृष्ठों में स्वामी रामचरण के प्रतीक विधान का संक्षेप में सिरूपण किया गया है। 
स्वामी जी के संत हृदय से भिस्सृत उद्यारों से प्रतीक योजना सजती चली' गयी है। स्वामी 
जी के काव्य ग्रत्थों एवं अंगबद्ध बाणी में इतने प्रतीक हैं कि उनका अरूण से अध्ययन प्रस्तुत 
किया जा सकत। हैं। इनमें से कतिपय उद्धरणों के सहारे स्वामी जी. की' प्रतीक योजना की 
विवेचना की गई हैं। दृष्टिकूटों और उलटबांसियों का अध्ययन भी. प्रतीक के अन्तर्गत ही मुझे 
उचेत लगा क्योंकि इनका सृजन भी प्रतीकों हारा ही' स्वामी जी ने किय। है। एक थात और, 
श्री' रामस्तेही सम्प्रदाय के लेखकों ने दृष्ट/न्त सागर' में प्रकाशित स्वामी जी' के पांडित्य और 
व/ग्वेदरध्य को स्वीकार तो' किय। हैं किस्तु वे लोग इसे स्वामी जी की स्वाभाविक दौली' नहीं 
मानते। इस सन्दर्भ में इतना ही कहना है कि स्वामी जी के विणाऊ साहित्य में उनके द्वारा 
अपनायी गई विभिन्न शैलियों में से कूट और उलटवांसियों की भी शैली है। जहाँ तक इसकी 
स्वाभाविकता का प्रइन हैं, में समझता हूँ कि दोहों में छिखे गए इन दुष्टिकूटों एवं उलट्वांपियों 
में उन्हें पूर्ण भफ4ता मिली है। भाव प्रकाशन में न तो उन्हें कहीं कठिनाई हुई है और ने ग्रहण 
में टीकाकार को ही । 


संगीत विधान 


संतों का काव्य संगीतमव है। संत कवि संगीत प्रेमी थे। यह यात भिन्न है कि संगीत की 
शास्त्रीयता में वे बहुत पारंगत न रहें हों, पर संगीत से उसकी अच्छी जान-पहचान थी, यह 
कहने में कोई अत्युक्ति नहीं। कतिपय समीक्षक कहते हैं कि संतों को संगीत का धिल्कुल ज्ञान 
ही न था क्योंकि बे पढ़े-लिखे नहीं थे। निवेदन है कि आज अनेक पढ़े-छिखे लोगों में बहुमत 
संगीत न जानने वालों का ही है। संतों ने जैसे सत्संगों के द्वारा वेद, उपनिषद्‌ एवं शास्त्र पुराणों 
की' अनेक बातें जान ली थीं, वेसे ही संगीत शास्त्र से भी उनका परिचय हुआ होगा, इसमें 
संदेह का कोई कारण नहीं दीखता। यों सम्पूर्ण भक्ति-साहित्य पर दृष्टिपात किया जाय तो 
विदित होगा कि भक्त-कवियों की प्रवृत्ति संगीत की ओ'र थी। विद्यापति, तुलसी, सूर, कबीर 
और मीराँ आदि के काव्यों में संगीतात्मकता दर्त॑मान है। कबीर, द्ादू आदि रूगभग सभी संत 
कवियों ने पद शैली में काव्य-स्थना की थी और उसे विभिन्न रागों में बाँधा गया था। 


१. वेद्य केवलराम स्वामी तथा अन्य : श्रीरामस्नेही सम्प्रदाय, पू० १३४। 
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यह बात भिन्न हैं कि उन्हें रागबंद्ध स्वयं कवियों ने किया था या वाद के किसी उनके भक्त 
या प्रशंसक ने । 


स्वामी रामचरण के काव्य में संगीत तत्त्द उपलब्ध हैं। गावा का पर्दा शीर्षक उनकी 
काव्य-रवना पद शेली में लिखी विभिन्न रागों में बद्ध संगीत प्रधान रचना है। देसे उनके अन्य 
ग्रंथों में भी बीच-बीच में रागवद्ध पद मिल जाते हैं। डॉ० अमरचन्द दर्मा लिखते हैं कि-- 
“स्वामी रामचरण भो इसी मस्तो में संगीत की ओर' शुक्क गए परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं कि 
वे संगीतशससत्र के ज्ञात! थे। स्वामी जी भक्ति भावना की मस्ती में संगीद की ओर 
होंगे, इससे तो मैं पूर्णतया सहमत हूं पर उन्हें संगीत से कोई जाद-सहचान नहीं थी 
विचार चिन्त्य हैं। 


/| 


पंडित परशुराम चतुर्वेदी ने कबीर साहित्य की परख' में कवीर साहित्य और संगीत 
शीर्षक लेख में यह सिद्ध किया हैं कि कवीर संगीत में रुचि रखते थे, उत्की संगीत में गति भी 
थी। कबीर पढ़े-लिखे नहीं थे पर म॑ समझता हैँ कि उन्होंने भी संगीत की जानकारी सत्संग 
में ही की होगी। फिर स्वामी रामचरण तो सम्पन्न वेश्य परिवार में उत्पन्न हुए थे, पढ़े-लिखे 
थे एवं जयपुर राज्य के उच्चपदस्थ अधिकारी भी रह चुके थे। जयपुर राज्य भाष्तीय विद्या 
एवं कला का केन्द्र रहा है। ऐसी स्थिति में यह कहना कि स्वामी रामचरण संगीत से अपरिधचित 
थे, कुछ यू क्तियृक्त नहीं प्रतीत होता। 

स्वामी रामचरण के साहित्य के विषय में यह भी कहने की गुंजाइश नहीं हू कि उनके 
काव्य-ग्रंथों या वाणी का सम्पादन उनके जीवन-काल' में नहीं हुआ था। स्मरणीय हैं कि 
उनके सम्पूर्ण साहित्य को उनके शिष्य स्वामी रामजन एवं नवऊराम जी ने उनके जीदत काल में 
ही सम्पादित कर डाला था। यह तथ्य भी इससे स्पष्ट होता हैं कि स्वामी जी के साहित्य का 
सम्पादन उनकी देखरेख में ही हुआ होगा।। इतना ही नहीं उनके गुरु दाँतड़ा गद्दी के महँत स्वामी 
कृपासम जी. ने स्वामी जी. की वाणी" देखी भी थी। अतः उनके पदों का उनका दंखरख मे हो 
रागबद्ध किया गया होगा या उन्होंने स्वयं उन्हें रागों में बाँधा होगा, इसमें संशय का कोई 
कारण नहीं। 

जहाँ तक स्वामी जी के संगीत ज्ञान का प्रदत है उन्हें संगीत की जानकारी थी। उन्होंने 
अपनी रचनाओं में स्थान-स्थान पर छत्तीस राग' की चर्चा की है। अनहृद नाद को उन्होंने संगीद 
के इन सभी रागों से भिन्न एवं अलोकिक बतलाया है। साखी परचा को अंग' में लिखते हूँ 


भसप्तयरण संसार में, राग छत्तोत बखांग।! 
संत्र सुनत हैं गिरने में, अनहद बेपरसांण।' 


१. डॉ० अम रचन्द वर्मा : स्वामी रामचरण--एक अनुशीलन, पू० २८७। 
२. ज० बा०, ६९ है४। ड 
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छत्तीस रागों की चर्चा तो वे करते ही हैं, विभिन्न वाद्य यंत्रों एवं उनसे निकलने वाले 
स्व॒रों पर भी' उन्हें स्वामित्व प्राप्त था। वे झाऊरी, वीण, मृदंग, शहनाई, दाँसुरी, भ्रेरी, 
रणसिंग, करनाल, चंग, उपंग, मंजी रा, ढोलक और रायमोहचंग का नाम गिनाते हैं। नृत्य-घुंधर 
की झतझुन' से भी उतकी जान-पहचान हैं। इन सभी से यदि वे परिचित न होते तो अनहद 
नाद में इन सभी वाद्यों के वाद का आनन्द अनुभव कर उसे व्यक्त कंसे करते। रेखता प्रद्य 
को अंग में उन्होंने अनहद नाद' की अनुभूति के वर्णन में इस सभी वाद्यों के मधुर-मधुर स्वर की 
मधुर अर्चा की है--- 


“घोर अनहद को गगन गिरणाईया, 
होत बहु सौर नहीं कहत आजे। 
झालरी वीण मरदंग सहनाईयां, 
बांसुरी तान झुणकार छाबे। 
भेरि. रणसिंग करनाल बंक्या बजे, 
चंगः अरु उपंग गति करत नन्‍यारी। 
एक एक नाद में में, राग नाना उठ, 
सधुर स्व॒र मधुर स्वर, चलूत भारी। 
मंजोरा मान, धधकार धोलक करें, 
गिड़गिड़ी' रायसोहो चंग बाज । 
रुणझुणू रुणझुणूं नृत्य ज्यूं घुंघरू, 
घटा टंकोर ध्वनि अधिक गाजे।! 


उपर्युक्त चर्चा के दाद में इस निष्कर्ष पर हें कि. स्वामी रामचरण को संगीत के सभी 
रागों एवं बाद्यों की जानकारी भलीभाँति थी। यह कहना कि वे संगीत के ज्ञाता नहीं थे 
अनुचित है। इसी रत्दर्भ में एक अंतःसाक्ष्य और प्रस्तुत कर उनके द्वारा प्रयुक्त रागों की चर्चा 
कछ्गा। ताल धमाल में लिखे अपने एक पंद में अपने रूठे राम को मता कर प्रसन्न करने के 
लिए जहाँ वे नट सदुश नाटक करके उसे मोहेंगे, वहीं उसे मोहने के दूसरे उपक्रम के रूप में 
'सिन्धू राग' भी सुनाएंगे। आसा सिन्धू' राग में उन्होंने पद रचना की है--- 


“हूठा राम रिज्लाय. मनाऊं, 
निशिबासर गण गाऊं हो। 
नटवा ज्यूं नाटक करि मोहूं, 
सिन्यू राग सुणाऊं हो।”/' 





१. अ० बा०, पृ० १९२-९ ३ || 
२. वही, प७ १७०१। 


उपर्युक्त साक्ष्य से यह भी स्पष्ट हो गया कि स्वामी जी स्वयं भी एक अच्छे गायक थे। 
उन्होंने गावा का पद में निम्नलिखित रागों में पद रचे हैं--- 


१, भेरव ११. घ॒माल २१. सूवा सोरठ 

२. ललित १२. काफी २२. मारू 

३. विभास १३. आसा सिल्लू २३. जतश्री 

४, बिलावल १४. कल्याण २४. घनाश्री 

५. जे जंवन्ती १५. कनड़ों २७. केदारों 

६. आसा १६. कनड़ी २६. जोग घनाश्री 
७. गोंड १७. बिहाग २७. गिरतारी सोरठ 
८. सारग १८. मंगल २८. आरती 

९, गोड़ी १९, पंजाब 

१०. वसंत २०. सोरठ 


स्वामी जी प्रंथारभ में राग भे रव का प्रयोग अपनी रचना में करते हैं। 


राग भेरव 

“मनवा एक एक घर राख्या, 
दूजा घर सूं दिल असलाक्या। (ठेक) 
एको.. ब्रह्म. दूसरी माया, 
दूजअ तज्या एके घर आया। 
एक. आशरे नेक उपाया। 
एक. मांहि,. अनेक सप्ताया। 
जहाँ जञाऊ जहाँ एक अकाशा। 
एक सूर ब्रह्मण्ड प्रकाशा। 
एक पवन अरु एकहि पाणी। 
एक धरणि पर सब घट जांणी। 
एक जीव एक सच पावे। 
नाना मारण क्यू उलझावे। 
सोही सतगुर ऐक  बतावे। 
गुरु बिन फिर फिर जन्म गुमावे। 
एक रमइया रसना भाख्या। 
रामचरण जिन राम रस चाल्या। 


आधनाउलआानगानिभनोकनमान्कीकिवासाइुक+अमकमभ+मगपीममकीनपिकवामनति 


है, ज० वा+, १० ९९११९०९९ | 


'४७८ ध्वामी रामचरंग : जीवनी एवं कृतियोँ का अध्ययन 


राग ललित के एक पद में व्रे अपने नाथ से हाथ पकड़कर सनाथ करने का निवेदन 
कर' रहें हैं--- 


“में हूं अनाथ नाथ साहि हाथ भेरो। 
कीजिए सनाथ तात आप साथ तेरो। (टेक) 
जगत को जंजाल जाल भर्म कर्म घेरो। 
ज्ञान हरण भरण व्याधि जन्ममरण फेरो। 


मोह के समह परत करत काल हेरो। 
रामचरण रामशरण साथ सुंगति सेरो॥ 


राग विभास में स्वामी जी मानव को जागरण का संदेश सुनाते हैं--- 


“जाग जाग नर रैंण बदीती। 

सोकक्‍त भोर भयों अणचीती। (टेक) 

जांम एक गयो भोल भाल से, दोइ में गुणा दबायो। 
चौथे चिता जरा पिरास्यो, जैसे जन्म गुमायो।' 


राग किलावल में लिखित पद में कवि राम के नाम पर न्‍्यौछावर हैं। राम की महत्ता 
में तन्लीन होकर वह उनके प्रति समपित हो जाता है--- 


“रास तुम्हारे नाम को, में बलि बलिहारी। 

जीव तिरत कहा बेर है, सायर शिलू तारी। (टेक) 
में अपघातोी मतमुखी, नहि साच घिचारी। 

कूड़ो कपटो कातरी, सनहीण विकारी। 
अजामील सूं अधिक में, अघ ऊमर सारी॥ 
गणिका कसी गिणति में, असी सति म्हारी। 
अवगुण भरया अपूर करे, मेरी बोहिथ भारी। 

दह्य दिशा कोई दूसरी, नहिं ओट करारी। 

खुद बड़ खेवट राम जी, शरणागत थारी। 
रामचरण जो बडद्धि है, होइ हांसि तुम्हारी।”' 





१. अ० वा०,पृ० ९९२। 
२. वही, पृ० ९९३॥। 
३, वही। 


काव्यत्व ; अभिव्यक्ति पक्ष 


४७९ 


राग जे जेवन्ती का एक पद यहाँ उद्धत हैं जिसमें स्वामी जी मत को संबोधित करते 
हैं। मत । तू सोता क्‍यों हैं?! पलकों उठाकर देख दिन भाग रहा हैं।। रामनाम के स्मरण की 


प्रेरणा से पद पूर्ण है। 


“रे सन सोवे कहा राम राम गाय रे। 
पलक उधारि देखि दिन चल्या जाय रे। 
पाछलो पहर रहो, आगलो गयों है हांनि। 
अबही सम्हाल प्यारे, चक तें खां न रे। 
सुत दाश धन धांध, सबही टिगइया जाँन। 
चित में सुचेत होय पिया कूं पिछांनि रे। 
काल की अबवाई आई, धर ले तवाई कांन। 
सजन सथाई त्याग, तेरों सुख माँन रे। 
चलो चलि भाई आंत, संगी सो गयो पहलांन। 


(टेक) 


रामचरण रामध्याय हरि हेत आन रे। 


राग सारंग के अधोलिखित पद में स्वामी जी अपनी 


करते हैं। कुद्ाड़े को! भक्ति का प्रतीक मादकर आत्माक। 


[#क 


देतें है । पद में स्मरण संचारी की' प्रतीति होती है--- 


“गबी चलो तो कुहाड़े जाईये। 
ओर' दिश्वा कूं गमन न कीजे, सुरति सहज घर लाईये। (टेक) 
ऊँचा नगर कलोरया मंदिर, निर्मेल भूमि सुहाईये। 
चोड़ी शिला बड़ला की छाया, जहाँ गोविन्द गुण गाईये। 
गोकुलदास धना के बंशी, जिनकूं हरि पंथ लाईये। 
ठंडा जल सरिता का अचबन, शीतल ठोर सुपाईये। 
जन सुंदर अरू रामसनेही, उन कूं संग लगाईये। 


रामचरण सतगृरु के शरण, सब संता मन भाईये। 


कुहाड़ का स्मरण 


की ओर उन्मुख होने की प्रेरणा 


॥7२ 


राग विहाग में स्वामी जी ने भव्तिरस में सराबोर बड़ ही मु ण्‌ 


किया है। सबके सिर 


सा जनद्नार 


जज 


के भेदभाव से परे है, जो उसे स्मरण करदठा है उसी का उद्धार करता है-- 





१. अ० वा०, पृ० ९९५। 


२. बही, पृ० 


२९७। 


हार' राम की मुक्तकंठ से प्रशंसा करते हुए कहते हैं ीच 


४८० स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


“रामजी सबका सिरजनहारा। 

ऊंच-नीच कोई भेद न जाणे, भज्यां उतारे पारा। 
पंडित गावे वेद पुराणा, दुनियां आन पसारा। 
हरि सारग की खबरि न पाई, भूल्यों सब संसारा। 
संत मिल्पा सबही विधि पावे, भजन भेद अधिकारा। 
रामनाम निर्षक्ष बतावे, नह कोइ सहारा थारा। 
घट घट व्यापक राम कही जे, उत्तम सबिस विह॒वारा। 
जो ध्यावे सोही पद पाबे, जामें फेर न सारा। 
तन भन जीत रामरस पीबे, जीव इ आधारा। 
रामचरण ताहि और न भाव, सब रस लागे खारा।” 


राग पंजाब में फकीरी की मस्ती में कवि जैसे डूब गया है। किसी पद में संत के 
दीबानिपन की चर्चा करता है तो किसी में फकीरी की श्रेष्ठता घोषित करता है। यहाँ एक 
पद उद्धृत है जिसमें रहमान के रंग में डूबा संत आठों पहर 'पिया' के प्रेम में मस्त रहता है। 
सूफिदाना इश्क और अगम दिशा की चर्चा से ओतप्रोत इस पद में स्वामी जी दरवेश' की 
जल से अवगत होते हैं-- 


“फक्ीर। रंगरता रहमान। 
आठ पहर घूंसमत रहै, नित प्रेम पिया मस्‍्ताना। (टेक) 
अगम दिशा सूं आईवा, वे काया किया प्रवेश। 
देख दुनी का दरध कूं, पुनि उलि गया वोही देश । 
जब लग बास सराय में वे, तब रूग भाड़ा देह। 
अपणी इच्छा छाडि के, भख पर इच्छा का लेह। 
जग में बिचरे सहज सं वे, ना काह करें सनेह। 
आसिक देखे र्बदा, टक जाकूं आपा देह। 
पंथ बतावे भिस्त का वे, काढे दोजग मांहि। 
दोन दुनी का मेल करि, हछ आपण जाहवे न हि। 
रामचरण दर्वेश की वे, कोइ 'बेरला पावे चाल। 
दुनिया कूं दिल ना देबे, रमे अपण छ्वाल खुस्थाल। 


7२ 


राग सोरठ के अस्तगंत गिरनारी सोरठ और सूबा सोरठ तथा सोरठ शीर्षकों के 
अन्तर्गत पदों के संग्रह मिलते हैं। यहाँ सूवा सोरठ राग का एक पद श्रस्दुत है जिसमें संसार 


फकाकमाइुल्‍०- हु फवाेल०या कम + मम मो. १ा इन वापु-काज ० या३ ०२०५ इनमे ४०>मबहुक००कआाइक'+ पा 





१, अ० वा०, पृ० १००४।] 
२. वही, पृ० १००५। 
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को समुद्र का रूपक देकर उसके खारे जल से विरत एवं वेराग्य को सरोवर का रूपक देकर 
उसके शीतल जल से आनन्दित होने की बात स्वामी जी करते हैं--- 

“संसार समंद जल खारो रे। 

पीवत प्यास मिठत नह कबहू, उठत अधिक धकारों रे। (टेक) 

सौ के भये सहंस की तिरखा, सहँल भया लख हारो रे। 

लखहूं से कोड़ी धज अड़बां, खंडबा पद्म पसारोर। 

सुख चाहूं तो दुख अग॒वां्ण!, अहनिशि अजक अयथारो रे। 

सिद्ध भया भी प्रापति नांही, रोग झोक झिर भारो है। 

जो में जाति जगत जहा चाहूं, मति अपजश होइ म्हारो रे। 

बिगड़ी में कोइ वल्लभ नांही, सबही दे दुर्कारो रे। 

भेली कूं भय कठक राज को, तस्कर अग्नि अहारो रे। 

ज्यूं देखें ज्यूं सुख नहिं दीदी, संता शरण सहारो रे। 

ज्ञान भवित में निरभेताई, जहां न म्दारो थारो रे। 

रामबरण बैराग सरोवर, शीतल अनंद अपारोरे। 


और यह राग धनाश्री का एक पद है जिसमें पत्नी भाव से कवि मन को पति की ओर से 

विमुख होने के लिए उलाहना देता है। योव॑न के जोर में तूने मुझे खराब कर दिया। यदि 
मुझे पता होता कि यौवन यम का गुछाम है तो उससे रूठ कर उदासीन हो ज।ती--- 

“फिट जोबन जोर लिया रे, 

ते मोहि करी रे खराब। 

पति कं पुठ दिखावता, 

म्हारी कछ न राखी आब। (टेक) 

दिवस अंधेरी निशि गिणी रे, बस्ती गिणी रे उजाड़। 

विषिया रस छकियो फिरयो रे, तोडि सरम की बाड़। 

पर को गिण्यो न आपणो रे, असो तूं अंध अमान। 

दिना च्यार को गारबों रे, फल सेमल सामात। 

माया केरा कीच में रे, कल भूल्यों भगवान। 

तूं तो फटक परो गयो रे, मोहि पीव करी हेरान। 

पांन उड़्यां खंखर रहा रे, शोभ न पावे रे ढाक। 

भई निलाजी नाह सूं, म्हारी बाद गुमाई छाक। 

जे हूं असो जाणती रे, जोबन जम को रे दास। 

रसामचरण करि. रूसणो, में रहती तिपट उदास 





१. अ० वा०, पृ० १००७३ २. वही, पृ० १००९) 
११ 


४८२ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 
राग केदारों में स्वामी जी भ्रम में भूले मत को' समझाते हैं--- 


“न तू भरम भूल्यो बीर। 

मृगतृष्णा जल देखि ध्यायो, परिहरि परगट नीर। (टेक) 
साचा प्रीतम परिहर॒या रे, कूड़े कीयो सीर। 
भीड़ पड़या भग जायगा रे, कोइ न बंधावे धोर। 
मात पिता सृत भामिनी रे, इन संग पावे पीर। 
धन जोबन भति देखि भूले, ये सब नांही थीर। 
जगत धारयों राम बिंसारुयी, गह कौड़ी तज होर। 
अंतकाल पछितायगो. रे, सुण काफर बेपीर। 
भर्म कर्म सूं लागियो रे, समझूयो नीर न खोर। 
काचा सब कल जायगा रे, फ्यूं पावक संग फथीर। 
सतगुय शब्द पिछांण के रे, छाडि छीलर तोर। 
रामचरण दरियाव भजिये, राम गुणां गंभीर। 


उपर्युक्त उद्धरणों के द्वारा स्वामी रामचरण की संगीतात्मकता से हमारा परिचय हो 
जाता है। स्वामी जी के केवल ग्यारह रागों के उद्धरण यहाँ दिए गए हैं, विस्तारभय के कारण 
अन्य रागों में लिखित पदों के उदाहरण नहीं दिए जा सके। इन पदों में स्वामी जी के वेयक्तिक 
स्पर्श की जहाँ झलक मिलती' है वहीं संसार की असारता, रामनाम-स्म'रण आदि की प्रेरणा 
भी। स्वामी राम'चरण का भावुक कवि हृदय संत से भक्त हो' गया है। संगीत की' रागोमियों 
में डबते-उतराते कवि अपने खावंद' की शरण पा गय। हैं--- 


“बार पार कहुँ थाह न आवे, सुमर सुमर जन मज्झि सम्ावे । 
असा साहब खाबंद मेरा, रामचरण चरणों का चेरा।*' 


छंद विधान 

स्वामी रामचरण के छंद विधान का अध्ययन अपने में एक रोचक विषय है। थों संत 
कवियों ने छंद विधान को बहुत गंभीरता से नहीं लिया है। उनमें से अधिकांश ने साखी' और 
'सबद' शीर्षकों में काव्य रचना कर छुट्टी ली है। उन्होंने छंदों के नियम-उपनियमों, भेद, 
मात्रा, वर्ण, गण-विचारः आदि के चक्कर में पड़ना या तो उचित नहीं समझा या फिर इन 


सबकी व्यापक जानकारी' उन्हें न थी। स्वामी रामचरण इस भावधारां के अपवाद लगते 
हैं, यद्यपि संत परिषाटी' के निर्वाह के प्रयास में उनके छंद विधान में भी थोड़ी अव्यवस्था 





१. आ० वा०, पृ० १०१०। 
२. वही, पृ० १०१२। 
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दृष्टिगत होती है। स्वामी जी के अणभे वाणी” नामक विश्ञाल संग्रह महाग्रंथ में ३० छन्द 
शीर्षकों के अन्तर्गत काव्य रचना हुई मिलती है। छत्दों में से लगभग सभी छत्द पिंगल शास्त्र 
में उल्लिखित छन्‍्द-लक्षणों की' कसौटी पर खरे उतरते हैं। पर इनके अध्ययन में थोड़ी कठिनाई 
यह होती है कि कुछ छन्दों के अलावा शेष छत्दों में से कतिपय ऐसे हैं जिनके नाम हिन्दी 
छन्दशास्त्र के प्रचलित ग्रंथों जैसे छन्द प्रभाकर' में नहीं हैं, किन्तु भिन्न-भिन्न नाम से वे मौजूद 
हैं। दूसरी कोटि उन छन्दों की है जिनके लक्षण से विदित होता है कि वे किसी एक ही छन्द 
के विभिन्न ताम' धारण कर आए हैं। एक कोटि और भी है। यह कोटि उन छन्‍्दों की है जो 
नाम तो प्रसिद्ध छन्दों का धारण किए हुए हैं, पर उनके नामों के छत्दों के लक्षणों से उत्तका कोई 
मेल नहीं है। नाम की गड़बड़ी से थोड़ा श्रम अवश्य उत्पन्न होता है। पर यदि नाम की गड़बड़ी 
को हटा दिया जाय तो वे उन्दशास्त्रीय कसौटी पर खरे हैं। यहाँ इसी क्रम में हम स्वामी राम- 
चरण के छन्दों का अध्ययन करेंगे। 

[क] पहले उन छन्‍्दों का विवेचन प्रस्तुत हैं जितके नाम एवं लक्षण के सम्बन्ध में 
उत्दशास्त्र के ग्रन्थों से' कहीं भी अनमिल स्थिति नहीं है। ये छत्द हैँ---दोहा, सौरठा, चोपई, 
चौपाई, स्वेया; मनहर, त्रोटक या तोटक, परद्रि, गीतिका, कुण्डलिया और चान्द्रायण । 


१. बोहा 


१३ और ११ मात्राओं (विषम चरण में १३और सम चरण में ११) की यति से २४ 
मात्राओं का यह छन्‍्द साहित्य की' एक गौरवमयी परम्परा अपने साथ रखता है। संत कवि, 
भक्‍त कवि, रीति कवि और नीति कवि सभी का यह प्रिय छन्‍्द रहा है। स्वामी जी ने अपनी 
रचनाओं में इसका खूब प्रयोग किया है। एक उदाहरण उद्धृत हैं--- 


“जगत अंधेरो बाग है, विविध फूल फल रंग। 
रामचरण सन भेंवरः होय, जहाँ किया परसंग। 


२. सोरठा 
दोहे का उल्ठा छत्द सो रठा भी स्वामी जी के काव्य में पर्याप्त संख्या में है--- 


“संग्रह स्वाद सिगार, रामचरण ये जगत सुख । 
संता कै तस्कार, जे जन रत्ता राम सूं। 


१९ 


३. चौपई 
१५ मात्राओं के इस छन्द का एक उदाहरण स्वामी जी के काव्य से यहाँ प्रस्तुत है--- 


१. अ० बा०; पृ० १०। 
२. वहीं, पृ० १८। 


४८४ स्वासी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों फा अध्ययन 


“वांम- दास के निकट न जाय। 
हाथ न परसे छिवे न पाया 


४. चौपाई 


१६ मात्राओं का यह छत्द संतों और भकत कवियों का अत्यन्त प्रियः छन्द है। स्वामी 
रामच रण ने इसे अपनी अंगबद्ध वाणी तथा ग्रन्थों में प्रचु रता से प्रयोग किया है--- 


मान उपजा कर पड़े अयांगा। 
उपजी राखे संत सुजांणा। 


५, सब्वेया 


वाणी साहित्य में स्वामी जी ने इस छत्द शीर्षक के अन्तर्गत विभिन्न अंगों की रचना की 
हैं। इस छन्द के कई भेद हैं। स्व/मी जी ने सवेया नाम पर सत्तगयंद सर्वेया की ही बहुताय॑त 
से रचना की है। प्रत्येक चरण के २३ वर्ण वाले इस छन्द में ७ मभगण और २ गुरु होते हैं। 'ताम 
महिमा को अंग' से एक सवया यहाँ उद्धृत है--- 


“काशी में एक कबीर भयो जलल्ला घर आय प्रवेश कियो है। 
छांडि दियो सबही कुछ को धर्म, रामनिरंजनत सोधि लियो है। 
शाह सिकंदर ताप दई तब प्रण ब्रह्म में प्राण दियो है। 
रामचरण्ण ये संत न सुझत ता नर को धिरकार जियो है।” 


६. मनहर 


प्रत्येक चरण में १६, १५ की यति से ३१ वर्णो के इस छन्द में भी स्वामी जी ने 
प्रचुर काव्य रचना की है। यहाँ एक उदाहरण प्रस्तुत है--- 


“साही हैं फकोरी जिन खाई दिलंगिरी सब, 
आई है गरोबी मगरूरी के गुसाई है। 
भागों है अभाग राग जागियो बेराग भाग, 
नीति कूं निवास दे अनीति के नहसाई है।' 
धकायो दह्दाग दूर पायो है सुहाग पुर, 
रामजी सू प्रीति रोति भावना बधाई है। 





१. अ० बा० पृ० १८। 
२. वही, पृ० २०। 
२. वही, पृ० ८ 
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ताही को सन्यास तिन त्यागों है जगत बास। 
रामचरण ऐसी गुरु ज्ञान में बताई है। 


७. त्रोटक या तोदक 


१२ वर्णो के इस वृत्त में चार सगण होते हैं। स्वामी जी का यह प्रिय वर्णवत्त है। 
अणभो विजहास' के सप्तम प्रकरण से एक उदाहरण प्रस्तुत हैं-- 


“मुख राम भजन्न गले मन रे। 
क्रम काम विकार तजे तन रे। 
अप लख्खन तस्खन होय जिता। 
सब जाय बिलाय कहूंज किता।”' 


८, पढ्ुरि 


इस छन्द के प्रत्येक चरण में १६ मात्राएं होती हैं। स्वामी जी के ग्रन्थों में इस छत्द 
में रचे पद्यों की संख्या भी' पर्याप्त है। पर कहीं-कहीं मात्रा दोष मिल जाते हैं। लेकिन बहुधा 
ऐसा नहीं हुआ है--- 


“बेराग्य रूप. सुख सर्वे त्याग। 
उपदेश ज्ञान दे नहीं राग। 
किरपाल मिले किरपाज कौन। 
अब परो पाय हे हे अधीन 


९, गीतिका 


१४, १२ की यतति से इसके प्रत्येक चरण में २६ मात्राएं होती हैं। यह छन्द स्वामी जी 
के ग्रन्थों में नहीं के बराबर प्रयुक्त हुआ है। सुख विलास के चौथे प्रकरण में इसका एक 
उदाहरण मिलता है जिसका प्रथम चरण ही मात्रा की दृष्टि से दोषपूर्ण है। नीचे के दोनों 
चरण भी दोषपूर्ण हैं--- 


“संत बकसे रास निज धन, तन सन्न पावनकार हैे। 
पर्स धर्म प्रकाश निर्मल, परम आप उदार है। 
१. आ० वा०, पृू० ८८। 
२. वही; पृ० २४२। 
३. वहीं, पृ० २११। 


४८६ हवासी रामचरण : जोवनोी एवं कृतियों का अध्ययन 


सुमरण साख सूदीव ने पे महा अगस फल दर्श ही। 
पह सुकाल जो' होय साता राम रसायण वर्ष ही॥”' 


१०, कुण्डलिया 


स्वामी जी इसे कुण्डल्या' छिखते हैं। १४४ मात्राओं का यह पृर्ण छन्द ६ चरणों वाला 


हैं। आरम्भ के दो' चरण दोहा के और शेष चार रोदा ये होते हैं। स्वामी जी' के काव्य में साखी 
के बाद इसी छत्द का सर्वाधिक प्रयोग मिलता है-- 


“असो अणभो असर घन बकसे संत सुजाण। 
लेबे लगन लगाय के बड़भागी बहु जाण। 
बड़ भागी बहु जाण जाणपण वाका साचो। 
गुरुगस' ज्ञान विचार ओर घन ददयों काचो। 
वाकी नह॒चे समझे को करिये कहा बखाण। 
असो अणभो' अमर घन बकसे संत सुजाण।”' 


११. चार्रायण 


इसे स्वामी जी ने चं्वायणा' कहा है। ११, १० की यति से इसके प्रत्येक चरण में 
२१ मात्राएं होती हैं। ११ मात्रा जगणान्त और १० भात्रा रगणान्त होनी 'चाहिए। स्वामी' जी' 
के प्रियः छन्दों में इस. छन्द का भी स्थान है। नाम समर्थाई को अंग' से एक उदाहरण 
प्रस्तुत है 
“आभा केरी छाॉह, सीत का कोट रे। 
ओस नीर यूं जीन, आँन की ओठ रे। 


ज्ञान भांग सारूत, उवे उांड जाय रे। 
परिहां रामचरण भज राम सबल शरणाय रे।”* 


१२. बेताल 


छल्द सत्र ने उ 74 कामरूप' छन्द का दूसरा नाम बेताल छन्द है। १६, १० की 
यति से प्रत्येक चरण में २६ मात्राएँ होती हैं। सुख विलास' के प्रथम प्रकरण से एक उत्द 
उद्धृत है--- 





१. अ० या०, पृ० २५२॥। 

२. यही; पृ० श५२। 

३. वही, पृ० ७६। 

४. भानु रचित छन्द प्रभाकर में द्रष्टव्य कामरूप छन्‍्द, पृ० ६७। 
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“म्रानवे तन धारि कलि में, होय सन्‍्मुख् रास सूं। 
बिसुखता बेअकल तजिये, तांहि भजिये काम फं। 
सज्जना ये सीख मेरी, कहै देरी संत जू। 
आदि अंत जू राम रिच्छक, आप आतम कंत जू।”' 


स्वामी जी ने कहीं-कहीं बेताल छत्द को ६ चरणों का भी कर दिया है पर मात्रा 
दोष से मुक्त रखा है। 

[ख] इस कोटि में उन छत्दों का निरूपण हमारा अभीष्ट हैं जिनके नाम' छन्द- 
प्रभाकर' में दूसरे हैं। यहाँ स्वामी जी द्वारा उल्लिखित नाम ही के शीर्पकों में उनकी चर्चा 


हो रही है। 


१३, रेखता 


यह “छत्द्र प्रभाकर का करखा' उन्द है। इस छन्द के प्रत्येक चरण में ८-१२-८-९ की 
यति से ३७ मात्राएँ होती हैं। अन्त में यगण होता है। सुमरण को अंग' का यह छन्द यहाँ 
उद्भधुत हैं--- 
“राम का नाम क्‌ं जप्प रे बावरे, राम का नास बिन सुक्षित नांही । 
शिव्व सतकादिका शेष भी रटत हैं नाम की रठत है गवरि ध्यांही। 
नव्व जोगेश्वरा नाम कूं रठत है शुक्कः हनुमंत अर बेद गांही। 
नारदा शारदा रठत मौनी जना नाम तत्सार तिहू लोक मांही।' 


इस छत्द में भी स्वामी जी ने कहीं चार चरण और कहीं छः चरण रखे हैं पर मात्रा 
भेद कहीं भी नहीं रखा है। 


१४, निसाणी या निश्ाणी 


यह छन्दशास्त्र का शोकहर' छत्द है। भान्‌ जी ने “छन्द प्रभाकर में यही नाम दिया है। 
इसका एक नाम 'शुभंगी' भी है।' इस छत्द के प्रत्येक चरण में ८-८-८-६ की यति से ३० मात्राएँ 
होती हैं, अन्त में गुरु होता चाहिए--- 


+ भलिका जोगी बिपति बियोगी जोग जुक्ति बिसराइंदा। 
कान फड़ाया शिर सुरड्ाया भगवां भेष बणाइंदा। 
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खाख चढाया , खोल कढाया जोगी जगत जणाइंदा। 
सार न पाया तार बजाया घर घर भरथरि गाइईंदा। 


५. निराज 
हीर' छन्द को स्वामी जी ने निराज' कहा है। इस छन्द के प्रत्येक चरण में १२-११ 
की यति से २३ मात्राएं होती हैं। इसका आदि वर्ण गुरु हो और अन्त में रगण अपेक्षित है। 
अगमभो विलास' के पद्वहुवें प्रकरण का निम्नलिखित छन्द उदाहरण रूप में प्रस्तुत है---- 


“झूठ भूं अरूठ सदा, साच को बिचार हैं। 
और न' उपाय कोई, राम ही उचार हैं। 
उत्तम अगाध सदा, एक रस ज्ञान हैं। 
राम ही चरण वात, साच ही समान हैं।*' 


१६. झंपाल 
'छन्द प्रभाकर का सार छन्द ही स्वामी जी का झंपाल' है। प्रत्येक चरण में १६-१२ 
की यति से २८ मात्राओं वाले इस छन्द के अन्त में दो गुरु अपेक्षित हैं-- 


“जंतर मंतर करि है, करि है औषधि बूंटी। 
डंडा फंडा डोरा कंडा, करि है कॉमण मंठी। 
न(ना विधि परपंच पसारे, माया आह न छूटी । 
स्वाद सिगारा अति हुंसियारा, पांचूं फिरे न पुठी ।/”' 


७. उद्धोर 
प्रसिद्ध रूपमाला ठन्द ही स्प्ःमा जी पा उद्धोर' छन्द है; इसके प्रत्येक चरण में १४-१० 
की यति से २४ मात्राएं होती हैं, इस' छन्‍्द का प्रयोग' स्वामी जी ने कम' किया है। एक उदाहरण 
सुखविलास' के बारह॒कें प्रकरण से उद्धृत किया जाता है---- 


“किभिव मंदिर देख सुंदर, कांइ गर्वे अंध। 
सबे ऊभा मेल्ह जासी, काल ले जाइ बंध। 
नाम निधि है अजर अम्मर, कोइ गंजे नांहि। 
भय न भूपर सुर न संसे, सिले निजपद मांहि। 
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१८, चम्पक 


छन्दशास्त्र में उल्लिखित सखी छन्द ही कवि का 'चम्पक' छन्‍्द है। इस उत्द के प्रत्येक 

चरण में १४ साहाएं हंती हैं। भानु जी ते छत्द प्रभाकर! में चम्पकमाला' छन्द का उल्लेख 

किया हैं किन्तु वह वर्णवृत्त हैं और उसका स्वामी जी के इस चम्पक' से कहीं मेल नहीं। दस्नत: 

वामी जी का चम्पक छत्द प्रभाकर का सखी छत्द ही है। 'लच्छ अलच्छ जोग' मामक उच 
ग्रन्थ का अधिकांश इसी छत्द में हैं। उसी से एक उदाहरण दिया जाता हैं-- 


“साथां की मंडली आवबे। 
सब तथरोीं के मन भाव। 
पे साध गरीब. निवाजा। 
ये सब राजां का राजाए 


[ग] इस श्रेणी में उन छत्दों का निरूपण दृष्ट हैँ जिनके नाम छत्दयास्त्र में प्रसिद्ध 
हैं। पर उन छल्दों के उक्षणों से स्वामी जी द्वारा उद्धृत छन्दों के रक्षणों का मेल नहीं हैं। 
किन्तु वे सभी छन्द शुद्ध हैं ओर उन्दशास्त्र में दूसरे नामों से जाने जाते हैं। ये छत्द हैं--झू दणां, 
शिख रणी, अरे ठ, जिभंगी, भुजंगी, मोतीदाम, हँस।ल जौर चामर। 


१९. झलणां 


झलना' नाम के तीन छन्दों का उल्लेख भान्‌ जी ने छन्द प्रभाकर में किया हैं। १ 
झलना (प्रथम), २. झूलना (ट्वितीय),' ३. झूलना (तृतीय) किन्तु स्वामी जी का झूछणां 
इनमें से कोई नहीं है। यह छन्‍्द स्वामी जी के साहित्य में महत्वपूर्ण स्थान रखता हू क्योंकि इस 
छन्द में उन्होंने कई अंगों का निर्माण क्रिया हूं। यह झूलणां उत्दशास्त्र का प्रसिद्ध छन्द सर्वेया' 
हैं। इस सवेया में भी दो प्रकार के प्रमुख स्वया छत्दों का झलणां के नाम पर स्वामी जी के काव्य 
में समावेश है। ये छन्द हैं---१. मदिरा सवेशा, २. दुमिल सर्वया। 


१, सदिरा स्वेत्रा का उदाहरण 


“य॑ कोउ सांसक मान के कारन क्रहिं गाल बजावता है। 
पढ़ि बेद पुरान कुरान घता बाणी आप बखाणश बगाददा है। 
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करणी जु बना कछु- काज नहीं कहीं ठोर न आदर पावता है। 
ऐसे वो वाच को रूच्छ बिना मन रंजन फोकट गावता है।” 


२. दुमसिक सबेया का उदाहरण 


“बिन साधन सिद्धि न होय प्यारे कोइ बात अनेक बनाय है भी। 
कोउ मन्न लड़ करि पेट भरे ताकी भूख किसी विधि जाय है जी। 
बहु भांति स्‌ सांति विहीन फिरे समता छवलेश न पाय है जी। 
जन रामचरण्ण भजन्न बिना जेसे बांध धत्रों मचाय है जी।”' 


उपर्युक्त दोनों छन्‍्द झूलणां झ्ीर्षक' के अन्तर्गत एक ही स्थान पर उद्धृत हैं। वास्तव में 
स्वया को ही उन्होंने झूलणां कहा है। पर सबेया के दोनों प्रकारों का एक ही शीर्षक के अन्तगंत 


कक 


उल्लेख चिन्त्य अवश्य है। अणभैवाणी” में ऐसा कई स्थानों पर दीखता हू । 


२० , शिखरणी 


थक 


प्रसिद्ध वर्णवत्त शिखरिणी' से स्वामी जी के शिसरणी छन्द का मेल नहीं है। वस्तुतः 
यह छत्द प्रभाकर में उल्लिखित भव छन्द है। इस छन्द के प्रत्यक्त चरण में ११ मात्राएँ होती 
है, अन्त में गुर होना चाहिए। अणभो विल्लास' के सप्तम प्रकरण में हमें इसका एक उदाहरण 
मिल जाता हैं--- 


“वबिरह रूप सापगों । 
डस्पो है मन्न पापणी । 
लगत तन्न कांपणी । 
मिलत नांहि बाफणी । 


२१. त्रिभंगी 


स्वामी जी के छन्दः निशागी और त्रिभंगी में अन्तर नहीं हैं। दोनों एक ही छन्द हैं। 
निशाणी उन्द प्रभाकर का शोकहर' छन्द है, यह पीछे स्पष्ट किया जा चुका हैं। रही बात 
प्रसिद्ध ३२ मात्रा वाले त्रिभंगी' छन्द की। उस छन्द का प्रयोग स्वामी जी ने नहीं 
किया हैं। 


१. अ० वा०, पृ० ३८९। 
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२२. मरेल 


हु. 


छत्द प्रभाकर में ऑरिल्ल' छन्द का ऊक्षण लिखा गया है। किन्तु स्वामी जी का 
'अरेझ अरिल' नहीं हैं। भरेल्‍ छन्द के बह्ी' लक्षण हैं जो स्वामी जी के चन्द्रायगा (डास्द्रा- 
बण ) के हैं, अर्थात्‌ अरेल छत्द भान्द्रायण इन्द ही है। 


२३. चासर 


स्वामी जी का चामर छन्द छन्द प्रभाकर' में उल्लिखित विधाता नामक उन्द है, 
छन्दशास्त्र का बहुदचित चामर उन्द से यह बिल्कुल भिन्न है। १४-१४ की यति से इस छत्द में 
२८ मात्राएं होती हैं। वेसे तो इस छत्द का प्रयोग उनके ग्रन्थों में यत्र-तत्र हुआ है पर छचु ग्रत्थ 


 आर् रे अऑ्कि 


'जिल्तावणी' भें इनापव अध्धग उपो्श ४ है। उसी से एक उदाहरण प्रस्तुत है--- 


१९० 


अब तू राम रसना गाय। 
बीतो जन्म अहलो. जाय। 
तेरा जन्म की सुग आदि। 


म्रुक्त खोइमे नहि. बादि। 
२४, मोतीदाम 
२५, हँसाल 


२६. भुजंगी 


उपशिलिखित तीनों छन्दों का वर्णन छत्दशास्त्र के ग्रन्थों में भिलुता हैं। पर छन्द 
प्रभाकर में इनके उल्डिलित ऊक्षणों और स्वामी जी द्वारा लिडित इन छन्दों की रचनाओं के 
लक्षण बिल्कुल भिन्न हैं। दूसरी दात यह भी कि मोदीदाम, हंसाझ और भुजंगी--इन दीचों 
नाम से निर्मित कन्द रचताओं का लक्षण एक है अर्थात्‌ एक ही छन्द को तीन नामों से तीन 
स्थलों पर छिखा गया है। इन तीवों छन्दों की रचनाओं को देखने से विदित होता है कि वे 
रचनाएँ भुज॑ंगप्रयात' छन्द में रची गई हैं। के 

भुजंगजयात' १२ बर्णों का वर्णवृत्त है जिसमें चार यगण होते हैं। उक्त तीनों छत्दों 
की रचना नीचे उद्धृत है जिसमें भुजंगप्रणात के लक्षण विद्यमान हैं--- 
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१. सोतीदाम के ताम पर प्राप्त छन्द का उदाहरण 
“रहे राम राम, दहे कूर काम। 
अकार्म अरूपं, अख़ण्डे स्वरूप । 
नहीं पांचतीनं, परापार लोनं। 
महा तेज नूर, उदे बोहों सूरं।” 


२. भूजेंगी के नाम पर प्राप्त छंद का उदाहरण 


नमो राम रूप गुरूजी अगाघ। 
तुम्हे सेव सानंद सं सर्व साथे। 
ब्रहा ईस विष्ण्वादि औतार घाररे। 
सदा एक म्हेसा गृरूजी उचारे।' 


३. हंसाल के नाम पर प्राप्त छन्‍द का उदाहरण 


धगुरु ज्ञान रूप, महिमा अनूपं। 
गुणा तीन पारं, सबे तो आधार ४ 


उपर्थक्त उद्धरणों की जाँच करने से स्पष्ट हो जाता हूँ कि रूभी में भुजंणप्रयात छत्द 
के लक्षण वर्तमान हैं। इन तीनों छन्दों की छन्दशास्त्र में महत्ता है साथ ही भुजंगप्रयात' भी कम 
महत्त्वपूर्ण उन्द नहीं है, फिर कैसे यह सब हो गया ? चिन्त्य हैं। 


२७. कवित 


'उन्द प्रभाकर में भानु जी ने मनहुर या मनहरण का पर्याय कवित को लिखा है। 
मतहर ३१ वर्ण का छन्द होता हैं। इसकी चर्चा पीछे हो चुकी हैं। स्वामी जी का कवित' 
'मनहर' नहीं है। इसके लक्षण का कोई दूसरा छल्द भी नहीं भिझता है। मात्रा की दृष्टि से यह 
छन्‍्द नितान्त शुद्ध है। ६ पद के इस छन्द में १४४ मात्राएँ होती हैं। आरम्भ के चार चरणों में 
रोला और दाद के दो चरणों में दोहा के ऊक्षण मिलते हैं। यह कुण्डलिया का उलटा हूं। इस 
हन्द में भी स्वामी जी ने पर्याप्त छिखा है। इस छन्‍्द शीर्षक में विभिन्न अग रचे गए हैं--- 


“कमल मूल सथि कीच नीच सिण्डुक अधिकारी। 
भेंवर बासना लेत बसे नहिं तास मंझारी। 





१. अ० वा०, पृू० ४२९। 

२. वही। 

३. वहीं, पृ० ८५६। 

४. भानू ; छन्द प्रभाकर, पृ० २१४। 
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अलि दादुर क्यूं मेल आश पुनि बास विवजित। 
सुख गत बढ़े कलेश होय कबहू जो संगाते। 
गुरु पूजा कं खेंचि ले सो कहा करे शिखज्ञान। 
ज्ञान भक्ति वेराग्य स्‌ रखे दोष अभिमाना! 


२८. जुँगती 


इस छन्द के नाम पर एक पद्च ग्रन्थ अणभों विछास' के चौदहवें प्रकरण में उपलब्ध है। 
१५-१३ की यति से इसमें कुछ २८ मात्राएँ हैं। छन्द प्रभाकर' में इस नाम और छक्षण का 
कोई छन्द मुझे नहीं भिला। उद्धरण रूप में इसकी एक पंक्ति दी जाती हैं 
“राम सदा सुख दातनियां, सब वेद पुराण बखातियां।' 

२९. साखी 


संत कवियों का सर्वाधिक प्रिय छन्द हैं। पंडित परशुराम चतुर्वेदी लिखते हैं कि 
“साखी शब्द साक्षी का अन्यतम रूप सान लिया जा सकता है डॉक्टर रामकुनार वर्मा ने 
जिखा हैं कि साखी वस्तुतः दोहा ही है किन्तु उसे आध्यात्मिक नाम साखी दे दिया गया 
है। जो कथन सत्य के साक्षी स्वरूप है वही साखी है।” चधतुर्देदी जी का अनुमान हैं कि, 
“साखो रचना को परम्परा कबीर साहब के सनय से अधिक प्राचीन अवश्य रही होगी।' 
दोहा छन्द का प्रयोग भी प्राचीन अपश्ञंश काव्यों में धिझता है। अतः यह मान लेने में आपात्त . 
नहीं होनी चाहिए कि साखी दोहा का ही रूप है। उक्षण की दृष्टि से समता भी लश्षित होती 
हैं। कहीं-कहीं अन्तर भी दीखता हैं। एक उदाहरण देवा समीचीन होगा--- 


“संतों बांगण चलाईया धर कर सुधी मूंठ। 
प्रेससहित घिख झेलिया, गया ककेजा फूट 


4 


4 हे 


किन्तु साखी का दूर्रा उदशरण जो दीचे उद्धृत है, मात्रा दोष से राहत नहीं--- 


- अ० दा०, पूृ० १२३। 
. वहीं, पृ० २७५। 
, पूं० परशुराम चतुवंदी : कवीर-साहहित्य को परख, पृ० १८४ | 
४. डॉ० धीरेन्द्र वर्मा द्वारा संपादित हिन्दी साहित्य के अन्तगत डा० रामकुमार वा 
का संतकाव्य शीर्षक लेख, पृ० २३८। 
५. पं० परशुराम चतुर्वेदी : कबीर-साहित्य की परख, पृ० १८५॥ 
६. अ० वा० पृ० ११२। 
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“गिरिवर के मोरा जपे, सायर जपे सरालू। 
रामचरण रासे जपे, तुम रंकां करण निहाल। 


इसमें नीचे की पंवित में दो मात्राएं अधिक हैं। साखी के उपर्युक्त दोनों रूप स्वामी रामचरण 
के काव्यग्रन्थों एवं बाणी' में उपलब्ध हैं। 

उपर्युक्त विश्लेषण से यह भलीभाँति' स्पष्ट हो जाता है कि स्वामी रामचरण को' 
नियदगास्तर कद अच्छा ज्ञान था। उन्होंने अपने भाव प्रकाशन के छिए ऊपर वर्णित सभी छ्दों 
का विधान किया हैं। विशेष बात यह है कि मात्रिक और वर्णिक दोनों प्रकार के छत्दों का 
प्रयोग उन्होंने किया हैं। पर मात्रा, वर्ण या गण सम्बन्धी दोष अपवाद स्वरूप ही मिल सकते 
हैं। स्वामी जी छन्द विधान के शिल्पी थे, इस कथन में अत्यूक्ति नहीं। 


भाषा 


यद्यपि स्वामी रामचरण जी की काव्यभाषा का भाषा वैज्ञानिक अध्ययन हमारा उद्देदय 
नहीं है, फिर भी' स्वामी जी की भाषा के सामान्य गुणों, शब्द-भण्डार, छोकोक्ति-मुहावरों आदि 
से परिचित होता हमारा अमीष्ठ है। संत कवि अपने सिद्धान्तों के प्रचार के उद्देश्य से काब्य- 
रचता करते थे। जन सामान्य तक अपने सन्देश प्रेषित करना उनका ध्येय होता था। इन 
उद्देश्यों के छिए ये विचरण करते थे और जनजीवन के निकट सम्पर्क में भी आते थे। पर्यटन- 
शीहता के कारण उनके शब्द-भण्डार में विभिन्न प्रादेशिक भाषाओं एवं बोलियों के शब्दों का 
सम्मिछित हो जाना स्वाभाविक था। दूसरी बात यह है कि अपनी विचार-सामग्री को सर्वग्राह्म 
बताने के लिए सहज स्तर की भाषा का प्रयोग करते जे। कदाचित्‌ इसी गुण के कारण सामान्य 
जन संतों के विचार से प्रभावित होकर उन्हें ग्रहण कर लेता था। हाँ, जहाँ संतों को पाण्डित्य 
प्रदर्शन की अभिजाबा हो जाती थी, वहाँ वे भाषा में रहस्थात्मकता का समावेश कर दिया 
करते थे। 

स्वामी रामचरण की भाषा के विषय में अगभे वाणी के प्रस्तावनाकार साध कांरय्येराम 
लिखते हैं-- इन महावाक्यों की रदना सरऊ भाषा में होने के कारण सर्व स्त्री-पुरुषों को 
पठन-श्रत्रण में सुगम और सहज कल्याण मार्ग दर्शक कहा जाय तो अत्युक्ति न होगी।”* इसी 
सत्दर्भ में श्र, रामस्तेही सम्प्रदाय! के लेखकों का मत' उद्धृत करना भी असंगत न होगा। वे छिखते 
हैं“ अगरभबाणी की भाषा छोकभाषा के बेभव को लिए है।”” स्पष्ट है कि स्वामी रामचरण 


की भाषा संत परम्परा की अनकूलता से समन्वित है। यहाँ हम स्वामी जी की काव्यभाषा की 
विशेषताओं का संक्षेप में निरूपण करेंगे। 


कक, शत 





९, अ० वा० पृ० १०। 
२. अगभेवाणी की प्रस्ताबना, पृ० २। | 
३ वंद्या केबल राम स्वामी तथा अन्य ; श्री रामस्नेही सम्प्रदाय, पृ० १३२। 
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ज् ् 


नाद की ध्वनि कवि सुन रहा है। ४  झयों ४ झंकार हम भी सुन रहें हैं जेसे। यह अनुरणन 
भी ध्यान देने योग्य हैं--- 


“घोर अवहुह को गगन मिरणाईवा होत बहु सॉर नहि कहते आधे। 
झालरो बोग मरदंग सहताईयथां बांसुरो ताल झुणक्वार लावे।! 


निम्नछिखित पंक्तियों में घटा, भनिश्चेर और विज्जु के रूपकों द्वारा वि रह को रूपायित 
करने में कवि को जितनी सफडता मिलो हैं उसका बहुत कुछ श्रेय' शब्दों की अनुरणनशीछता 
को हैं--- 
“बिरहु घटा घररात नेंन नोझर झरे। 
चित्त चमंके बीज कि हिरदों ओोलह रे।' 


सचमुच जैसे घटा घहरा रही है, निर्शुर झर रहें हैं ओर बिजली चमक रही हो। हृदय इस 
अनुभूति से उल्डसित हो रहा है। काव के हृदय का यह उल्डास साकार हो उठा है। 


रूप(त्मकता 

स्व्रामी जी की भाषा वण्य का रूप खड़ा करने में समय॑ हैं। होली का एक चिंत्र हूं। 
वि4-पियारी का फाग, गूछाऊ उड़ रहा है, केसर गारी जा रही है, रंग अबीर की धूम मची है, 
पिचफारी में रंग भरा जा रहा हैं। अनहुद नाद सुनाई पड़ रहा है। रंगों की यह बर॥त 
फागुन को भादों बना रही हैं। इसी वर्षा में भीगकर सुख में तन्‍्मय प्रिय। का रूप उसका 
प्रियतम' निरख रहा है--- 


“पत्र रंग पोस गुलाल उड़ाई, तिरगुण केसर गारी हो। 
अर्थ अज्ीर साच करि सूंधो, भरत प्रेम पिचकारी हो। 
शोल पिगार नेह अति नोतम, खेलत पिया पियारी हो। 
अनहृद नाद बेन थुनि ऊ3», गरजत गगन भझारी हो। 
फागुन फाग रखते भयों भाद्‌ अंबर बरसे भारी हो। 
भीजत सुरति गरक भई सुख मैं, निरखत रूप मुरारी हो। 


शब्द भ्रण्डार 


स्वामी रामचरण राजस्थानी थे। उनकी भाषा राजस्थानी है किन्तु उसमें अन्य 
प्रादेशिक भाषाओं, बोलियों एवं विदेशी मूल के शब्दों का बहुलय है। लोक-भाषा का अक्षय 


२, आ० वा० पृ० १९२। 
२. वही, पृ० ७७। 
दे बही, पृ० १००१। 
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शब्द भण्डार उनकी अंगबद्ध वाणी' एवं काव्य ग्रल्थों में भरा पड़ा है। संस्कृत के तत्सम शब्दों के 
अलावा अनेक तद्भव, देशज शब्द विभिन्न बोलियों का परिवेश धारण करके स्वामी जी के 
गब्द भण्डार में समाविष्ट हुए हैं। पंजाबी, ब्रजी, खड़ी बोली एवं गजराती भाषाओं के अनेक 
गब्दों का प्रयोग तो उन्होंने किया ही है, अरबी-फारसी मल के भी अंनेक शब्दों को निःसंकोच 
भाव से अपनाया है। 


संस्कृत 

राजस्थानी प्रान्तीयता के प्रभाव स्वरूप संस्कृत के तत्सम शब्दों के रूपों में विक्ृति 
स्वाभाविक है किन्तु स्वामी जी ने संस्कृत की तत्सभ' शब्दावली का प्रयोग किया है। अनेक 
काव्य पंक्तियाँ उन्होंने संस्क्रत में ही लिखी हैं। यहाँ एक उदाहरण प्रस्तुत हैं। साखी गुरुदेव 
को अंग में लिखते हैं--- 


“ग्रोर्पादो तु स्पशोन पातक तु विनव्यति। 
ज्ञानोदयं रामचर्णः मुक्‍्तेर्भाग तु रूभ्यते। 
गुरोमंत्रेस्त॑ चित्त मोहवित्तेन लिप्यते। 
स्वच्छ शुद्ध गतदूवन्दं प्राप्पते सुखसागरम। 


स्वामी जी ने अपने काव्य में संस्क्ृत के ऐसे तत्सम' शब्दों का प्रयोग धड़ल्ले से किया हैं 
जिन्हें सरलता से ग्रहण किया जा सकता है। उनका रूप परिवत्तेन उन्हें अभीष्ट नहीं। 
कुछ शब्द उदाहरण रूप में प्रस्तुत हैं--- 


“समचरण वंदन करे सब ईशन के ईश। 
जगपालक तुम जगतगृुरइ जगजीवन जगदीश । 


23२ 


स्तुति का कविंता' से उद्धृत उपर्युक्त पंक्तियों में बंदत', ईंश', जग, पालक, जगत', 
गरु, जीवन” और जगदीश” आदि शब्द तत्सम' शब्द हैं। राजस्थानी में व का ब' रूप में 
उच्चारण होता है। स्वामी जी ने भी अन्य स्थानों पर व के लिए ब लिखा हैं पर व का 
लिखता भी अपवाद नहीं है। संस्कृत की तत्सम' शब्दावछी का एक और उदाहरण भी 
प्रस्तुत है--- 
/चिदानन्द चिरंजीव है, है सुखसागर राम। 
रामचरण सुख राम में, ओर सब बेकाम। 


34३ 





, १. अ० वा०, पृ० ३। 
२. वही, पृ० ३। 
३. वहीं, पृ० ६! 
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चिंदानंद, चिरंजीव, सुखसाग र, सुख तत्सम' शब्द हैं। 


तत्सम, तदभव और देशज दब्दों का मेल 


स्वामी जी ने गब्द प्रयोग में पर्याप्त स्वतन्त्रता से काम' लिया है। एक ही' शब्द के तत्सभ 


और तद्भव रूप उनके काव्य में मिलते हैं। यह भिन्न बात है कि तद्भवता का कारण 
राजस्थानी रूप हो। जसे--- 


१, 


उपकार---लोहा से कंचन भया, ये पारस उपकार।' 
उपगार---रामचरण सतगुरु मिल्या, किया बहोत उपगार। 


. गगत--अब  त्रिवेणी नहाई के, कोया। गगन प्रवेश । 


गिगन---कप गिगन मधि ऊरघ मुख, निसिदिन अमी झरंत है। 


, सागर--चिदानंद चिरंजीव है, है सुख सागर राम।' 


सायर--शुन सायर हंस का वासा।' 


, निशि--राम नाम निशिवासर गासी। 


निसि--निसिदिन भजिये राम कूं, तजिये नहीं लगार।' 


. प्रकाश--राम रदर्यां का यह प्रकाशा। 


प्रकास--सतगुरु ज्ञान उद्योत से हिर्देय होत प्रकास। ” 
परकास--यह उजास गुरु ज्ञान सें, उर लोचन परकास। 
परकाद---सब अंधियारा मिट गया, राम शब्द परकादा। 


१. तत्सम और देशज' शब्दों का एक साथ प्रयोग नीचे उल्लिखित साखी' में उपलब्ध है। 





» अं० वा०, १० <। 
« वहीं, पृष्ठ ४। 

- वही, पु० २०७। 
» वहीं, पु० १४। 

५, वही, पृ०६ | 

६. वही, पृ० २१०१ 

७. वही, पृ० २१०। 
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काच्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ४९९ 


“ठठपूंज्या धनवंत भया, सतगुरु "सरणे आय। 
रामचरण अब रामधन, सुक्ता खरचे खाय।' 


यहाँ टटपूंज्या (दुट्पुंजिया) देशज और धनवंत तत्सम' साथ-साथ प्रयुक्त हुए हैं। 
२. इसी प्रकार तत्समः और तदभव शब्दों का साथ भी नीचे की साखी में देखा जा 
सकता हें--- 


“शमचरण खेती फल्यां, तृष्णा गई बिलाय। 
निरधनिया धनवंत भया, अब धन खरचे खाय।* 


निरधनिया तद्भव और धनदंत तत्सम' साथ प्रयुक्त हैं। 
३. एक उदाहरण विदेशी मूल के शब्द और तत्सम के एक साथ प्रयोग का भी नीचे 
प्रस्तुत है--- 


“रामचरण फरसण भक्तित, सुद्ध हिरदो सूं खेत। 
नाम घीज गुरू सहर जल, तब ब्रह्मत्षान फल देत 


यहाँ महर (कृपा) फारसी और जछ तत्सम का साथ प्रयोग हुआ हैं। इस प्रकार के 
प्रयोगों की भरमार है। स्वामी जी के पास विभिन्न भाषाओं के शब्दों का भण्डार था। 


नि के स्थान पर 

राजस्थानी' भाषा में बहुधा न के स्थान पर 'ण' बोला जाता है। स्वामी जी की 
रचनाओं में न” के स्थान पर 'ण! का प्रयोग खूब हुआ है। जेसे--हांणि (हानि), बखांण 
(बखान), साबण (साबुन), आवण-जाण (आना-जाना), बांण (बानि), अपण (अपने ); 
आसण (आसन ) | 


उ' के स्थान पर भी 
उकार के स्थान' पर ओकार का समावेश भी' स्पष्ट दीखता है। जेसें---बहोत (बहुत ), 


बाहोबली' (बाहुबली )। 





१. अ० वा 6; पू० ४। 
२. वही'। 
३. वही। 


५०० स्वामी रामचरण : जीवसी एवं कृतियों का अध्ययन 
अनुनासिकता हि 


राजस्थानी भाषा अनुन. कला प्रधान भाषा है। स्वामी जी की भाषा में अनुनासिकता 
का बाहुलय यह सिद्ध करता है। जेसें--- 


#रास बि्ां भावे नहीं रामचरण कू आन ४! 


यहाँ बिना, क्‌ और आन' को अनुस्वार लगाकर अनुनोसिक बना दिया गया है। 
अधिकरण के चिह्नू में के स्थान पर में! और में दोनों का प्रयोग अणभेवाणी” में मिलता है। 


१. “छ ऋतु बारा मास से पावस जीथन जान 
२. “नास बिनां न्रय लोक सें, सुख कहूँ दीसे नांहि।”' 
विदेशों (अरबो-फ़ारसी ) शब्दों का प्रयोग 


विदेशी मूल के शब्दों को स्वामी जी ने निःसंकोच भाव से अपनाया है। कतिपय शब्दों 
के उद्यहरण देता असंगत न होगा--- 


खसम--- नारि कहावे खसम की' पाडोसी' सूं मेल ।* 
दोदार--- तेंन दुखी दीदार बिन, रसना रस आशे हो।' 
अदल-- संत सिपाई अदल जाई, तत तरवार सम्हाई वे।' 
आसिक (आशिक )--. आसिक देखे रब्बदा, टुक जाकूं आपा देह।* 
गुसल, आब--- ज्ञान आब से गूसल कर।* 
दर्बेश, खल़क--- रामच रण दर्वश का वे, खलक न जांणे भेव।* 
दिल, साबत--- जा का दिल साबत है।” 

२. आ० वा०, पृ० १४०। 

२. वही। 

३. वही। , 

४. बही, पृ० '४२। 

५. वही, १००६। 

६, वही, पृ० १००५ । 

७. वहीं। 

८. वही! 

९, बही। 


१०. वही'। 


काव्यत्व : अभिव्यक्ति पक्ष ५०१ 


मुश्शिद--- तत की तबल बजाई मुरसद।' 
असल, पीर, असल फकीरी पीर बतावे। 
समीर, मुरीद, फ़कीरी समीर सुरीद सम्हावे वे।' 


कब्ज-+- मनतवा कब्ज करे धरि कदमां।' 

बंदगी, बेअदबी-- छांड बंदगी करे बेदबी, अपणे ही मन दासा वे ।* 
बरकत, ईसान--- बरकति हैं ईमान मैं ईमान तज्यां नहिं कोय।* 
असनाई--- तजि अज्ञान ज्ञान गहि लीजे, आनन करें असनाई।* 
मगरूर--- मैं मेरी संसार मैं अहूं मांत संगरूर |" 

मोहब्बत (मुहब्बत )-- मुहबत से दूख होय पीड़ पर की बर्ताव ।* 
कहर--- बिक कृत्य कहर लियां मैं मेरी, ममता।* 


प्रन्थ 'विदवास बोध' के छठे प्रकरण के पृष्ठ ६८७-८८ में विदेशी मूल के शब्दों की 
भरमार है। संस्कृत के तत्सम शब्दों के साथ इनके प्रयोग में स्वामी जी को अदूभृत सफलता 
मिली है। फकीरी” शीर्षक के अन्तर्गत इस शब्द समाज को संजोया गया है। उदाहरण 
रूप में कतिपय' अंशों को यहाँ उद्धृत किया जाता है। 


फकीरी फकत था जगत से भिन्न है, 
सत्च कोइ रीति की फिकर नांही। 
हुवाल में मस्त शिर पीर फा दस्त है, 
बसत. एकान्त रब ध्यान मांही। 


“सफा सबरी बंदगी अडिंग एक इकतार। 
महर मीम दिल पाक सद तज्यां ताक विस्तार। 





* जअ० वा, पृ० १००५१ 
- वहीं पू १००६। 

. वही। 

. वही'। 

५. वही, पूृ० <१२॥ 

» वही, पृ० ७४८। 

» वही, पू० ७४४। 

- वही, पृ० ७१० । 

९. वही, पृ० ७०८ 

१०. बही, पृ० ६८७। ? 
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५०० स्वामी रामचरण : जीवसी एवं क्ृृतियों का अध्ययन 


अनुनासिफता 
राजस्थानी भाषा अनुनभीकता प्रधान भाषा है। स्वामी जी की भाषा में अनुनासिकता 
का बाहुल्‍य यह सिद्ध करता हैं। जेसे--- 


“रास बिना भाव नहीं रामचरण कूं आन 


यहाँ बिता, कु और आन को अनुस्वार लगाकर अनुनासिक वना दिया गया हैं। 
अधिकरण के चिह्न में! के स्थान पर 'ै! और में! दोनों का प्रयोग 'अणजैवाणी' किलो है । 


१. “छे ऋतु बारा मास में पावस जीथन जांनए 


२. “मास बिनां त्रथ लोक में, सुख कहूँ दीसे नांहि।' 


विदेशी (अरबी-फ़ारसी ) शब्दों का प्रयोग 


विदेशी मूल के शब्दों को स्वामी जी ने निःसंकोच भाव से अपनाया है। कतिपय शब्दों 
के उदाह रण देना असंगत न होगा--- 





खसम--- नारि कहावे खसम की पाडोसी सूं मेल । 
दीदार--- नैंन दुखी दीवार बिन, रसना रस बाशे हो।' 
अदल--- संत' सिपाई अदल जमाई, तत तरवार सम्हाई वे। 
आसिक (आशिक )--._ आसिक देखे र्बदा, टुक जाकूं आपा देह।' 
गुसल, आब--- ज्ञान आब से गुसल कर।' 
दर्बश, खलक--- रामच रण वर्वेश का वे, खलक न जांण भेव।'* 
दिल, साबत--- जा का दिल साबूत है। 

२. अं० वा०, पृ ० १४०। 

२. वही। 

३. वही। , 

४. बही, पृ० ४२। 


प्‌ वही, १००६ | 
६. वही, पूृ० १००५। 


१०. वही। 


काव्यत्व ; अभिव्यक्ति पक्ष ५०१ 


मुशशिद--- तत की तबल बजाई म्रसद ।' 
असल, पीर, असल फकीरो पोर बतावे। 
मोर, मुरीद, फकीरी समीर मुरीद सम्हावे वे! 


है 


कूब्ज-+- मनतवा कब्ज करे धरि कदसां।' 

बंदगी, बेअदबी--- छांड बंदगी करे बेदबी, अपर्ण ही मन दासा वे 
बरकत, ईमान--- बरकति है ईसान में ईमान तज्यां नहिं कोय।' 
असनाई--- तजि अज्ञान ज्ञान गृहिं लीजे, आनन कारें असनाई।* 
सगरूर---- मैं मेरी संसार मैं अहं मांत संगरूर ।* 

मोहब्बत (मुहब्बत )-- मुहबत से दुख होय पीड़ पर की बर्तावे।* 
कहर-- बिकर्म कृत्य कहर लियां मैं मेरी ममता। 


ग्रन्थ विष्वास बोध' के छठें प्रकरण के पृष्ठ ६८७-८८ में विदेशी मूल के शब्दों की 
भरमार है। संस्क्रत के तत्सम शब्दों के साथ इनके प्रयोग में स्वामी जी को अद्भुत सफलता 


मिली है। फकीरी” शीर्षक के अन्तर्गत इस शब्द समाज को संजोया गया है। उदाहरण 
रूप में कतिपय अंधों को यहाँ उद्धृत भिद्रा जाता है। 


पफ्कीरी फल था जगत से भिन्न है, 
मत्न कोहद रीति की फिकर नांही। 
हुवाल में मस्त शिर पीर का दस्त है, 
बसत एकान्त रब ध्यान सांही।/ 


“सफा सबूरी बंदगी अडिग एक इकतार। 
महर सोस दिल पाक सद तज्यां ताक बिस्तार। 
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५०२ स्थामी रामयरण : जीवती एवं कृतियों झा अध्यगन 


तज्यां ताकः विस्तार नहीं उपजे फिफराई। 
फेसल फेल फितुर फकीर्र ये फुरमसाई। 
नरसाई लेकी लिया कियां कब्ज तकरार। 
रामचरण  कीजे सर्वा हुझस उसे दीदार।”' 


“शाल सुल्क जैसे तज्यां, ज्यं खोर किया शिर केश (* 


“कर्मों को नहिं पार सरर मोहोकम भुगतासी। 
दीन दरण्गह माहि मियां जी जाब ने आसी॥।*' 


खालक मांही खज़क, खजक में खालक जांण्या 


“आमिक इस्क लगाय के जीं प्रसन्न किया महयूब। 
इस्फ जिनूंदा जांणिये सब इस्फां शिर खूब। 
सब इसका शिर खूब समीर मुल्ला कितबाई। 
काजी राजी होयथ पीर भी करत बड़ाई। 
बिन' रहीभ पाजी इस्क जनि इस्कां से डुब। 
आसिक इस्क छलगाय के जीं प्रसन्न किया महब॒ब।' 
धदोजग दरध देखि भिसत को उपाय किये, 
नेकी सो निकट राखि बदी हूं से डर है।”' 


उपयुक्त उद्धरणों में विदेशी मूल के अनेक शब्द हैं। इसमें से कतिपय शब्दों का रूप 
स्वामी जी ने परिवर्तित भी कर दिया हैं। यथा--द्वाल (हाल), दरगह (दरगाह), आसिक 
(आशिक ), इस्क (इश्क), फुरमाई (फरमाई), भिस्त (बहिश्त), दोजग (दोजख), दर 
(दर्द)। इसके अलावा काफिर, नूर, मोजूद (मौजूद), ओजूद, खिलबत, हुरमा तथा अन्य 
अनेक विदेशी शब्दों से स्वामी' जी ने अपनी' वाणी का श्यृंगार तो किया ही' है, उन शब्दों का नया 
संस्कार भी कर दिया है। 
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पंजाबी 
है. 


स्वामी' रामच'रण की 'दाणी' म॑ पंज! 


जज) वट अडन्‍+ ८ द जाल रा ् - 
बा क बब्द था पाय जात ह। जसे-. 


शिख्ल[--- सतगुरु ज्ञान ध्यान का दाता। 
शिख्खां आश ने करि है।”' 
रिछपाल---- तुम कर्ता रिछपाल तुम तुमही गरीब निवाज ॥”* 


पृष्ठ ७७९ पर बिसराइनद।, बणाइन्दा, जणाइन्दा, भाइन्दा, पाइंदा, छाइन्दा, भराइनदा 
आदि शब्द पंजाबी बोली के हैं। पंजाद और राजस्थान की सीमाएँ एक-दूसरे से मिलती हैं। अतः 
पंजाबी' और राजस्थानी में बहत अच्तर नहीं दिखाया जा सकता। 


खड़ी बोली 


करन 


संतों ने खड़ी बोली' के शब्दों का प्रयोग अपनी रचनाओं में “दया था। स्वामी जी की 
रचना में भी खड़ी बोली उपस्थित है। यथा-- 


“कलिझग के पंडित पाखण्डी। 
घर में कुबंधि करकसा रण्डी। 


ईश्वर इच्छा रहे. उदास। 
शिक्षा भोजन परस निवास! 


औषरक 


खड़ी बोली के अनेक दब्दों को स्वामी जी ने अपनाया है। कहीं-कहीं पूरी पद संघटना 
ही खड़ी बोली में मिछ जाती है। 


ब्रजभाषा का प्रभाव 
स्वामी रामच रण की काव्य भाषा पर ब्रज भाषा का भी प्रभाव है-- 

“जगत अंधेरों बाग है विविध फूल फल स्ग। 

रामचरण भन भेंवर होइ जहाँ क्रिया परसंग। 


पड 


500 | है ।] के ७, के 
“सप्नचरण रासे जपे जैसे पंथी भोर।' 
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खड़ी बोली, पंजाबी, ब्रजुभाषा और स्वामी रामचरण की काव्यभाषा राजस्थानी 
के शब्द-भण्डारों में पर्याप्त समता है। वस्तुत: ये सभी हिन्दी भाषा की शाखाएँ हैं। इन सभी 
के व्याकरण में भी' समता है। ऐसी' स्थिति में इन सभी का र।जस्थानी से अलग करके विवेचन 
करना भाषाविज्ञान का विषय है। यहाँ सामान्य रूप से स्वामी जी की काव्यभाषा का 
विवेचन किया जा रहा है। हाँ, विदेशी मूल के शब्दों की ओर' हमारा ध्यान जाना स्वाभाविक 
है क्योंकि उन शब्दों का प्रयोग स्वामी' जी ने जितने धड़ल्ले से' किया है वह हमारे अध्ययन की 
अपेक्षा रखता है। 


मुहावरे और लोकोक्तियाँ 


स्व।मी' रामचरण की भाषा लोफभापा हे। फिर उक्षमें लोकोक्तियों और मुहावरों का 
होना स्वाभाविक है। स्वामी जी ने कविता कविता के छिए नहीं की थी। उतकी' काव्य-रचना 
का उद्देश्य छोकमंगल या। लछोकमंगछ की इस' भावना के प्रचारार्थ उन्होंने कतिपय सिद्धान्त 
निद्चित किए थे और रामसनेही सम्प्रदाय नामक पंथ का निर्माण भी किया था। अपनी कविता 
में उन्होंने अपनी विचारधारा को सजाया और जनमानस का स्पर्श करने में सफल हुए। लोको- 
क्तियों और मुहावरों के माध्यम से लोकभानस को सरतापुर्वक मापा जा सकता है और इनकी 
उपस्थिति से किसी भी काव्यभाषा का सौन्दर्य निखरता हैं। स्वामी जी का काव्य मुहावरों 
और लोकोक्तियों का कोष ही है। यहाँ उनमें से कुछ की चर्चा आवश्यक हैं। 


१. ले लगना (लो लगना) 

“ले लागी तब जांणिये निसिदित छूटे नांहि।! 
२. काल की जाल कटना 

“रामचरण हू के रूग्यां कटी' काल की जारू।' 
३. मीन नीर सम होना 


“पतिबरता पति स्‌ कहैँ सुण हो कंत सुजांण। 
मीन नीर सम' होय रही, बिछड़त तजूं परांण ॥” 


४. घर घर की पणिहारि 


“पण पकड़ी हरि भवित की सो पणहारी नारि । 
रामचरण अब हरि करी घर घर की पणिहारि 
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५. धक्‍का खाना 
ह। 
“रामचरण्‌ किभिचारिणी घका खाय दरबार। 


६. राम का हज्री 
“संत हजूरी' राम का सबस्‌ रहें उदास ।”* 


७. म्र झलकना 

“सुर का बदन पर नूर झलक सदा।* 
८. अंधे को गाँठ 

“परख दिन अंध की गांठ खोटा गरथ अंत की बर दुख अधिक होवे। 
९, आक सींच कर आम पाना 

“अम्ब का वृक्ष के अम्ध फल लाग है आक कूं सीच नहीं अम्ब पावे।”' 


१०. च्यार दिना की चाँदणी 
“ज्यार दिनां की चाँदणी बहु अंधियारी रात। 


दिना च्यार की' चांदणी, चेते नहीं अमान 


११. फिटफिठ होना 
“जो बेटी का दाम ले जग में फिट फिठ होय । 


१२ गरी गरी भठकना 
प्री गरी' में भव्कता हार॒यो हरि गिवार। 


6 


१३. काम सेंवारना 
“अपण काम संवार ले कहा जाने परपीर। 7 


१४, दवान को पूछ 
“इवान पूंछ करडी रहे स्वास्थ ढीली होय॑ | 


११७ 


१. आ० बा०; पुृ० १६। २. वहीं, पृ० १5। रे. बही, पृू० १९३। ४. वहीं। ५. 
वही, पु० १९४॥। ६. बही, पृ० २२०। ७. वही, पृ० रे२३)। ८: बहीं, पृु० २२४, ९. वहीं, 
प० २४०। १०. वही, पृ० २६० । 

६ कह 


५०६ स्वामी रामचरण : जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 
१५. जोरू तणां गुलाम 
“जोरू तणां गुलाम को नर तन जाय निकाम |” 
१६, रोयां मिले न राबड़ी 
“रोयां मिल्ले न राबड़ी तो रोया कुंग दे राज” 
१७. ऊँची दुकान फीका पफवान 


“ऊंची हैं दुकान जामे फीके पकवान भरे, 
खड़े हैं गिवार लोग जांण हलवाई हैं।' 


१८, फूटा ढोल 
“जहां तहां बकता फिरे जैसे फूटा ढोल 
१९, बट्ठा लूगाना 
“कैसे कहूँ बगाय साथ कूं बटों छूगावे।”' 
२०. काटे से काटा निकालना 
“काँटे काँटो नीसरे बिन काँटे निकसे नांहिं। 
कोई पयोलो प्रीति कर भर केती फूंक दिवाहिं।' 
२१. माथा मारता 
“भटठके भर्मक गरल जहाँ तहाँ माथों मारे ।” 
२२, दो अंधों के बीच दीपक 'रखना 


“दोय आंधा बिच दीपक मेल्हयौ कृंण लहे परभावं। 
श्रोता वक्‍ता रत्ता माया ताते तिमिर ने जाएं। 


२३. कानी कोड़ी चलना 


“काणी कौडी ना चले जम पकड़ेतीं बार। 
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२४, कागद की नाव से सागर तिरना 


६4 


“विधि भूषण जरू पोंस के जाकों किसों बणाव। 
कहो सायर कैसे तिरे चढ़ि कागद की नाव! 


२५. बन सेला तन उजला 


४ध उन मेला तन ऊजजऊा असा ज्ञान अनंत। 
रसामचरण मन ऊजला को इक बिर्ला संत! 


ऊपर स्वामी रामचरण के विशाल संग्रह में से थोड़े से महावरें छांट कर यहाँ एकत्र 
किए गए हैं। सागर सदृश विशाल ग्रन्थ में मुहावरों का वृहंत्‌ कोष सुरक्षित हैं। केवल बानगी 
रुष में कुछ मुद्दावरे यहाँ उद्धृत किए गए हैं। 


लोकोशितयाँ 
स्वामी जी की काव्य-रचनाओं में से थोड़ी सी लोकोक्तियाँ यहाँ दी जाती हं--- 


१---बाह वे बीज बबूऊ का उर अम्बा की आश 
२--मैलो कपड़ों मेल सूं कदे न उज्ज्वल थाय।' 
३--जे वृक्ष ऊख्ल्या मूल सूं सींच्या हरा न होय। 
४---कहा रेत को चूंतरो, कहा इरण्ड को बाग। 
५--नतारि कुहावे खत्म की, पाडोसी सूं मेल। 
६-वैद्य मित्र रोगी तक, नहीं निरोग सुद्दाय। 
७--काजर तजे न कालम्यां गरल न तजे भुजंग। 
८--मी र तीर कर बास पियासाँ मरत है। 
९---आंघा स्‌ चुंघर बुरा, भ्यासे अरु भूले। 
१०--बाजीग र को बाग कहो कूंणे फल पायो।' 
१ १---खांड गलेफयां भींगणां कदे न खुरमा होय। 
१२---ओछा जऊ की मांछरी कदे न पावे चेन 
१३--अकल गई आकाश कूं सिकल गई पाताल |” 





१, अ० वा०, १० २७६। २. बही, १ृ० ४९६। ३. वहीं, पृ० २६५। 
४. बंही, पृ० ७। ५. बही, पृ० २२४। ६. वहीं, पृ० ४४। ७. वहीं, पृ० ४२। 
८. बही, पृ० ४२॥ ९. वही, पृ० ४३॥ ६०. बही, पृ० ८०।. ११. वहीं, पृ० ७४। 
१२. वही, पृ० ११५। १३. बही, पृ० १३९। १४. वहीं, पृ० १५१। 
१५. वहीं, पृ० ३५४॥ 


५०८ स्वामी रामचरण ; जीवनी एवं कृतियों का अध्ययन 


१४--मिजनू से लैले भया लैड़े लग्न लगाय।' 
१५--दैवालां की दिजबरी करण छूगे कंगारू ।* 
१६--साग र जांचे सागरी गागरि जांचे नांहि। 
१७--मोती नाही समंद का स्वाति बूंद का होय। 
१८--भूखा मांगे राबड़ी धायों बकसे ज्ञान ।' 
१९---आंबा के फल आंब बूंल के बुंल्या छागे। 
२०---आंबा गाय बबूल जमावे तो आंबा उदे न हो । 
२१--जो आंसू पूंछे नहीं जासें किसी पुक्रार। 
२२--कोयल कठवा उडि गया बुगला पैठा आय ।* 
२३--सूरां की तरवार को कोइ सूराहि करें बखांण। 
२४--घोड़ा पर अवसार होइ, गधा चराबा जाय। 
२५--दूघ भवंगा पाइये तो पलट जहूर करि लेह [| 


स्वामी जी के काव्य में मुहावरों ओर छोकोक्तियों का विपुर भण्ढार है, उक्त विवेचन 
से यह स्पष्ट हो' जाता हैं। इस भण्डार में से चुतकर कतिपय लोकोवितयों एवं मुहावरों को 
उद्धृत किया गया हैं। अगभेवाणी' में उपलब्ध छोकोक्तियों और मुहावरों का अऊग से अध्ययन 
किया जा सकता हैं। 

लोकोक्तियों एवं मुहावरों के अतिरिक्त स्वामी जी की भाषा में कवि समय के संकेतक 
शब्दों की भी बहुतायत हैं। अनछ पक्ष, चातक, चंकोर, मोर, हंस आदि विभिन्न पक्षियों से 
संबद्ध कवि सत्यों के' सहारे कवि अपनी बात जन-समाज तक ले जाने में पूर्ण सक्षम रहा है। 
स्वामी जी के काव्य का कलापक्ष सर्वाज् पूर्ण है। 

यद्यपि स्वामी रामचरण ने किसी प्रदन्ध महाकाव्य की रचना नहीं की, फिर भी उनका 
यह विशाल काव्य भण्डार महाकाव्य से किसी भी प्रकार कम नहीं। उन्होंने यद्यपि काव्य-रचन! 
के (लिए मुक्‍्तक एवं गीति-काव्य की शैली! अपनायी है, फिर भी उनका सम्पूर्ण साहित्य उन्हें 
महाकावि कहने को बाध्य करता है। उनके काव्य में तत्कालीन समाज का जीवन मुखर हैं। 
संत कवि विचारक होने के साथ-साथ भाववेशी भी होते हैं। सामाजिक कुरीतियों, रूढ़िगत 
परम्पराओं पर क्षुब्ध होकर जब प्रहार करते हैं तो अनजाने ही सही, काव्यदोषों से भी मुक्त 
नहीं रह पाते। स्वामी रामचरण के काव्य में भरी इस आवेश के कारण कहीं-कहीं अश्लीलत्व 
का दोष झाँकने लगा हैं, जिसकी समीक्षा मेने अति यथार्थ कह कर की है। काव्यत्व की दृष्टि 


_विवक-»नकफफलन 
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काव्यत्त : अभिष्यक्ति पक्ष 


५०९ 
ते भले ही उसे दोष कह लिया जाय किस्तु समाज के प्राणियों की दृष्टि पर पड़े आवरण को हटाने 
के लिए जिस स्पष्टबादिता की अपेक्षा 


सभाज के किसी भी अगुवा से की जाती है, स्व।मी जी 
के काव्य का यह दोष उसी अगुवाई का प्रतीक बन कर आया 


ह। इस दण्टिकोण से उसे हम 
गुण ही समझेंमे। 


काव्यत्व की दृष्टि से अन्य सभी प्रकार की पूर्णता 'अगभैवाणी' में पायी जाती है 
भावपक्ष और कछापक्ष दोनों के निरूपण में यह दात भी प्रकार स्पष्ट ही गयी है। स्वामी 


| कक के 
क्र ढ नग्न न] जगह बकाया जि] 


५ जग "बएन+-+ 
गे नपन , दाफ, पल नो | “7 का शूंगार है। 
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स्वामी रामचरण युगपुरुष थे। उनका आबिर्भाव अठारहबीं शताब्दी में हुआ था। यह 
समय उथऊ-पुथल्ध का था। राजनैतिक, धार्मिक एवं सामाजिक स्तर पर देश और विशेषकर 
राजस्थान प्रदेश की दशा पर्याप्त चिन्त्य थी। दिल्ली के तरुत पर कठपुतली एवं दुर्बल 
मगूल बादशाह विराजते थे। स्त्रामी जी के आविर्भाव काऊ में फरुश्वासियर का वध हो चका 
था और म्‌हम्मदशाह ने शासन की बागडोर सम्भाऊ रखी थी। राजस्थान के' कमजोर 
राजपूत शासक मराठों के आक्रमणों के शिकार बने राजा-महाराजा कहछाने का शौक पूरा 
कर रहे थे। जयपुर, जोधपुर और उदयपुर जेसे प्रश्िद्ध राज्य मराठों द्वारा अनेक बार रींदे 
जा रहे थे। स्वामी रामचरण ने जिस समय भीलवाड़ा छोड़ शाहपुरा प्रस्थान किया था, म'राठों 
ने आक्रमण कर भीलवाड़ा की बुरी तरह लूठा और बर्बाद कर दिया था। स्वामी जी के 
जीवनीकार ने अपने जीवनी' ग्रंथ गरलीलाविहास' में इस आक्रमण की' चर्चा की हैं। उस 
आक्रमण के परिणामस्वत्त समस्त भीऊवाड़ा वीरान हो' गया था और नरनारी बाराबाद 
हो गए थे। स्मरणीय है कि भीलवाड़ा उदयपुर के महाराणा के अधीन नगर था। 
देश की धामिक स्थिति में भी गिरावट आ गयी थी। मृस्छिम आक्रमण एवं बर्व॑रता 
का शिकार हुई जनता प्रभू-स्मरण के सहारे जीने का प्रयास कर रही थी। अठारहवीं शताब्दी 
आते-आते धाभिक आडम्बरों की चरम सीमा भी आ पहुँची। राजस्थान, स्वामी रामचरण को 
जन्म तथा कर्मभूभि, स्वयं घामिक असंतुझून की चपेट में था। निर्गुण-सगुण विवाद, नागा साधुओं 
की फौज' का अनाचार, जैन यतियों की अ्रष्टता, विभिन्न छोटे-मोटे सम्प्रदायों की आपसी नोक' 
झोंक से समाज-जीवन त्रस्त था। जयपुर की समीपवरत्तिनी गछता गद्दी प्रसिद्ध वेष्णव गद्दी थी। 
स्वामी रामचरण की गुरुगदी दाँतड़ा के महंत भी इसी सम्प्रदाय से सम्बद्ध थे। एक बार 
सम्पूर्ण राजस्थान बेघ्यव-नरित-भावना से भर उठा था, किन्तु काछान्तर में इस भकितिभावना 
का स्थान धार्मिक रूढ़ियों एवं पाखण्डों ने ले छिया। स्वामी रामचरण स्वयं कृपाराम जी. से 
दीक्षित हुए थे, पर बाद में पंथ में खड़-भड़' देख सगुणोपासना से विरत हो गये और भीलवाड़ा 
में आकर निर्गुणोपासना का प्रचार आरंभ किया। इसे उन्होंने 'रामधर्म' की संज्ञा दी भौर 
संगठन को रामसनेही सम्प्रदाय कहा। 
अब यह प्रइन स्वाभाविक रूप से उठता है कि अनेक सगुण-निर्गुण पंथों के होते हुए 
स्वामी जी ने नये पंथ की स्थापना क्यों की। वस्तुतः स्वामी रामचरण साधु वेष धारण करने 
के पहले जयपुर राज्य के उच्चपदस्थ कर्मचारी थे। उन्होंने विरागी होने के बाद विभिन्न 
पंथों में व्याप्त भ्रष्टाचार एवं पाखण्डों को देखा। अपने विभिन्न ग्रंथों में उन्होंने साथु-समाज की 
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कुरूपताओं के चित्र प्रस्तुत किये हैं। उन्होंने सच्चे साधु के लक्षण निर्धारित किये और 
रामसनेही साधुओं में उन लक्षणों को साकार देखना चाहा। 

गृहस्थों को भी' स्वामी जी ने पंथ में महत्त्व दिया। उन्होंने घरबारियों को शीलब्रत 
(ब्रह्मचय ) पालन करने के लिए प्रेरित किया। अनेक गृहस्थ शीलद्गत ग्रहण कर पवित्राच रण 
में रत हुए। स्वामी जी ने पंथ की व्यवस्था का भार भी गृहस्थ राम-स्नेहियों को सौपा था 
और साथुओं को भजनरत रहने का निर्देश दिया था। बारह थम्बे के साधुजों में प्यार साधु और 
एक नंवलराम जी गृहस्थ थे। नाबु-गृहंस्थ समस्वय के कारण ही रामसनेदी सम्भ्दाय आज 
भी व्यवस्थित रूप से संगठित हैं। 

स्वामी रामचरण का तत्कालीन जनजीवन पर गह॑रा प्रभाव दृष्टियोचर होता है। 
उन्होंने समाज में व्याप्त कुरीतियों एवं रूढ़ियों पर प्रहार किया और समाज को उनसे विरत 
होने की प्रेरणा दी। एतदर्थ समाज के रूढ़िवादियों से उन्हें संघर्ष भी करना पड़ा था। एक बार 
तो उन्हें महाराणा के आदेश से भीलवाड़ा नगर से निकलना भी पड़ा था। किन्तु उनके जागरूक 
अनुयायियों ने संगठित होकर महाराणा के समक्ष अपना पक्ष रखा और उन्‍हें इसमें विजय भी 
मिली। गाहपुरा आपनन दे दाद उन्हें अपने मत एवं पंथ के प्रचार-असार की पूर्ण सुविधा रही। 

स्वामी जी समन्‍्वयशील मध्यभार्गी संत थे। निर्गुतिया होने के बाद भी सगुण वेण्णवों 
से उनका मेल-मिलाप बना रहा। वे स्वयं को दाँतड़ा से बराबर जोड़े रहे। स्वामी कृपाराम के 
देहावसान के बाद दाँतड़ा गद्दी के उत्तराधिकारी को स्थापित कराने में स्वामी जी की महत्त्वपूर्ण 
भूमिका थी। आज भी शाहपुरा के पीठाधीश दाँतड़ा के आचार्य का वसा ही' सम्मान करते है 
जैसा स्वामी रामचरण करते थे। | 

स्वामी रामचरण साधक संत थे। उन्होंने भीलवाड़ा को अपनी साधनास्थली बनायी 
थी और अनेक वर्षों साधनारत रहे थे। उनकी अणभैवाणी, जिसकी रचता भीलवाड़ा में ही 
हुई थी, उनकी साधनानुमूतियों से पूर्ण है। नाम प्रताप' और 'शब्द प्रकाश” नामक ग्रंथों तथा 
परचा अंगों में सुरति-शब्दयोग की बड़ी स्पष्ट कल्पना मिलती हूं। भजन प्रताप की चारों 
चौकियों का बड़ा स्पष्ट विवेचन उन्होंने किया है। 

स्वामी रामचरण का विशाल साहित्य उनकी व्यक्तिगत साधवा की अनुभूतियों से 
ओोतप्रोत वो है ही, समाज-जीवन के प्रति उनके दृष्टिकोण का भी परिचायंक हैं। उन्होंने एक 
ओर अध्यात्म के ऊँचे शिखर का स्पर्श किया है तो दूसरी ओर समाज-जीवन के धरातल पर 
इतना अधिक चले कि आज भी उनके उदार चरणों के अनेक निशान पश्चिमी भारत (राजस्थान, 
गूजरात और मध्यप्रदेश ) की धरती .पर दृष्टिगोचर होते हैं। उनका साहित्य हिन्दी संत-साहिंत्य 
की अमूल्य निधि हैं। 


सहायक-प्रंथों की सूची 


, अष्टछाप और वलल्‍्लभ सम्प्रदाय, डॉ० दीनदयाल गुप्त, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग, 


सं० २००४ वि ० ॥ 


. आधुतिक हिन्दी साहित्य, डॉ० लक्ष्मीसागर वाष्णेय, छोकभारती, इलाहाबाद। 


३, आधुनिक हिन्दी साहित्य की भूविका, डॉ० लक्ष्मीसागर वाष्णेय, हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग 


विश्वविद्यालय, सन्‌ १९५२। 


. उत्तरी भारत की संत-परंपरा, पं० परशुराम चतुर्वेदी, भारती भण्डार, प्रयाग, सं० २००८ ॥ 
. उपदेशामृत (तृतीय पुष्प), स्वामी दर्शवराम जी, जरीवाला, सूरत, गुजरात। 

, कबीर, डॉ० हजारीप्रसाद ह्विविदी, राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली, सन्‌ १९७१। 

. कबीर साहित्य को परख, पं० परशुराम चतुर्वेदी, भारती भण्डार, प्रयाग, सन्‌ १९७२। 


कबीर ग्रंयावलो, डॉ० भागवतस्व॒रूप मिश्र, विनोद पुस्तक मन्दिर, आगरा, सन्‌ १९७३॥। 


. कबीर ग्रंथावली, श्री पृष्पपाल सिह, अशोक प्रकाशन, दिल्‍ली, सन्‌ १९६९॥ 


, कबीर का रहस्यवाद, डा० रामक्ष्मार वर्मा, साहित्य भवन कहि०, इछाहाबाद, १९७२। 
. कबीर की विच रधारा, डॉ० गोविन्द त्रिगुगायत, साहित्य निकेतन, कानपुर, सं० २००९। 


. कृव्यदर्पग, पं० रामदहित मित्र, ग्रंथवाला कार्यात॒य, बाँकीपुर, सन्‌ १९५१॥। 

, काव्यप्रदीप, पं० रामबहोरी शुक्ल, हिन्दी भवन, इलाहाबाद, सन्‌ १९४८। 

. काव्यशाःस्त्र, डॉ० शम्भूनाथ पाण्डेय, विनोद पुस्तक मन्दिर, आगरा, सन्‌ १६९५८। 
. गुरलीलाविलास, श्री जगन्नाथ, हस्तलिखित प्रति। 

, चिन्तामणि, आचाये पं० रामचन्द्र शुक्ल, इंडियन प्रेस, प्रयाग, सं० २०२७ वि०। 

, छत्द प्रभाकर, श्री जगन्नाथ प्रसाद भानु', जगन्नाथ प्रेस, विज्ञासपुर, सन्‌ १९३५। 


. तुलसीदास, डॉ० माताप्रसाद पुप्त, हिन्दी परिषद्‌,प्रयाग विश्वविद्यालय, प्रयाग। 
, नाथ-सम्प्रदाय, डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी, नैवेद्य निकेततन, वाराणसी, सन्‌ १६६६। 


, नवधा भक्ति, श्री जयदयाल गोयन्दका, गीताप्रेस, गोरखपुर। 
. निर्गण साहित्य : सांस्कृतिक पृष्ठभूमि, डॉँ० मोती सिंह, नागरी प्रचारिणी सभा, 


बाराणसी, सं० २०१९। 
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: प्रामाणिक हिन्दी शब्दकोष,- श्री रामचन्द्र वर्मा, हिन्दी साहित्य कुटीर, बनारस, 


सं० वि० २००७। 


. फूछडोल समाद, श्री जगन्नाथ, हस्तलिखित प्रति। 

४. ब्रह्मतमाधि छीन जोग, श्री जगन्नाथ (अणभवाणी के अन्तर्गत )॥ 

« भारतीय अनुशीलत ग्रंथ, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग। 

« भारत का धारमिक इतिहास, पं० शिवशंकर भिश्र। 

वीर विनोद, भाग १, २, कविराज श्यामलदास। 

 रामस्तेही धर्म दर्पण, साधु मनोहरदास जी। 

« रामचरण चरितावली, सं० प्र० पं० मानकराम, दिल्ली। 

* राजस्थान का इतिहास, कर्नल जेम्स डॉड, हिन्दी संस्करण, आदर्श हिन्दी पुस्तकारूय, 


इलाहाबाद, सन्‌ १९६५। 


. राजपुताने का इतिहास, डॉ० जगदीश सिंह गहलोत। 
. राजस्थानी साहित्य की रुपरेखा, पं० मोतीलाल मेतारिया, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, 


प्रयाग, सन्‌ १९५१॥। 


. रामपद्धति, स्वामी रामजन' जी (अणभेवाणी के अन्तगगंत)। 

- रहस्थवाद, श्री राममूर्ति त्रिपाठी, राजकमल्त प्रकाशन, दिल्‍ली, सन्‌ १९६६। 

संत कबीर, डाँ० रामकुमार वर्मा, साहित्य भवन, इलाहाबाद, सन्‌ १९६६। 

- संत कवि दरिया : एक अनुशीलन, डॉ० धर्मेन्द्र ब्रह्मचारी, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, 


पटना, सं० २०११। 


- संत साहित्य, डॉ० प्रेमवारायण शुक्ल, ग्रंथम, कानपुर, सन्‌ १९६५॥ 


- संत साहित्य और साधना, श्री भुवनेश्वर मिश्र माधव, नेशनल पब्लिशिंग हाउस 


दिल्‍ली, सन्‌ १९६९। 


 संतकाव्य, पं० परशुराम' चतुर्वेदी, किताब महछू, इलाहाबाद, सन्‌ १९५२॥ 
- सिद्ध-साहित्य, डॉ० धर्मवीर भारती, किताब महल, “इलाहाबाद, सन्‌ १९६८। 
१. संत कवि दादू और उनका पंथ, डॉ० वासुदेव शर्मा, शोषप्रबंध-प्रकाशन, नई दिल्‍ली, 


सन्‌ १९६९। 


: सत्या्थ प्रकाश, स्वामी दयानन्द सरस्वती, आरय॑ साहित्य प्रचार टूस्ट, दिल्‍ली १९७०। 


४३. स्वामी रामचरण : एक अनुशीलन, डॉ० अमरवन्द्र वर्मा, प्र० जरीवाला, सूरत, गृजरात। 

४४. स्वामी रामचरण जी की अगनवाणी, स्वामी कार्य्यराम जी, राम निवासधाम शझाहपुरा, 
सन्‌ १९२५। 

४५. स्वामी रामचरण जी की परची, हस्तलिखित प्रति। 

४६. सूरदास, डॉ० ब्रजेश्वर, हिन्दी परिषद्‌, प्रयाग विश्वविद्यालय, सन्‌ १९५०। 

४७. संतकाव्य में परोक्ष सत्ता का स्वरूप, डॉ० वाबूराम जोशी, कैलाश पुस्तक सदन, ग्वालियर, 
सन्‌ १९६८। 

४८. हिन्दुत्व, रामदास गोड़, ज्ञानमण्डल, वाराणसी। 

४९. हिन्दुई साहित्य का इतिहास, गार्सा द तासी (अनु०--डॉ० लक्ष्मीसागर वाण्णेंय), 
हिन्दुस्तानी एकेडेमी, -प्रयाग, सन्‌ १९५२१ 

५०. हिन्दीं भाषा और साहित्य का इतिहास, आचार्य चतुरसेन। 

५१. हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, डॉ० रामकुमार वर्मा। 

५२. हिन्दी साहित्य का बृहत्‌ इतिहास, चतुर्थ भाग, सं०--पं० परशुराम चतुर्वेदी, नागरी 
प्रचारिणी सभा, काशी, सं० २०२५। 

५३. हिन्दी छाव्य में निर्ुण सम्प्रदाय, डॉ० पीताम्बदत्त बड़ध्वाछ, अनु०--पं० परशुराम 
चतुर्वेदी, अवध पब्लिशिंग हाउस, लखनऊ, सन्‌ १९६८। 

५४. हिन्दी साहित्य (द्वितीय खण्ड), सं०--डाँ० धीरेन्द्र वर्मा, भारतीय हिन्दी परिषद्‌ प्रयान, 
क्षन्‌ १९५९ ई०। 

५५. श्री रामस्तेही सम्प्रदाय, पं० केवलराम जी ठथा अन्य, आयुर्वेद सेवा निकेतन, ट्रस्ट 
बीकानेर, राजस्थात। 

५६. हिन्दी साहित्य का इतिहास, आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, काशी वायरी प्रचारिणी सभद्ठ 
सं० २००५। 

५७. हिन्दी काव्य और उसका सौन्दर्य, डॉ० ओमप्रकाश, भारतीय साहित्य मन्दिर, दिल्ली, 
सन्‌ १९५७। ' 

५८. हिन्दी मुहावरा कोष, डॉ० भोलानाथ तिवारी, किताब महल, इलाहाबाद, न 
१९६४। &" 

अंग्रेजों 


| । 
१. श्री रामकृष्ण सेण्टिनरी मेमोतियल, वाल्यूम--२। 


र्‌- 


कल्चरल हेरिटेज़ ऑफ इण्डिया, एडिटेड : हरिदास भट्टाचार्य । 


७४० प्‌ श छू कि 


३. ए हिस्द्री ऑफ हिन्द सिव्लिजेशन डरिंग ब्रिटिश झूठ, वाल्यूम-१, प्रमथनाथ बोस। 
४. ए हिस्ट्री ऑफ हिन्दू लिटरेचर, एफ० ई० के। 
५. कबीर: एण्ड हिज़ फालोअर्स, एफ० ई० के। 
६. मिस्टिक्प, एसेटिक्स एण्ड सेन्ट्स ऑफ इण्डिया, जान कैम्पवेल ओमन। 
७. इण्डिया सोस।इटी इन द एटीन्थ सेज्चुरी, वो० पी० एस० रघुवंशी, एन: 7दें5 पहिछ्ग 
हाउस, न्यू डेलही। 
पत्र-पत्रिकाएँ 
१. जनक ऑफ दे एशियाटिक सोसाइटी ऑफ बेंगाछ, फेन्रुआरी, १८३५। 
२. कल्याण" संत-अंक, गीताप्रेस, गोरखपुर। 
३. प्राचोत हस्तलिखित ग्रंथों की खोज का चौदह॒वाँ त्रेवापिक विवरण (सन्‌ १९२९-३२)। 
-“डॉ० पीताम्वरदतत बड़थ्वाल, ना० प्र० स०, काशी। 
४. प्राचीन हस्तलिखित ग्रंथों की खोज (१९३८-४० ), नागरी प्रचारिणी सभा, काशी। 


